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Abstract  
This study examines civil rights in the context of civil disobedience through Imam Ali’s teachings and 

governance practices as presented in Nahj al-Balagha. Civil disobedience, defined as the deliberate, public, and 

nonviolent violation of law to reform existing practices, lies at the intersection of individual rights and state 

authority. The central question is how Imam Ali’s model of governance safeguards the fundamental rights of 

protesting citizens while distinguishing civic reform from actions that undermine public order and institutional 

stability. Using a descriptive-analytical approach to religious texts, the study examines Imam Ali’s teachings 

and practical conduct in this regard. The findings indicate that, within the intellectual and practical framework 

of Nahj al-Balagha, criticism and protest are recognized as citizens’ rights, while rulers are obligated to accept 

valid criticism and take corrective action. Imam Ali established a pioneering framework for recognizing the 

rights of political opposition by delineating the boundaries between protected dissent and violent or armed 

action. As long as critics and protesters refrain from violence and armed action, their social and economic 

rights—including their entitlement to a share of the public treasury—and freedom of expression remain 

protected. The model derived from Nahj al-Balagha thus provides a jurisprudential and legal foundation for 

legitimizing nonviolent civic action. By reducing the costs of criticism within Islamic society, it identifies 

governmental tolerance as a key safeguard of social cohesion and a means of preventing political deadlock. 
 
Keywords: civil disobedience, civil rights, political participation, social participation, Nahj al-Balagha, justice. 

  

                                                           

Received: 2025-08-22 ; Received in revised form: 2025-11-01 ; Accepted: 2025-11-25 ; Published online: 2026-03-30 

https://doi.org/10.22034/sm.2026.2045185.2255 

© the authors  http://sm.psas.ir  Article type: Research Article 

Publisher: Political Studies Association of the Seminary 



102  1405، 53، پیاپی 1شماره ، 14سال ، سیاست متعالیه 

 

 

 

 

 1البلاغه های مدنی از دیدگاه نهج حقوق شهروندی در نافرمانی

 3، نجمیه السادات فاضلی2، محسن فهیم1فاطمه انتشاری
 f.enteshari@fei.ac.irالاسلام، خمینی شهر، ایران.  استادیار، گروه حقوق، موسسه آموزش عالی فیض 1
 fahimmohsen54@gmail.comآباد، ایران.  آباد، دانشگاه آزاد اسلامی، نجف گروه الهیات، واحد نجف 2
 .)نویسنده مسئول(آباد، ایران  آباد، دانشگاه آزاد اسلامی، نجف شناسی، واحد نجف گروه حقوق جزا و جرم 3

nsfch88@yahoo.com 
 

 چکیده
در  )ع(ها و سیره حکمرانی امام علی های مدنی بر مبنای آموزه هدف پژوهش حاضر واکاوی حقوق شهروندی در چارچوب نافرمانی

های  آمیز قانون با هدف اصلاح رویه حال مسالمت معنای نقض عمدی و علنی و در عین  البلاغه بوده است. نافرمانی مدنی به نهج
موجود، در تلاقی میان حقوق فردی و اقتدار حاکمیت قرار دارد. مسئله اصلی آن است که چگونه سیره علوی ضمن تضمین حقوق 

نماید. این پژوهش با  گری مدنی و ساختارشکنی مخل نظم عمومی ترسیم می اریک میان اصلاحاصلی شهروندان معترض، مرزی ب
در این زمینه پرداخته است.  )ع(تحلیلی و از طریق تحلیل متون دینی، به استخراج سیره قولی و عملی حضرت علی -روشی توصیفی

تنها حقی برای شهروندان شمرده شده، بلکه  نقد و اعتراض نه البلاغه، دهد در چارچوب فکری و عملی نهج های پژوهش نشان می یافته
با تفکیک  )ع(جا بودن نقد و اعتراض، به عنوان تکلیفی برعهده حاکمان است. چنانچه امام علی پذیرفتن و اصلاح امور در صورت به

ای که  گونه طراحی کرده است؛ به رو در به رسمیت شناختن حقوق اپوزیسیوندقیق میان اعتراض مسلحّانه و شورش، سازوکاری پیش
المال( و آزادی بیان ناقدان و معترضان  تا زمان عدم توسل به خشونت و اقدام مسلحّانه، حقوق اجتماعی، اقتصادی )سهم از بیت

ه بخشی ب حقوقی برای مشروعیت -البلاغه، مبنایی فقهی ماند. بر همین مبنا، الگوی استخراج شده از نهج شده باقی می تضمین
های نقد در جامعه اسلامی، مدارای حاکمیت را ضامن اصلی حفظ  آورد و با تقلیل هزینه آمیز فراهم می کنشگری مدنی غیرخشونت

 کند. انسجام اجتماعی و ممانعت از انسداد سیاسی معرفی می
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 مقدمه

ترین ابزارهای مشارکت عمومی در حکمرانی، همواره نقشی  های مدنی به عنوان یکی از مهم مخالفت
تواند  های عمومی، می بر بازتاب نارضایتی اساسی در تحولات اجتماعی ایفا کرده است. این مفهوم، علاوه
ر جوامع اسلامی، به ویژه با توجه به تعالیم نیرویی محرک برای اصلاحات و تغییرات مثبت در جامعه باشد. د

تنها به رسمیت شناخته شده، بلکه به عنوان راهکاری برای  های مدنی نه قرآن و سیره بزرگان دین، مخالفت
کنترل قدرت، اصلاح امور و تحقق عدالت اجتماعی مورد توجه قرار گرفته است. اما آنچه در این میان اهمیت 

گرایانه و مثبت با رفتارهای معاندانه و براندازانه است؛ چراکه نحوه  های مدنی اصلاح فتدارد، تمایز میان مخال
های سیاسی و  تواند در حفظ انسجام اجتماعی و جلوگیری از گسست ها می مواجهه حکومت با این پدیده

ای  م، نمونهداری در اسلا به عنوان الگوی کامل حکومت )ع(اعتقادی تأثیر بسزایی داشته باشد. حضرت علی
تنها صدای منتقدان را  اند. ایشان نه های مدنی ارائه کرده روشن از برخورد هوشمندانه و مدبّرانه با نافرمانی

افتاد، با صبر و مدارا به آنان فرصت  شنیدند، بلکه تا جایی که امنیت عمومی و مبانی دین به خطر نمی می
توان در مواجهه ایشان با خوارج مشاهده کرد؛ گروهی که  را می دادند. نمونه بارز این رفتار گفتگو و اصلاح می

تا زمانی که به خشونت و تهدید علیه جامعه متوسل نشده بودند، از حق اظهارنظر و حتی انتقاد شدید از 
تا زمانی که از جانب آنان بر جامعه »فرمودند:  در مورد آنان می )ع(حکومت برخوردار بودند. چنانکه امام

البلاغه نیز  نهج 53(. همچنین در نامه 323، ص1405)دشتی، « کنم طر نکنم، شکیبایی پیشه میاحساس خ
با ایشان با حُسن خُلق و حُسن رفتار »فرمایند:  خطاب به مالک اشتر، در رابطه با مردم با عقاید گوناگون می

ک عمیق امام از نقش آزادی دهنده در ها احترام گذاشته شود. این رویکرد نشان عمل شده و به اختلافات آن
ای که قرآن کریم نیز خطاب به پیامبر  بیان، نقد سازنده و حق شهروندان در اصلاح امور جامعه است، به گونه

ا غَلِیظَ الْقَلْبِ فَبِمَا رَحْمَةٍ مِنَ الل  »خویی و تحمل مخالفان تأکید دارد:  بر نرم )ص(اکرم هِ لِنْتَ لَهُمْ وَلَوْ کُنْتَ فَظًّ
های مدنی در  (. در این پژوهش، ضمن بررسی مفهوم مخالفت159)آل عمران،  ...«وا مِنْ حَوْلِكَ نْفَض  لَا 

گیرد.  مورد تحلیل قرار می )ع(اندیشه غربی و اسلامی، جایگاه این پدیده در دوران حکومت حضرت علی
در  )ع(ی الگوی عملی امام علیهای مدنی سازنده از اقدامات معاندانه، به بررس همچنین، با تفکیک مخالفت
شود. هدف اصلی تحقیق حاضر آن است که نشان دهد چگونه  طلبانه پرداخته می مواجهه با اعتراضات اصلاح

توان با الهام از سیره علوی، فضایی فراهم کرد که در آن، منتقدان مصلح به جای طرد شدن، به نیروهایی  می
حال، جامعه از خطر نفوذ براندازان و مخالفان  شوند و در عین سازنده برای پیشرفت جامعه اسلامی تبدیل

گرایانه، ترویج فرهنگ  مغرض مصون بماند. امید است که این پژوهش بتواند نقشی در تقویت گفتمان اصلاح
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 گفتگو و ارتقای عدالت اجتماعی در جوامع اسلامی ایفا کند.

 مفاهیم و مبانی نظری. 1

و ایجاد حکومت  )ع(دیق نافرمانی مدنی در زمان حکمرانی امیرالمومنیندر این قسمت برای بررسی مصا
باره،  های انتخابی ایشان در این الارض و سپس ورود به راه اسلامی توسط ایشان و تفکیک آن از بغی و افساد فی

 شوند. ای در این زمینه بررسی می مفاهیم و مبانی بنیادین و پایه

 حقوق شهروندی. 1-1

باشد که شامل تمامی حقوق افراد اعم از ‎شمار می‎یک مفهوم گسترده با مصادیق بی 1حق شهروندی
تواند چگونگی روابط شهروندان با ‎گردد و می‎حقوق مدنی و سیاسی، اقتصادی و اجتماعی و فردی می

یکدیگر و با دولت و موسسات دولتی را تنظیم نماید. حقوقی که برگرفته از حقوق اساسی و در چارچوب 
ریزی شده ‎ها در بخش کلان جامعه برنامه قوانین کشور بوده و به منظور رعایت و حفظ حقوق افراد و انسان

ت یازات و قواعدی دارد که بر موقعیاست. در حقیقت حقوق شهروندی یک اطلاق عموم بر کلیه امت
کنند، فراتر  یم یدگهستند که در جامعه زن یتك افراد کند. شهروندان، تك یشهروندان در جامعه حکومت م

ها و تمایزات میان افراد و حقی که برای آنان  تیت و بدون اعتناء به سلسله مراتب، موقعیاز مفاهیمی مانند تابع
ه میان جامعه، دولت و شهروندان است که نویدبخش یچندسو  بر رابطه یدر همین راستا تعریف شده، مبتن

د. به عبارت دیگر، به مجموعه امتیازات و حقوقی که به باش‎فعالانه می یتییک اخلاق مشارکتی و موقع
نه ینمودن زم  ض، در راستای فراهمیو منع تبع یك کشور با در نظر گرفتن دو اصل کرامت انسانیشهروندان 

گردد، حقوق شهروندی ‎هر کشور اعطا می یشهروندان در نظام حقوق یو اجتماع یت فردیرشد شخص
همه افراد موجود در  یی از ایجاد نظام شهروندی، تأمین و ایجاد سعادت براگویند. در حقیقت هدف نهای می

ها  که همواره همراه انسان یات و آزادیبوده، مانند حق ح یو ذات یاز این حقوق فطر یباشد. تعداد یجامعه م
ا یرفرما باشند و برخی نیز قراردادی هستند، مانند حقوق کارگر و کا روز و امروز نمییهستند و منحصربه د

بنا به اقتضائات روز، دستخوش تغییراتی  یت و... که در هر دوره زمانیم و تربیحقوق تجارت و حق تعل
ای که  کدام از آنان قائل شد؛ به گونه چیتوان تفاوتی میان ه یحقوق نم یت و اجرایمیشوند. لذا، از لحاظ رعا

کسان مورد احترام قرار گیرند. آنچه که مهم است اینکه، جوامع بشری در سیر تحول یحقوق به طور  یتمام
                                                           

1. Citizenship Rights 
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ای به اقتضاء  اند تا حداقل حقوق را با عنوان کف مطالبات حق شهروندی پذیرفته و هر جامعه خود ناگزیر شده
 (.24، ص1385پور،  تر وضع و اجرا کند )رضایی خود تلاش نماید تا این حقوق را هرچه بیشتر و گسترده

 البلاغه حقوق شهروندی در نهج. 1-2

مورد تأکید قرار گرفته  )ع(حقوق شهروندی یکی از موضوعات مهمی بوده که در سیره و سخنان امام علی
صراحت بیان کرده و  عنوان حاکم اسلامی، حقوق مردم را در برابر حکومت به به )ع(است. حضرت علی

مت انسانی، مشارکت سیاسی، و حق انتقاد از حاکمان را مطرح کرده اصولی مانند عدالت، آزادی بیان، کرا
 شود. البلاغه ارائه می است. در ادامه، برخی از این حقوق همراه با استناد به نهج

 حق عدالت و برابری. 1-2-1

خود به مالک اشتر، عدالت را اصلی اساسی در حکومت اسلامی معرفی کرده و  53در نامه  )ع(امام علی
طْفَ بِهِمْ، وَلا تَکُونَن  عَلَیْهِمْ سَبُعاً ضَا»رماید: ف می ةَ لَهُمْ وَالل  ةِ وَالمَحَب  عِی  حْمَةَ لِلر  کْلَهُمْ، وَأَشْعِرْ قَلْبَكَ الر  رِیاً تَغْتَنِمُ أَ

ا نَظِیرٌ لَكَ فِي الْخَلْقِ  إِم  ینِ، وَ ا أَخٌ لَكَ فِي الدِّ هُمْ صِنْفَانِ إِم  بت را با رحمت بر رعیت، محبت به آنان و قل»، «فَإِن 
کنده ساز و همچون درّنده ای که خوردن آنان را غنیمت شمارد، بر آنان سختگیر و  لطف نسبت به ایشان آ

ایشان در این خطاب «. اند: یا برادر دینی تو هستند، یا در آفرینش همانند تو رحم مباش؛ زیرا مردم دو دسته بی
دارد که همه مردم یا برادر دینی هستند یا در  کند و بیان می روندان تأکید میخویش، بر اصل برابری شه

، 1405انسانیت برابرند. این اصل، مبنای حقوق شهروندی و عدالت اجتماعی در اسلام است )دشتی، 
 (.565ص

  حق آزادی بیان و انتقاد از حکومت. 1-2-2

ي لَسْتُ فِي فَ » :فرماید البلاغه می نهج 216در خطبه  )ع(امام علی وا عَن مَقَالَةٍ بِحَقٍّ أَوْ مَشُورَةٍ بِعَدْلٍ، فَإِنِّ لَا تَکُف 
هُ مِنْ نَفْسِي مَا هُوَ أَمْلَكُ  ينَفْسِي بِفَوْقِ أَنْ أُخْطِئَ، وَلَا آمَنُ ذَلِكَ مِنْ فِعْلِي، إِلا  أَنْ یَکْفِيَ الل  پس، از گفتن »، «بِهِ مِنِّ

دانم و از اشتباه در کردارم  عادلانه خودداری نکنید؛ زیرا من خود را فراتر از خطا نمیحق یا ارائه مشورت  سخن
الحدید در تفسیر  تر است. ابن ابی ایمن نیستم، مگر آنکه خداوند مرا حفظ کند، که او از من بر خودم مسلّط

داند  گیری نمی یتی و تصمیمبا این بیان، خود را معصوم از خطاهای مدیر )ع(این جمله تأکید دارد که امام علی
ای از تواضع امام در برابر  و بر اهمیت نقد، مشورت و نظارت مردم بر حاکم تأکید دارد. وی این جمله را نشانه

داند  داند. همچنین، این سخن را در تضاد با حاکمانی می حقیقت و پذیرش مسئولیت در حکومت اسلامی می
 (.356ص: 1120ق، ج1427تابند )ابن ابی الحدید،  اد را برنمیکه خود را مصون از خطا دانسته و انتق
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 حق مشارکت سیاسی و مسئولیت اجتماعی. 1-2-3

مُورِ إِلَیْكَ أَوْسَطُهَا »فرماید:  البلاغه می نهج 53خطاب به مالک اشتر در نامه  )ع(امام علی
ُ
وَلْیَکُنْ أَحَب  الأ

هَا فِي الْعَدْلِ، وَ  ، وَأَعَم  ةِ فِي الْحَقِّ إِن  سُخْطَ الْخَاص  ةِ، وَ ةِ یُجْحِفُ بِرِضَا الْخَاص  ةِ، فَإِن  سُخْطَ الْعَام  عِی  أَجْمَعُهَا لِرِضَا الر 
ةِ  روتر، در عدالت،  ترین کارها نزد تو، آن باشد که در مسیر حق، میانه باید محبوب»، «یُغْتَفَرُ مَعَ رِضَا الْعَام 

تر باشد؛ زیرا خشم و نارضایتی عموم مردم، رضایت گروه خاص را  دم، جامعفراگیرتر و در جلب رضایت مر
« پوشی است سازد، اما نارضایتی گروه خاص، در صورت رضایت عموم، قابل اغماض و چشم اثر می بی

در  )ع(کند که امام علی الحدید در شرح خود بر این بخش، تأکید می (. ابن ابی567، ص1379)دشتی، 
داد؛ چراکه بقای حکومت  گذاری حکومتی، رضایت عموم مردم را بر رضایت خواص ترجیح می سیاست

های خاص، در مقابل خشنودی مردم، تأثیر  که نارضایتی گروه وابسته به حمایت عمومی است، درحالی
ضایت عمومی بر دهنده نقش مردم در حکومت و تأثیر ر وضوح نشان به )ع(چندانی ندارد. این سخن امام علی

مشروعیت سیاسی است. در حکومت علوی، مشارکت شهروندان در سیاست و نظارت بر حاکمان از حقوق 
 (.356، ص20ق، ج1427شود )ابن ابی الحدید،  اساسی مردم محسوب می

 حق رفاه اجتماعی و مقابله با فقر. 1-2-4

بَقَةِ »فرماید:  مان میدرباره حقوق محرو 53خطاب به مالک اشتر، در نامه  )ع(امام علی هَ فِي الط  هَ الل  ثُم  الل 
مْنَی، فَإِن   ذِینَ لَا حِیلَةَ لَهُمْ، مِنَ الْمَسَاکِینِ وَالْمُحْتَاجِینَ وَأَهْلِ الْبُؤْسَی وَالز  فْلَی مِنَ ال  ا، الس  بَقَةِ قَانِعًا وَمُعْتَرًّ فِي هَذِهِ الط 

هِ مَا اسْتَحْفَ  هِ فِیهِمْ وَاحْفَظْ لِل  ای ندارند؛  ها که چاره خدا را! خدا را! در مورد طبقه فرودست، همان»، «ظَكَ مِنْ حَقِّ
گیران؛ زیرا در این طبقه، هم افراد قانع وجود دارند و هم کسانی  از بین مستمندان، نیازمندان، گرفتاران، و زمین

نهاده، در مورد آنان رعایت کن و آن را پاس کنند. پس، حق خدا را که برعهده تو  که نیاز خود را آشکار می
در این فرمان، ایشان ضمن تاکید بر لزوم حمایت از مستضعفان، نیازمندان،  .(567، ص1405)دشتی، « بدار

داند و ایناصل، یکی از مبانی اساسی حقوق شهروندی و  و محرومان جامعه، آن را از وظایف حکومت می
 عدالت اجتماعی است.

 رامت انسانیحفظ ک. 1-2-5

ها اشاره  های مختلف به اهمیت امنیت و حفظ کرامت انسان در خطبه )ع(البلاغه، حضرت علی در نهج
البلاغه )عهدنامه مالک اشتر( آمده که  نهج 53های بارز این موضوع، در نامه  کرده است. یکی از نمونه

ینِ أَوْ فَ »فرمایند:  خطاب به مالک در بحث ارتباط با مردم می )ع(حضرت علی ا إِخْوَةٌ لَکُمْ فِي الدِّ اسَ إِم  إِن  الن 
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ها را یا برادر دینی یا  انسان )ع(دهد که حضرت علی ، این جمله به وضوح نشان می«نَظِیرٌ لَکُمْ فِي الْخَلْقِ 
ه امنیت ها به کرامت ذاتی آنها تأکید دارد و بیانگر آن است ک دانند. این نگرش به انسان نوعی در آفرینش می هم

های اجتماعی، دینی یا قومی، رعایت شود )دشتی،  نظر از تفاوت و حقوق انسانی باید برای همه افراد، صرف
البلاغه،  در نهج )ع(توان اینگونه نتیجه گرفت که، امام علی (. با نظر به موارد گفته شده می567، ص1379

کند و بر حق اعتراض، عدالت، رفاه  رفی میعنوان یک اصل بنیادین در حکومت اسلامی مع حقوق مردم را به
دهند.  های نافرمانی مدنی مشروع در اسلام را تشکیل می اجتماعی، و آزادی بیان تأکید دارد. این اصول، پایه

که در بخش دوم آن از حقوق شهروندان و حاکمان سخن گفته  216البلاغه نیز بنابر خطبه  همانگونه که در نهج
 دارد. قوق مذکور را بیان میاست، با این خطاب، ح

 ۀیو حق الرع یحق الوال. 1-2-6

اسِ عَلَی بَعْضٍ » در این بخش  )ع(... حضرت علی «ثُم  جَعَلَ سُبْحَانَهُ مِنْ حُقُوقِهِ حُقُوقاً افْتَرَضَهَا لِبَعْضِ الن 
ها حق زمامداران بر ن آنیتر کند که مهم اد مییآموز از خطبه، از حقوق بخشی از مردم بر بخشی دیگر  عبرت

ت بر والی یت )همان شهروندان( و حق رعیگر حق والی بر رعیر دیمردم و حق مردم بر زمامداران و به تعب
خداوند سبحان، بخشی از حق خود را اموری قرار داده که بر مردم »فرمایند:  )همان حاکمان( است، ایشان می

گر به عنوان بخشی از حقوق خداوند بر یکدیدم را بر حق مر )ع(امام«. گر واجب شمرده استیکدیدر برابر 
ستند، یدر عرض هم ن« الناس حق»و « الله»گر، حق یر دیمردم و نشأت گرفته از حقوق خود شمرده و به تعب

ن حقوق را در همه جهات یخداوند ا»د: یافزا (. آنگاه می441، ص1379باشند )دشتی،  بلکه در طول هم می
شود،  کدام واجب نمی چیگر بوده و هیای که بعضی از آن سبب بعض د ر داده، به گونهمساوی و همانند هم قرا

 «.گری واجب گرددینکه دیمگر ا

 1مخالفت مدنی. 1-3

شود که در آن افراد یا  آمیز گفته می مخالفت یا نافرمانی مدنی به کنشی آگاهانه، علنی، و غیرخشونت
دانند، از پیروی از  سیاست، یا تصمیم حکومتی که آن را ناعادلانه میمنظور اعتراض به یک قانون،  هایی به گروه

گیرد و  زنند. این اقدام معمولًا با هدف تغییر یا اصلاح قانون یا سیاست موردنظر صورت می آن سر باز می
 2معترضان اغلب آمادگی پذیرش پیامدهای قانونی نافرمانی خود را دارند. این مفهوم را هنری دیوید ثورو

                                                           

1. Civil Disobedience 

2. Henry David Thoreau 
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عنوان  تبیین نموده و از آن به« نافرمانی مدنی نظری»فیلسوف و نویسنده آمریکایی در رساله معروف خود 
کند. او معتقد است که افراد نباید با قوانینی که با وجدان و  عدالتی یاد می وظیفه اخلاقی افراد در برابر بی

تنها با آنان در  رسمیت شناخت. ایشان نه حق اعتراض آنان را بهاخلاقیاتشان در تضاد است، همراهی کنند )
تا زمانی که »المال را نیز قطع نکرد و درباره آنان فرمود:  کرد، بلکه حتی سهم آنان از بیت مساجد مناظره می

با نظر به بستر  ی. دانشمندان غرب(398، ص2ج  )ابن اثیر،« اید، با شما نخواهم جنگید دست به شمشیر نبرده
اند. جان راولز اندیشمند  ، تعاریف گوناگونی ارائه کردهیمدن یوقی و اخلاقی برای نافرمانو حق یاسیاندیشه س

 یاسیآمیز، مدنی و س مسالمت یرا حرکت یمدن ی، نافرمان«ای در باب عدالت نظریه»در کتاب  یبزرگ آمریکای
های  گذاری استیقانون و س راتی درییزه بوجود آوردن تغیداند که عموماً با انگ حال، خلاف قانون می و در عین

آگاهانه و از سر  یمدن ی(. بنابر دیدگاه وی، نافرمان375ق، ص1408پذیرد )نوری، ‎یحکومتی انجام م
کند تا ‎را اینگونه تبیین می یمدن یت است تا حکومت را وادار به انجام تغییراتی نمایند. رالز نافرمانیعقلان

عادلانه خود را در جامعه مطرح نمایند. تعریف رالز و همچنین  شهروندان با استفاده صحیح از آن، مطالبات
شهروندان در  ی، اقدام علنیمدن یدهد که شاکله اصلی در نافرمان یاست نشان میلسوفان حقوق و سیدیگر ف

. باشد‎ت مییر اصل حاکمییراستای نقض قانون مخالف با وجدان، اخلاق و عدالت بدون هیچ قصدی در تغ
، «در آزادی»جان استوارت میل، فیلسوف سیاسی قرن نوزدهم نیز در اثر مشهور خود با عنوان از سوی دیگر، 

کند. وی معتقد است که هرچند  به اهمیت آزادی بیان و حق اعتراض در جوامع دموکراتیک تأکید می
پیشرفت اجتماعی برای « ها تضاد آزادانه افکار و ایده»ها به حفظ نظم و امنیت عمومی نیاز دارند، اما  حکومت

پرداز اجتماعی و سیاسی در  بر این، هانا آرنت، نظریه (. علاوهMill, 2011, p. 38و رشد فردی ضروری است )
، بر این باور است که مخالفت مدنی در واقع تجلّی آزادی و توانایی «وضعیت انسان»کتاب خود با عنوان 

تنها حق افراد،  ز دیدگاه آرنت، مخالفت مدنی نهدهی به واقعیت اجتماعی و سیاسی است. ا انسان در شکل
به طور کلی، با  (.Arendt, 1958, p. 94) باشد ها می عدالتی ها و بی ای اخلاقی در برابر نادرستی بلکه وظیفه

توان گفت، مخالفت مدنی در نگاه آنان به عنوان یک ابزار بنیادین ‎نگاهی به نظریات این اندیشمندان می
شود و تداوم  برای تضمین حقوق بشر، ارتقاء دموکراسی و تأمین عدالت اجتماعی شناخته میآمیز  غیرخشونت

تواند به عنوان یک نشانه از پویایی و فعالیت اجتماعی در جوامع دموکراتیک تلقی گردد که از منظر  آن می
اسلام به معنای باشد. مخالفت مدنی در ‎آمیز بودنش اخص از معنای اعتراض می مفهومی و کاملًا مسالمت

آمیز و با هدف اصلاح و بهبود شرایط اجتماعی، سیاسی و  اعتراض و انتقادی است که به صورت غیرخشونت
طلبی و عدالت اجتماعی بنا  شود. این نوع مخالفت بر پایه اصول اسلامی نظیر حق اقتصادی جامعه انجام می
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عدالتی بایستند و در جهت تحقق عدالت و حق، بنابر  شده و بر این باور است که مردم باید در برابر ظلم و بی
شریعت اسلامی فعالیت کنند. احادیث اسلامی، ضمن تأکید بر عدالت، امر به معروف و نهی از منکر، به 

فرمایند:  می )ص(نقش مردم در اصلاح حکومت و حق آنان در اعتراض مدنی اشاره دارند. پیامبر اکرم
(. 4209، حدیث 1399)نسایی، « در برابر حاکم ستمگر گفته شود بهترین جهاد، سخن حقی است که»

ای دینی  تنها حق، بلکه وظیفه عدالتی را نه البلاغه، نافرمانی در برابر بی در نهج )ع(همچنین، امام علی
« دست نشوید و از حق خویش در برابر آنان کوتاه نیایید هرگز با ستمکاران هم»فرمایند:  شمارند و می برمی

دهند که مخالفت مدنی در چارچوب اصلاح جامعه و  (. این احادیث نشان می192البلاغه، خطبه  ج)نه
 عدالتی، در فرهنگ اسلامی جایگاهی مشروع دارد. مقابله با بی

 )ع(مصادیق اعتراضات مدنی و تقابل با حاکمیت در دوران حکومت حضرت علی. 2

دهد که جامعه نوپای  نشان می )ع(امیرالمؤمنین ساله بررسی تاریخ تحولات صدر اسلام و حکومت پنج
های فراگیر،  آمیز تا نافرمانی و شورش های سیاسی، از اعتراضات مسالمت اسلامی با طیف متنوعی از گروه

های اعتراضی برآمده از  ها نیازمند تفکیک میان کنش مواجه بوده است. شناخت دقیق ماهیت این رویارویی
خواهی است. در این میان،  طلبی و سهم یافته با انگیزه قدرت و تحرکات سازمان خواهانه های عدالت دغدغه

رخدادهایی چون عهدشکنی ناکثین، منازعه صفین و انحراف فکری مارقین، بستری برای سنجش واکنش 
های رفتاری متفاوتی بودند که ضرورت  ها هرکدام واجد ویژگی ساختار سیاسی فراهم آورد. این جریان

رو، دقت در مختصات این وقایع، گام نخست  سازد. از این ها را آشکار می ی ماهیت فقهی و حقوقی آنبازخوان
 در تبیین نسبت میان نافرمانی مدنی و خروج بر حاکمیت مشروع است.

 جریان ناکثین )طلحه و زبیر( و واقعه جمل: از نقد سیاسی تا بغی )شورش مسلحّانه(. 2-1

، به دلیل عدم دستیابی )ع(بودند، پس از بیعت با امام علی )ص(برجسته پیامبرطلحه و زبیر که از صحابه 
های مدنی خود را آغاز کردند. در ابتدا، این مخالفت به صورت گفتگو و  به مناصب مورد نظر خود، مخالفت

 )ع(یانتقاد مطرح شد، اما به تدریج با تحریک عایشه، به درگیری مسلّحانه و جنگ جمل انجامید. امام عل
آمیز و استدلال عقلی را در پیش گرفت و تلاش  پیش از درگیری نظامی، بارها با آنان مذاکره، گفتگوی مسالمت

طلبانه و مدنی منحرف نکند. اما زمانی که آنان مسیر خشونت و فتنه را  کرد تا اعتراض آنان را از مسیر اصلاح
(. در حقیقت این جریان 409، ص3، ج 1394ی، ناچار به برخورد قاطع شد )طبر )ع(در پیش گرفتند، امام

آغاز شد، اما با تجهیز سپاه و تصرف قهری بصره، از قلمرو نافرمانی « تمکین سیاسی اعتراض و عدم»از مرحله 
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مبتنی بر  )ع()قیام مسلّحانه علیه امام عادل( بدل شد. رویکرد امام« بغی»مدنی خارج و به عنوان فقهی 
نگاری و گفتگوی اقناعی از حقوق شهروندی آنان  ش از آغاز درگیری مسلّحانه، با نامهتفکیک مراحل بود؛ تا پی

 صیانت نمود، اما پس از سلب امنیت عمومی، اصل دفاع مشروع و اعاده نظم حاکم گردید.

 مخالفت خوارج و مسئله حکمیت. 2-2

توان در ماجرای خوارج مشاهده  را می )ع(ترین مصادیق نافرمانی مدنی در حکومت امام علی یکی از مهم
کرد. خوارج ابتدا جزو یاران امام در جنگ صفین بودند، اما پس از ماجرای حکمیت، علیه امام شورش کردند 

گری نزدند،  تا زمانی که خوارج دست به خشونت و فتنه )ع(و وی را به ترک عدالت متهم ساختند. امام علی
کرد، بلکه حتی  تنها با آنان در مساجد مناظره می به رسمیت شناخت. ایشان نه آزادی بیان و حق اعتراض آنان را

اید، با شما  تا زمانی که دست به شمشیر نبرده»المال را نیز قطع نکرد و درباره آنان فرمود:  سهم آنان از بیت
مخالفت  (. اما زمانی که آنان در حرکات خود از مرز398، ص2ق، ج 1385)ابن اثیر، « نخواهم جنگید
آمیز فراتر رفته و امنیت عمومی را به خطر انداختند )مانند واقعه نهروان(، امام با آنان مقابله  مدنی مسالمت

نیز  )ع(کرد. در واقع خوارج در فاز نخست، مصداق بارز مخالفت فکری و نافرمانی غیرمسلّحانه بودند و امام
دستی  المال، و منع از پیش د، عدم قطع سهم از فیء/بیتبا تضمین سه حق بنیادین )عدم منع از ورود به مساج

در قتال(، بالاترین سطح مدارای حاکمیتی را به نمایش گذاشت. نقطه عطف برخورد قهری حاکمیت زمانی 
گناه و ایجاد ارعاب، از مرز اعتراض عقیدتی عبور کرده و وارد حوزه  شکل گرفت که این جریان با ترور افراد بی

 رض و اقدام علیه امنیت عمومی شد.الا افساد فی

 المال های اقتصادی و توزیع بیت نافرمانی و اعتراضات در زمینه سیاست. 2-3

، اعتراض برخی از اشراف قریش و )ع(های نافرمانی مدنی در حکومت امام علی یکی دیگر از زمینه
برخلاف رویه خلفای پیشین،  ع()های اقتصادی و عادلانه امام بود. امام علی بزرگان صحابه نسبت به سیاست

المال قائل شد و امتیازات اشراف و بزرگان را لغو کرد. این سیاست با مخالفت  سهم مساوی برای همه در بیت
گویید که  آیا به من می»در برابر این اعتراضات ایستادگی کرد و فرمود:  )ع(شدید برخی مواجه شد، اما امام

 ، 1394)طبری، « ست آورم؟! سوگند به خدا که هرگز چنین نخواهم کردپیروزی را با ستم بر ضعیفان به د
سپاهی در صفین از سنخ نافرمانی مدنی دادخواهانه نبود،  های درون (. در حقیقت مخالفت155، ص3ج 

با  )ع(رفت. امام شمار می بلکه نوعی تمرّد نظامی و تحمیل اراده سیاسی به حاکم مشروع تحت فشار روانی به
رغم اشراف بر خطا بودن آن، تقدم مصلحت حفظ انسجام جامعه و جلوگیری از  شروط تحکیم، علیپذیرش م
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سازی و اقناع عمومی تنظیم  انشقاق امت را بر پیروزی نظامی فوری ترجیح داد و رفتار خود را با اصل شفاف
 فرمود.

 )ع(سرپیچی والیان و کارگزاران از دستورات امام. 2-4

، مخالفت برخی از والیان و فرمانداران منصوب در مناطق )ع(مت امام علیهای حکو یکی از چالش
امتناع کرد و  )ع(سفیان که والی شام بود، از پذیرش حکومت امام علی مختلف بود. برای مثال، معاویه بن ابی

 ابتدا از طریق )ع(های متعارف حکمرانی در آن زمان، امام علی به مخالفت آشکار پرداخت. برخلاف روش
 البلاغه، نامه آمیز و تلاش برای اقناع سیاسی به دنبال حل این بحران بود )نهج نگاری، گفتگوی مسالمت نامه

نیز ناچار به مقابله  )ع((. اما پس از آنکه معاویه مسیر جنگ و نافرمانی مسلّحانه را در پیش گرفت، امام7و  6
 .شد

 های حکومتی ایشان به سیاست )ع(اعتراضات برخی یاران نزدیک امام. 2-5

، مانند اشعث بن قیس و برخی کوفیان، نسبت به تصمیمات )ع(ترین یاران امام حتی برخی از نزدیک
از عدم همراهی و  )ع(البلاغه مواردی ذکر شده که امام علی اعتراض داشتند. در نهج )ع(سیاسی و نظامی امام

 )ع((. امام34و  27البلاغه، خطبه  کند )نهج نافرمانی برخی از مردم در اجرای اصلاحات حکومتی گلایه می
کرد تا  سازی، تلاش می سازی و اقناع های مبتنی بر گفتگو، شفاف در مواجهه با این قبیل اعتراضات، با روش

 های خود آگاه سازد. مردم را نسبت به سیاست

 اعتراضات در جنگ صفیّن . 2-6

و معاویه صورت گرفت، تعدادی از سربازان حضرت  )ع(در جنگ صفّین که میان سپاه حضرت علی
به »برخاستند و گفتند:  )ع(های جنگی انتقاد کردند. مردم در برابر امام علی‎ها و شیوهبه سیاست)ع(علی

 )ع(اشعث در میان سپاهیان امیرالمؤمنین«. ایم راستی ما نابود شده اند، پاسخ گوی که به که آنان از تو کرده دعوتی
کردن آتش جنگ و گرایش به صلح  کس سخن از لزوم خاموش اضی به سکوت نبود، بلکه بیش از همهتنها ر نه

من همواره دوست داشتم که کارم با شما »باره آن بود که فرمودند: در این )ع(گفت، اما نظر امیرالمومنین می
ام. من  بر شده دم و امروز فرمانراستی دیروز فرمانده مؤمنان بو بگذرد و خود همراه شما باشم ... هان که من به

کنند. اینک، شما زندگی را خوش دارید و من یارای آن ندارم که  کردم و اینک آنان مرا نهی می دیگران را نهی می
 (.484-483ق، ص1402)ابن مزاحم، « شما را به امر ناخوشایندتان وادارم
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 اعتراضات اجتماعی و سیاسی. 2-7

کردند که امام  ه عدم تأمین نیازهای اجتماعی و معیشتی خود اعتراض میها مردم ب در برخی از موقعیت
به فراخور حال و در مواضع گوناگون به آنها پاسخ داده و کارگزاران خویش را الزام به برقراری عدالت  )ع(علی

، « بِهِ قِوَامُ الْعَالَمِ الْعَدْلُ أَسَاسٌ »خوانیم: ‎می )ع(نمودند؛ برای مثال: در حدیثی از امیر المؤمنین‎در جامعه می
(. در سخن زیبا و 83، ص75، ج 1315)مجلسی، « ای است که قوام جهان بر آن بنا شده است  عدل شالوده»

رَتِ الْبُلْدَانُ بِمِثْلِ الْعَدْلِ »پر معنا دیگری از ایشان آمده است:   گردند، مگر  شهرها و کشورها آباد نمی»، «مَا عُمِّ
از لحظه ابتدایی حکومتش با صراحت از  )ع((. لذا، امیرمومنان320، ص11ق، ج1408)نوری، « با عدالت

دهنده  ( در بیانی تکان587، ص3ق، ج1408گفت و حتی )نوری، ‎لزوم اجرای عدالت اجتماعی سخن می
ال الم المال به اقوام و بستگانش داده بود، به بیت حساب و کتاب از بیت  هنگامی که هدایایی را که عثمان بی

ساءُ وَ مُلِک»بازگردانید و فرمود:  جَ بِهِ النِّ هِ لَوْ وَجَدْتُهُ قَدْ تُزُوِّ ، فَان  فِی الْعَدْلِ سَعَةً، وَ مَنْ ضاقَ  الْاماءُ لَرَدَدْتُهُ   بِهِ   وَالل 
گردانم، هرچند مهر و ‎مال بازمیال  به خدا سوگند اگر آن عطایا را بیابم، به بیت»، «عَلَیهِ الْعَدْلُ فَالْجَوْرُ عَلَیهِ اضْیقُ 

کابین زنان شده باشد، و یا کنیزانی را با آن در اختیار گرفته باشند، چراکه عدالت سبب گشایش و پیشرفت 
 )دشتی،« تر است شود، و آن کس که عدالت بر او سنگین آید، تحمل ظلم و ستم بر وی سخت‎جامعه می

 (. 59، ص1405
اختلال در نظم جامعه به صورت عمل مسلّحانه جرم است. لذا، این مسأله با  )ع(از دیدگاه حضرت علی

انتقاد و اعتراض تفاوت دارد؛ با نظر به همین مسأله، حقوق فردی در جامعه از موضوعات بسیار مهمی است 
جه در حد چشمگیری وجود داشته، از جانب ایشان مورد تو )ع(ها با امام ترین موقع که مخالفت که در حساس

گرفته است. در منطق ایشان، جامعه اسلامی به همگان تعلق دارد و همه از حقوق یکسان برخوردارند. ‎قرار می
اند؛ البته گرچه در بین آنان تعدادی مخل نظم نیز  ای متصور هستند که خوارج هرج و مرج طلب بوده عده

دم هستند و چون خداوند حق حاکمیت منتخب مر )ع(وجود داشته است، لذا، آنها معتقد بودند که امام علی
ای که به  پرسی و مراجعه به آراء عمومی بوده است؛ به گونه را برای مردم لحاظ کرده، در آن برهه نیاز به همه

در گزارشی اختلاف خود  )ع(شده است. برای همین امام‎بایست کار به مردم واگذار می‎جای تعیین حکم می
آغاز کار بر ما اینگونه بود که ما و اهل شام در برابر هم قرار »ونه بیان فرمودند: با معاویه را در جنگ صفین اینگ

خواهی عثمان  داد که هر دو مسلمان هستیم و متفق و به غیر از آنچه مربوط به خون گرفتیم. ظاهر امر نشان می
(. در واقع 597، ص1405، )دشتی« که ما از آن پاک و مبرّا هستیم بود )که ما را به آن متهم کردند(، در حالی

اینگونه پاسخ دادند که حکم در جایگاه کارشناس حقوقی و برای داوری بوده تا مشخص شود چه  )ع(امام
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نیز با  )ع(کسی متخلّف است. چیزی که با حیله عمروعاص به انحراف کشیده شد. بنابر همین دلیل، امام
باشد ‎رج را نکشید؛ چراکه کسی که در راه حق میپس از من خوا»فهمی خوارج فرمودند:  آگاهی کامل از کج

(. امام 599، ص1405)دشتی، « رود‎و معترض است، همانند کسی نیست که به دنبال باطل و مسیر باطل می
در جنگ نهروان در برابر خوارج به مذاکره پرداختند و از آنها خواستند تا وارد در جنگ نشوند. در  )ع(علی

از نقد و گفتگو و اعتراض را برای آنان باز گذاشتند. اما وقتی که خوارج وارد اقدام  حقیقت، ایشان راه هر شکل
شان را درهم کوبیدند، ولی بازهم با آنان مانند  نظامی شدند، حضرت، اجتماع آنان را از بین برده و توان نظامی

 کفّار رفتار نکرده و آنان را رها نمودند.

البلاغه، چنانچه فردی در جریان اعتراض و در دفاع مشروع،  ود در نهجهای موج‎با استناد به مبانی و رویه
توان گفت،  گردد. لذا، می  به دست مسلمانی کشته شود، جز سلاح جنگی چیزی از اموال وی مصادره نمی

توان در این ‎باشد که می‎البلاغه می منبع مهم برای نهادینه کردن نظریه نظام حقوق عمومی اسلامی، کتاب نهج
مینه به مبانی و مباحث حقوق شهروندی موجود در آن با قاطعیت استناد نمود. براساس این کتاب متقن و ز

ارزشمند، حقوق انسانی در هر شرایطی محترم بوده و محافظت از آن مفروض است. تمامی افراد موجود در 
ن از تعرض است. در نگاه شان مصو باشند و اموال‎جامعه اعم از مخالف و موافق از حق حیات برخوردار می

البلاغه، رعایت نمودن حقوق مردم و حکومت در کنار یکدیگر مورد توجه بوده و  در نهج )ع(امام علی
، حضرت درباره حقوق حاکم و 207ای که در خطبه  توان تنها بر رعایت یکی از آن دو تأکید کرد. به گونه نمی

جانبه و بدون مسئولیت وجود دارد، باید گفت که  یک چنانچه تصور شود برای کسی حق»فرمایند:  مردم می
باشند و خداوند است که قدرت ‎این تنها مخصوص خداوند است و حوادث جهان همه عدل و خیر مطلق می

(. 34، ص1393)محقق داماد و وصالی، « نماید‎لایتناهی داشته و عدالت مطلق در عالم هستی را ایجاد می
ها را ذیل عنوان  توان تمامی آن یکدست نبوده و نمی  کند که تقابل ته اثبات میگف واکاوی مصادیق تاریخی پیش

بندی نمود. آنچه در رفتار ناکثین و سپس مارقین تحقق یافت، خروج از فاز اعتراض  نافرمانی مدنی طبقه
نشان  بار در امنیت عمومی بود. با وجود این، سیره حاکمیتی کلامی و ورود به بحث بغی و اختلال خشونت
ها به سبب داشتن دیدگاه انتقادی یا مخالفت  یک از این گروه داد که تا پیش از ظهور خشونت و اسلحه، هیچ

 فکری مجازات نشدند. 
آمیز  بنابراین، مرز بنیادین میان کنش مدنی مشروع و جرم سیاسی امنیتی در این دوران، عنصر مسالمت

تواند به خوبی مرز میان اعتراضات شهروندی و  تمایز دقیق، میبودن و عدم تمسّک به قوه قاهره است. این 
 پیامد آن، حقوق آنها در این زمینه و شورش و مجازات باغیان را روشن کند.
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 های مدنی در برخورد با نافرمانی )ع(مبانی رفتاری حضرت علی. 3

و حقوقی استواری های اخلاقی  های سیاسی، بر بنیان در مهار بحران )ع(الگوی مدیریتی حضرت علی
های مرسوم قدرت شکل گرفته است. در نگاه ایشان، حفظ اقتدار نظام سیاسی هرگز  سنجی فراتر از مصلحت

شود. این شیوه  دستانه آرای انتقادی محسوب نمی مجوزی برای نقض حقوق بنیادین شهروندان یا سرکوب پیش
، رویکردی نو در تنظیم مناسبات متقابل دولت های قهری حکمرانی با ترجیح راهبردی گفتمان اقناعی بر روش

و ملت بنیان نهاد. شناسایی حقوق مخالفان و التزام عملی به آن، کانون اصلی سیره رفتاری ایشان در مواجهه با 
، الگوی معرفتی حاکمیت اسلامی را )ع(های رفتاری امام معترضان است. بر این اساس، تحلیل اصول و روش

زمانی که سازد. برای مثال،  رسمیت شناختن کرامت انسانی معترضان نمایان می ها و به در مهار تنش
ای به حاکم تذکر  در نامه )ع(شکایت بردند، امام )ع(ای از رفتار والی به حضرت امیر کشاورزان مشرک منطقه

دار خویش نوشتند: ای به مالک اشتر استان همچنین ایشان در نامه. دادند که با آنان به اعتدال و درستی رفتار کن
با تمامی افراد )مخالف و موافق( با رحمت و محبت رفتار کن و برای آنان حیوان درّنده نباش؛ چراکه آنان دو »

کنند، حقوق دینی ‎ایشان در اینجا به دو گونه حقوق اشاره می«. گروه هستند، یا برادر دینی تو یا انسانی مانند تو
 باشد.‎قوق انسانی که مخصوص تمامی شهروندان به طور مطلق میکه مختص به متدینین جامعه است و ح

های مدنی، با تحلیل اصولی که  در مواجهه با مخالفت )ع(در ادامه برای بررسی مبانی رفتاری حضرت علی
توان در چند اصل  گرفتند، این مبانی را می کار می های مدنی به ایشان در برخورد با اعتراضات و نافرمانی

 اند. البلاغه و سایر منابع تاریخی معتبر مورد تأکید قرار گرفته بندی کرد که در نهج کلیدی طبقه

 آمیز دی بیان و حق اعتراض مسالمتاصل پذیرش آزا. 3-1

کنند که مردم حق دارند اعتراض کنند و نظرات خود را آزادانه بیان نمایند. ایشان  تصریح می )ع(امام علی
شناسند و  عنوان حاکم، امکان خطا را برای خود قائل بوده و حق مردم در نقد حاکمیت را به رسمیت می به

مردم را به انتقاد از  216ایشان در خطبه نماید. ‎سلامت جامعه را تأمین می معتقدند که فراهم کردن این امکان،
ي »فرمایند:  حکومت و مشارکت در اصلاح امور دعوت کرده و می ، أَوْ مَشُورَةٍ بِعَدْلٍ، فَإِنِّ وا عَنْ مَقَالَةٍ بِحَقٍّ فَلَا تَکُف 

يلَسْتُ فِي نَفْسِي بِفَوْقِ أَنْ أُخْطِئَ، وَلَا آمَنُ ذلِ  هُ مِنْ نَفْسِي مَا هُوَ أَمْلَكُ بِهِ مِنِّ از گفتن  ،«كَ مِنْ فِعْلِي، إِلا  أَنْ یَکْفِيَ الل 
دانم که دچار خطا شوم، و از  سخنی حق، یا ارائه مشورتی عادلانه بازنایستید؛ زیرا من خود را بالاتر از آن نمی

تر  از خودم کفایت کند، که او از من بر من مسلّط اشتباه در کردارم نیز ایمن نیستم، مگر آنکه خداوند مرا
مردم را به بیان نظرات و نقدهای خود ترغیب کرده و حتی تصریح  )ع((. امام441، ص1379)دشتی، « است



 115  البلاغه های مدنی از دیدگاه نهج حقوق شهروندی در نافرمانی

 

تواند خطا کند و باید پذیرای اصلاح و نقد باشد و زمانی که برخی از بزرگان کوفه نسبت به  دارند که حاکم می
وگو کرد و استدلال خود را  به جای سرکوب، با آنان گفت )ع(المال انتقاد داشتند، امام علی تقسیم عادلانه بیت

 (.341، ص6ق، ج 1427الحدید،  توضیح داد )ابن ابی

 انگیزی گرایانه و فتنه اصل تفکیک بین اعتراضات اصلاح. 3-2

تفکیک میان  های مدنی، در مواجهه با مخالفت )ع(ترین اصول رفتاری حضرت علی یکی از مهم
انگیزی بوده است. ایشان همواره میان انتقادهای خیرخواهانه و معترضانی که با  گرایانه و فتنه اعتراضات اصلاح

زدند، با افرادی که قصد براندازی،  خواهی دست به مخالفت می نیّت اصلاح امور حکومتی و عدالت
ن تمایزگذاری، که ریشه در بینش عمیق حضرت شدند. ای افکنی داشتند، تمایز قائل می طلبی و تفرقه آشوب

های متفاوتی در برخورد با  نسبت به ماهیت حکومت دینی و حقوق شهروندی داشت، سبب شد تا روش
 معارضان خود اتخاذ کنند.

 گرایانه پذیرش اعتراضات و انتقادات اصلاح. 3-2-1

های معاندانه  نی سازنده و مخالفتهای مد البلاغه به تفکیک بین مخالفت نهج 5در خطبه  )ع(امام علی
هِ دُوَلًا، وَعِبَادَهُ »فرمایند:  کنند و می اشاره می خِذُوا مَالَ الل  ارُهَا، فَیَت  ةِ سُفَهَاؤُهَا وَفُج  م 

ُ
ي آسی أَنْ یَلِيَ أَمْرَ هَذِهِ الأ  وَلکِنِّ

الِحِینَ حَرْباً، وَالْفَاسِقِینَ حِزْباً   شناسند، اما نسبت طلبانه را به رسمیت می های اصلاح تراض. ایشان اع«خَوَلًا، وَالص 
مخالفتی که با نیّت اصلاح صورت گیرد، مورد پذیرش است؛ اما در صورتی »دهند.  انگیزی هشدار می به فتنه

(. همچنین در خطبه 51، ص1405)دشتی، « که هدف آن تخریب و براندازی باشد، باید با آن مقابله شود
کنند که مردم حق دارند حاکم را نقد کنند و در مسیر اصلاح امور  به صراحت اعلام می )ع(حضرت علی 216

 کردند، بلکه بر لزوم بیان حقایق  تنها از شنیدن انتقادات استقبال می جامعه مشارکت داشته باشند. ایشان نه
 کنند که حکومت نباید خود را از نقد و مشورت  به روشنی اعلام می )ع(از سوی مردم تأکید داشتند. امام

های مدنی، زمانی که در چارچوب اصلاح جامعه و  دهد که مخالفت نیاز بداند. این رویکرد نشان می بی
 (.441ص ،1405باشد )دشتی، ‎خواهی مطرح شوند، از نظر ایشان امری مشروع و ضروری می عدالت

 ضان غیرمسلحّ و غیرمغرضمدارا با معتر. 3-2-2

با خوارج مشاهده کرد. با  )ع(توان در برخورد حضرت علی های برجسته این رویکرد را می یکی از نمونه
وجود آنکه خوارج در سخنان خود توهین و انتقادات تند و ناروایی به حضرت داشتند، اما تا زمانی که آنان 

کردند و آزادی بیان و اعتراض آنان را  ن با مدارا رفتار میدست به خشونت و سلاح نبرده بودند، حضرت با آنا
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تا زمانی که آنان دست به »فرمایند:  البلاغه می نهج 57نمودند. ایشان درباره این گروه در خطبه  تحمل می
دهنده آن است که  (. این جمله نشان109، ص1405اند، ما نیز آنان را منع نخواهیم کرد )دشتی،  شمشیر نبرده

هایی که امنیت  کردند و تنها در برابر گروه آمیز را سرکوب نمی های مدنی مسالمت مخالفت )ع(علی حضرت
 کردند. نمودند، موضع قاطع اتخاذ می جامعه را تهدید می

 های براندازانه انگیزی و شورش برخورد قاطع با فتنه. 3-2-3

ه ایجاد تفرقه، آشوب و براندازی هایی که هدفشان نه اصلاح، بلک با گروه )ع(در مقابل، حضرت علی
های جمل، صفین و نهروان، حضرت ابتدا  حکومت اسلامی بود، برخوردی متفاوت داشتند. در ماجرای جنگ

آمیز به کار بستند،  های نصیحت وگو، استدلال و فرستادن نامه تلاش فراوانی برای اقناع معارضان از طریق گفت
ومرج  ها قصد تخریب نظام اسلامی را دارند و جامعه را به هرج هاما هنگامی که مشاهده کردند این گرو

البلاغه خطاب به طلحه و زبیر،  نهج 54کشانند، با قاطعیت در برابرشان ایستادند. همچنین ایشان در نامه  می
شما »انگیزی و آشوب برحذر داشتند.  ساز جنگ جمل بودند، ضمن بیان حق اعتراض، آنان را از فتنه که زمینه

اید، اما خود از قاتلان او نبودید؟! فتنه را برپا نکنید که شمشیرهای این  پا خاسته خواهی عثمان به به بهانه خون
دهد  گیری نشان می (. این موضع593، ص1405)دشتی، « های گذشته آرام نگرفته است امت هنوز از جنگ

خواهی صورت  ح امور و عدالتهایی که برای اصلا همواره به روشنی میان مخالفت )ع(که حضرت علی
شد، تفاوت قائل بودند. لذا، اصل  افکنی انجام می گرفت، با اقدامات تخریبی که به قصد فتنه و تفرقه می

تواند ‎شود، می مشاهده می )ع(انگیزی که در سیره حضرت علی گرایانه و فتنه تفکیک میان اعتراضات اصلاح
های مدنی باشد؛ چراکه براساس این  مواجهه با مخالفت های اسلامی در الگویی ارزشمند برای حکومت

سو زمینه را برای بیان انتقادات و مشارکت عمومی در اصلاح جامعه  الگو، هر نظام سیاسی دینی باید از یک
کند،  افکنانه که امنیت عمومی را تهدید می فراهم کند و از سوی دیگر، در برابر هرگونه اقدام تخریبی و تفرقه

توان پیشگام در تدوین یک چارچوب عادلانه برای تعامل با  را می )ع(بایستد. بنابراین، حضرت علی قاطعانه
انگیزی با برخورد قاطع  اعتراضات مدنی دانست؛ چارچوبی که در آن، انتقاد سازنده پذیرفته شده، اما فتنه

 شود. مواجه می

 سختگیرانهتگو قبل از هرگونه اقدام اصل تلاش برای اقناع و گف. 3-2-4

نگاری و مذاکره، معاویه را به پذیرش  قبل از هرگونه اقدام نظامی، تلاش کردند تا از طریق نامه )ع(امام علی
كَ، »مشروع وادار کنند:  405 حکومت هُ بَلَغَنِي عَنْكَ أُمُورٌ إِنْ کُنْتَ فَعَلْتَهَا فَقَدْ أَسْخَطْتَ إِلَهَكَ، وَعَصَیْتَ نَبِی  إِن 
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اسِ وَخَالَفْ  (. امام 6البلاغه، نامه  )نهج «تَ وَلِي  أَمْرِكَ. وَأَنْتَ إِنْ کَذَلِكَ، فَارْجِعْ إِلَی طَاعَتِكَ، وَادْخُلْ فِي جَمَاعَةِ الن 
حتی در برابر معاویه که آشکارا سر به طغیان گذاشته بود، ابتدا با استدلال و منطق او را به بازگشت به  )ع(علی

 های مدنی است. دهنده اهمیت گفتگو و اقناع در مدیریت مخالفت مسیر درست دعوت کردند. این روش نشان

 اصل اولویت اصلاح جامعه بر سرکوب معترضان. 3-2-5

ورَی لِلْمُهَاجِرِینَ »فرمایند:  گرایانه برخی حاکمان می های سرکوب در انتقاد از سیاست )ع(امام علی مَا الش  إِن 
هِ رِضاً، فَإِنْ خَرَجَ مِنْ أَمْرِهِمْ  وْهُ إِمَاماً کَانَ ذلِكَ لِل  نْصَارِ، فَإِنِ اجْتَمَعُوا عَلَی رَجُلٍ وَسَم 

َ
وهُ  خَارِجٌ بِطَعْنٍ أَوْ بِدْعَةٍ، وَالْأ رَد 

بَاعِهِ غَیْرَ سَبِیلِ الْمُؤْمِنِینَ  (. ایشان بر مشروعیت 6البلاغه، نامه  )نهج «إِلَی مَا خَرَجَ مِنْهُ، فَإِنْ أَبَی قَاتَلُوهُ عَلَی اتِّ
فرمایند که هرگونه مخالفت، ابتدا باید از طریق استدلال و گفتگو به  گیری عمومی تأکید دارند و می تصمیم

تنها در صورتی که مخالفت از مرزهای منطقی و اصلاحی فراتر رود و به  .بازگردانده شودمسیر درست 
 تهدیدی برای نظام اجتماعی و دینی تبدیل شود، مقابله ضروری است.

 اصل احترام به کرامت انسانی در برخورد با مخالفان. 3-2-6

ارگزاران خود را همواره بر حفظ اینگونه بوده که ایشان ک )ع(اندیشه و سیره علوی و منش حضرت علی
واشعر قلبک رحمه »فرمایند: ‎فرمودند، برای مثال، به مالک اشتر می‎کرامت انسانی آحاد جامعه توصیه می

قلب تو را پوششی باید که تار و »(، 138، ص11ق، ج1414)حرّعاملی، « للرعیه و المحبه لهم و الطف بهم
البلاغه در مواردی مفهوم حق را مورد دقت نظر قرار داده  نهج«. شدپودش مهر مردم و دوستی و لطف به آنها با

شود. درک  روبرو می )ع(یابد که با تاکید بر عملی شدن از جانب حضرت علی و این مفهوم آنگاه اهمیت می
این مسأله و حق فردی و شهروندی ذاتی افراد که اصل آن همان رعایت کرامت فردی و اجتماعی است، در 

ای به حقوق شهروندی و  البلاغه نگاه فراگیر و گسترده به خوبی پیداست. نهج )ع(ل امیرالمومنینکلام و عم
برد.  ها است، دارد که نه از روی عاطفه، بلکه از قوه عقل بهره می مبانی آن که کرامت فردی و اجتماعی انسان

د که آشنایی با شیوه حیات باش‎مستلزم روابط کثیری از سوی فرد می )ع(زندگی جمعی از منظر حضرت علی
البلاغه در این راستا همواره حاوی  کند. نهج‎های فردی را هموار می مدنی آنها رشد و توسعه و پرورش قابلیت

البلاغه رابطه  هایی است که در تحقق شرایط جامعه مبتنی بر اصول زندگی مدنی تاثیرگذار است. در نهج پیام
این شکل مفاهیم زیادی مانند فرد، دولت، شهروند، اخلاق، جامعه و  میان فرد و حکومت گسترش یافته و به

بر این باور بودند که لازم است تا در پناه حاکمیت  )ع(یابند در حقیقت امام علی غیره با یکدیگر ارتباط می
شود و حاکمیت، خود را موظف به ملاحظه این امر مهم بداند.  اسلامی جان و مال مردم محترم شمرده 
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از خوارج بعد از آنکه سلاح به دست گرفته و با  )ع(آمده، حضرت امیر« وسایل الشیعه»ان که در کتاب همچن
گفتند اینان برادران ما هستند که بر ما ‎کرد، بلکه می گاه به عنوان منافق و مشرک یاد نمیایشان جنگیدند، هیچ
شخص است که حتی در صورت (. لذا، م62، ص14ق، ج 1414اند )حرّعاملی،  یورش مسلّحانه آورده

اللهی و انسانی همه افراد بنابر نظر حضرت  برخورد با مخالفان، باز هم حق کرامت و حفظ جایگاه خلیفه
 باشد.‎واجب می )ع(علی

 پذیرش نصیحت از سوی شهروندان بر پایه ادلهّ امر به معروف . 3-2-7

امه یدعون الی الخیر و یامرون بالمعروف و  ولتکن منکم»فرماید : ‎سوره آل عمران می 104خداوند در آیه 
باید از میان شما جمعی دعوت به نیکی کنند و امر به معروف و »، «ینهون عن المنکر و اولئک هم المفلحون

به وضوح به امری بودن و وجوب این امر « ولتکن»در آیه فوق کلمه «. نهی از منکر نمایند که آنان رستگارانند
نشان از حصر رستگاری در این دسته از افراد به طور مطلق دارد؛ چه « هم المفلحون اولئک»دلالت دارد و 

روایت نموده که  )ع(حاکم باشند و چه رعیت. صدوق به سند خویش از مسعد بن صدقه از امام جعفر صادق
هانی انجام خداوند توده مردم را به گناه مسئولین در صورتی که در پن»فرمود:  می )ع(فرمودند: امیرالمومنین

کند، اما اگر مسئولین منکر را آشکارا انجام دهند و مردم با آن برخورد  دهند و مردم متوجه نشوند، عذاب نمی
، 14ق، ج 1414)حرّعاملی، « گیرند نکنند، در آن صورت هر دو دسته مستوجب عقوبت خداوند قرار می

خداوند رعایا را »فرمایند: ‎می )ع(ومنین(. باز هم از همان سند یعنی صدوق روایت شده که امیرالم407ص
ممکن است هر کدام از شما جایی مورد ظلم و ستم و »ایشان فرمودند: «. کند به گناه مسئولین عذاب نمی

توانید بر وی کمک و یاری رسانید، نباید حضور داشته  حتی قتل از سوی سلطان ستمگری قرار بگیرد، اگر نمی
که شاهد صحنه باشید، بر هر اهل ایمان واجب شرعی است، تا جایی که  الیباشد، چراکه یاری رساندن در ح

همانگونه که خداوند به اطلاق امر به معروف در قرآن اشاره «. حجّت ظاهری انسان را مجبور به کاری نکند
ار گرفتند، اسرائیل کافر شدند، از زبان داوود و عیسی بن مریم مورد لعن قر کسانی که از بنی»فرماید:  کرده و می

شدند، نهی از منکر  این به خاطر معصیت و تجاوزگری آنان بود، اینان از اعمال زشتی که مرتکب می
 .(408)همان، ص« کردند نمی

 )ع(اصل آزادی تشکیل حزب در حکمرانی حضرت علی. 3-2-8

در قرآن کریم نیز از لزوم تشکیل حزب در نظام سیاسی اسلام چه به صورت مثبت و چه منفی سخن گفته 
در «. و یحسبون الاحزاب لم یذهبوا و ان یات الاحزاب یودوا»سوره احزاب:  20شده است؛ برای مثال آیه 
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ر حزب خدا که به معنای برخی موارد نیز حزب را از نمای مثبت مدنظر قرار داده است؛ مثل افراد وارد د
باشد و اصطلاحاً ‎دارند، می ها و افرادی که ایمان آورده و در جهت یاری پیامبر و دین خداوند قدم برمی گروه

شوند. البته جدای از اینکه حزب در قرآن به معانی منفی وارد شده و مشرکان و ‎الله نامیده می حزب
در قرآن کریم به « حزب»توان گفت واژه  الله می مثبت و حزب خوردگان را خطاب قرار داده یا به معنای فریب

ها و احزاب در جامعه را به هر شکل پذیرفته است؛  رسمیت شناخته شده و پیداست که قرآن وجود تشکّل
ها مورد تایید قرار گرفته:  سوره حج نیز به طور غیرمستقیم وجود و پذیرش احزاب و تشکّل 41چنانچه در آیه 

مکناهم فی الارض اقاموا الصلوه و اتو الزکاه و امرو بالمعروف و نهو عن المنکر و الله عاقبه الذین ان »
این آیه شریفه بر مورد غضب بودن فساد و محبوب بودن امکانات اصلاحی در صورت تمکّن در «. الامور

هایی بوده که و پیمان ها ها و جمعیت جامعه دلالت دارد. تاریخ اسلام گویای آن است که از همان ابتدا گروه
کند که یک ‎ها معلوم میاند؛ مانند پیمان عقبه اول و دوم که مطالعه مفاد این پیمان عضو آنها بوده )ص(پیامبر

شان در پیشبرد اهداف اسلام و اند و طبعاً فعالیت جمعیت اسلامی و خواهان تحول اجتماعی و اخلاقی بوده
نیز که مسایل سیاسی بسیار مطرح  )ع(ر زمان امامت حضرت علیاصلاح جامعه نقش بسزایی داشته است. د

ای ادعای حکومت و خلافت رسول  حزب سیاسی مهم به وجود آمده که هر یک به گونه 6بوده، به طور کلی 
های نظامی کوچک و بزرگی بوده که علیه خلفا یا اصل ‎ ها جدای از شورش را داشته و این تشکّل )ص(خدا

 ه است؛ این احزاب عبارتند از:گرفت‎اسلام شکل می
 ؛)س(و حضرت فاطمه )ع(الله یا شیعیان به رهبری علی حزب 

 حزب انصار که از دو قبیله اوس و خزرج تشکیل شده بود و به سرعت هم از میان رفتند؛ 
  حزب تیم و عدی به رهبری ابوبکر و عمر که یکی پس از دیگری به قدرت رسیده و تشکیل حکومت

 شان هم از میان رفت؛ شان تشکیلات حزب لی تا مرگدادند، و
 امیه به رهبری ابوسفیان و معاویه که بعدها قاسطین نام گرفتند؛ حزب تلقا یا بنی 
 ها یا اصحاب جمل به رهبری عایشه، طلحه و زبیر که ناکثین نام گرفتند؛ حزب عثمانی 
 پیدا شدند.  )ع(و اواخر حکومت حضرت علی خوارج یا مارقین که اکثراً افرادی متعصب و قشری بودند

 (.242، ص15، ج1365این گروه حدود یک قرن و نیم حیات سیاسی داشتند و سپس منقرض شدند )بلعمی، 
تنها وجود چنین احزاب  شود که ایشان نه مشخص می )ع(با کمی تأمل و مطالعه در سیره و روش امام علی

شدند، آنها را  حتی تا حد ممکن و تا جایی که وارد حمله نظامی نمی مخالفی را در جامعه پذیرفته بودند، بلکه
 کردند. تحمل می
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ق، 1410ترین بنیاد )تمیمی آمدی،  نمایند؛ مانند قوی‎عدل را با تعابیر گوناگونی معنی می )ع(امیرالمومنین
(. با نگاهی به سیره عملی 1954د زندگی مردم )همان، ح ( و بنیا3464(، میزان الهی )همان، ح 1873ح 

توان به این مهم دست یافت که همگی این تعابیر بدون توجه به ملیّت، نژاد و صنف ‎البلاغه می ایشان در نهج
المال که وجه معنایی آن همان  مندی از بیت و... مردم بیان گردیده است. برای نمونه، عدالت در بهره

توانستند در جامعه دینی یک بنیان حقوقی  )ع(باشد. حضرت علی‎المال می حه و زبیر از بیتطلبی طل زیاده
جویانه را مستقر کنند. برای نمونه، مساوات در برابر قانون و رجوع به دادگاه و رسیدگی عادلانه، از  تساوی

یان نیز در راستای ایشان خطاب به وال 48بود. نامه  )ع(مصادیق تساوی شهروندان از دیدگاه حضرت علی
توان گفت که ‎البلاغه می همین مأیوس نشدن شهروندان از عدالت قضایی در حامعه است. با نظر به نهج

در هر شرایط و زمان محترم و محافظت از آن واجب دانسته  )ع(حقوق انسانی در رویه و نگاه حضرت علی
 شده است.

اگر » فرمایند:‎درباره حقوق حاکم و مردم می ()عالبلاغه حضرت علی نهج 207 ۀاز خطبدر بخشی دیگر 
شخصی را بر دیگری حقی باشد که دیگری را بر او حقی نباشد، چنین حقی تنها مختص خداوند است، و 

ها را باهم مورد  آنچه در این خطبه جالب توجه است اینکه، ایشان همه انسان«. آفریدگانش چنین حقی ندارند
ای که در سرتاسر این  ست؛ به گونهخطاب قرار داده و دلیل آن نیز یکسانی حقوق همه آنان در نگاه حضرت ا
خورد. ایشان در این خطبه مدام به ‎سخنان، توجه به حقوق مخالف و موافق و مساوی بودن آنها به چشم می

حق »فرمایند:  حق الهی خلافت اشاره نموده و به موضوع متقابل بودن حق میان حاکمان و رعایا پرداخته و می
در همین خطبه «. است مترین چیزها در زمان عمل منصفانه با یکدیگروگو و ک برترین چیزها در زمان گفت

آشکارا بر حقوق مردم تاکید کرده تا از طریق حق بر انتقاد و اعتراض مردم، دستگاه حکومت و  )ع(امام علی
جامعه توان بر این تاکید ایشان بر حق فردی و عمومی افراد در  حاکمان را از فساد و تباهی در امان دارند که می

توان رد پای پررنگ حقوق ‎نام حقوق شهروندی را اطلاق کرد و حتی فراتر از آن در خطاب به تمامی مردم می
، توجه و عمل )ع(بشر اسلامی را ملاحظه نمود. با چنین تلقی و برداشتی از سخنان و اندیشه امیرالمؤمنین

ها و نظرات  توان گفت این گفته‎شده و می شود، آشکار ایشان به حفظ آنچه امروزه حقوق شهروندی نامیده می
شهروندان  ۀپر مغز ایشان همان حق تساوی مدنی مورد نظر در سخنان کانت است که از حیث مشارکت، هم

« شهروند فعال»به « شهروند منفعل»گیرد و تبدیل  اعم از مخالف و موافق و اقلیت و غیراقلیت را دربرمی
 (.170، ص1401باشد )کانت، ‎می
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توانند در اداره آن نقش مثبتی ایفا کنند، حاکم و ‎عضویت در شهر و پذیرفتن جامعه مدنی که همه افراد می
برپایی حق فراهم گردد. چیزی که به وضوح از  ۀدهد، تا بدینوسیله زمین‎ای دوجانبه قرار می مردم را در رابطه

 نظر ایشان، لازمه مشارکت دو شرط است:کلام و عمل حضرت هویداست. از 
 به رسمیت شناختن عضویت فرد در حیات جمعی در جامعه؛( 1
فراهم آوردن امکان انجام وظایف مدنی از جانب همه شهروندان بدون حبّ و بغض شخصی )محقق ( 2

 (. 34، ص1393داماد و وصالی، 
اند؛ بدین معنا  چندین مرتبه از واژه تعاون و همکاری متقابل استفاده کرده 207در خطبه  )ع(حضرت علی

که برپا داشتن حق جز از طریق تعاون میسر نبوده و معاونت حتی از جانب مخالف و کسی که مردم او را 
د. در ادامه همین خطبه باشن نیاز نمی شمارند )و ان صغرته النفوس( نیز لازم بوده و سایرین از آن بی ناچیز می
ای مردم، از گفتن حق یا مشورت به عدل کوتاهی نکنید؛ زیرا امکان خطای وی )خود »فرمایند: ‎ایشان می

به همین دلیل است که تذکر دادن و «. حضرت( نیز وجود دارد و من هم بنده خدا بوده و مصون از خطا نیستم
در کلام حضرت، در حقیقت همان است که کانت آن را  باشد. این کمک و تعاون‎کمک کردن همواره لازم می

 ۀتواند در قالب یک قاعد‎نامد؛ به این معنا که کمک و یاری یکدیگر می می« ها حاجت استثناءناپذیر انسان»
( 121، ص1401حال یک حکم اخلاقی و فراتر از آن قانون تکلیفی نیز باشد )کانت،  کلی ظاهر شده و در عین

مین دیدگاه عبارت است از گزینش آزاد به موجب قانون عقل. این گزینش آزاد است؛ چون و تکلیف، بنابر ه
توان  باشد. درنهایت می‎انسان بوده، و اجباری است، چون خلاف تمایلات عاطفی و حسی می ۀبرگرفته از اراد

اختن آزادی انتقاد و رسمیت شن نماید که مدارا و به با مخالفان اثبات می )ع(گفت، شیوه مواجهه امیرالمومنین
گانه  های سه جا، نه یک تاکتیک مقطعی، بلکه اصلی بنیادین در حکمرانی عادلانه است. تضمین اعتراض به

دستی در جنگ، بالاترین سطح تضمین  المال و عدم پیش ایشان در حفظ امنیت، تأمین حقوق مالی از بیت
کرد، ضمن پذیرش تکثر فکری در جامعه، پاسخ های عمومی را رقم زد. این روی دادرسی منصفانه و آزادی

نماید. الگوی  حاکمیتی را صرفاً به اقدامات تخریبی و تجاوز آشکار به حریم قانون و جان شهروندان مقیّد می
علوی، پیوند جامعی میان حاکمیت قانون و تسامح سیاسی برقرار کرده و نقد قدرت را به فرصتی برای اصلاح 

 سازد.  امور بدل می
ترتیب، سیره ایشان چارچوبی کارآمد و روزآمد برای ساماندهی اعتراضات مدنی و صیانت از حقوق   دینب

 دهد. شهروندی در اندیشه معاصر ارائه می
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حقوقی امام  -دهد که منظومه سیاسی البلاغه و سیره حکمرانی علوی نشان می واکاوی تحلیلی نهج
های عمومی بوده که فراتر از تساهل ظاهری، بر به  واجد یک نظریه منسجم در مدیریت مخالفت )ع(علی

های اساسی این پژوهش در  رسمیت شناختن کرامت ذاتی انسان و حق دادخواهی شهروند استوار است. یافته
 شود: بندی می محورهای زیر صورت

 آمیز و قیام مسلّحانه و براندازانه،  انه و مسالمتگرای با تفکیک دقیق میان اعتراض اصلاح )ع(امام علی
مرز مشروعیت مواجهه حاکمیت را مشخص ساختند. تا زمانی که معترضان دست به سلاح نبرده و امنیت 

گانه بنیادین آزادی تردد و حضور در  های سه عمومی را مختل نکرده بودند، از حقوق کامل شهروندی و تضمین
دستی در جنگ برخوردار بودند؛ رفتاری که  المال، و مصونیت از پیش هم از بیتفضاهای عمومی، استمرار س

 شود. انگاری نمی خود جرم خودی دهد مخالفت سیاسی به نشان می
 هایی نظیر فتنه ناکثین و جریان خوارج تا پیش از توسل آنان به ترور، مبتنی بر  مواجهه حضرت در بزنگاه

برابر قانون و نفی مصونیت قضایی حاکم بود. این رویکرد، نظریه دادرسی  گفتگوی اقناعی و برابری مطلق در
 نماید. دولت تثبیت می -بنای اعتماد متقابل ملت منصفانه را به عنوان سنگ

 البلاغه ظرفیت بالایی در غنابخشی به اصول مصرح قانون اساسی در حوزه  شده از نهج الگوی استخراج
تواند دستگاه تقنینی و  کارگیری این الگو می مر به معروف مسئولان دارد. بهآزادی اجتماعات، نقد قدرت و ا

سازی سازوکارهای اعتراض مدنی سوق  محور به سمت نهادینه امنیتی جوامع اسلامی را از رویکردهای تک
 های امنیتی و بحران مشروعیت گردد. های کارکردی به چالش داده و مانع از تبدیل نارضایتی
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