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Abstract  
The aim of this study is to explain the understanding of Iran's issues with an emphasis on political and cultural 

rules, discussing Iran's social phenomena from a post-positivist perspective and through the intellectual lens of 

Peter Winch. In this context, a combination of content analysis and qualitative research methods has been 

employed. In understanding political and cultural issues and phenomena, the correct choice of epistemology is 

of great importance. Between the two epistemologies—positivist and post-positivist—the latter, with its 

emphasis on political and cultural rules as non-material factors, holds greater validity for comprehending Iran's 

issues. Understanding a society is possible based on its own rules and conventions. If an analyst seeks to 

understand Iran's political issues solely based on positivist epistemology and the rules and conventions of their 

own society, they cannot attain a valid understanding of these issues. Analysts, researchers, and statesmen from 

secular societies, if they disregard these three conventions of Iranian society, cannot engage in proper and 

rational interaction with the religious government of the Islamic Republic of Iran, and consequently, will not 

have reasonable relations with it. Understanding Iran's issues through the lens of its conventions or social rules 

and a focus on its politics and culture is feasible. 
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 چکیده
انداز فکری پیتر  بر قواعد سیاست و فرهنگ است، تا از منظر فرا اثباتی و از چشم هدف پژوهش حاضر تبیین فهم مسائل ایران با تأکید

های کیفی  های اجتماعی ایران مورد بحث قرار گیرد. در این راستا، از ترکیب روش تحلیل محتوا و پژوهش وینچ مسائل و پدیده
شناسی اهمیت فراوانی دارد. از میان دو  ست معرفتهای سیاسی و فرهنگی، انتخاب در در فهم مسائل و پدیده .استفاده شده است

عنوان عوامل غیرمادی، اعتبار  شناسی فرااثباتی، با تأکید بر قواعد سیاست و فرهنگ، به شناسی اثباتی و فرااثباتی، معرفت معرفت
یر است؛ چنانچه یك تحلیلگر، پذ بیشتری برای فهم مسائل ایران دارد. فهم یك جامعه، براساس قواعد و اعتباریات آن جامعه، امکان

تواند فهم  شناسی اثباتی و قواعد و اعتباریات جامعۀ خود، درصدد شناخت مسائل سیاسی جامعۀ ایران باشد؛ نمی بر معرفت صرفاً مبتنی
ۀ ایران مردان جهان سکولار، چنانچه به این سه اعتبار جامع گران، پژوهشگران و دولتدست آورد. تحلیل معتبری از آن مسائل به

مدار جمهوری اسلامی ایران داشته باشند و در نتیجه، روابط معقولی با  با دولت دین  توانند تعاملی درست و عقلانی توجه باشند، نمی بی
جمهوری اسلامی ایران نخواهند داشت. فهم مسائل ایران از دریچۀ فهم اعتباریات یا قواعد اجتماعی و استمرار بر سیاست و فرهنگ 
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ها، وجود معیارهای اساسی، ضرورت والایی  های اجتماعی برای دستیابی به واقعیت در شناخت پدیده
ل سیاسی، رشد سریع جمعیت، دگرگونی در دارند. امروزه، جامعۀ ایرانی با تحولاتی چون توجه به استقلا

های مختلف علمی و  های اجتماعی و سیاسی، پیشرفت در عرصه اجتماعی، افزایش آگاهی  -  ساختار سیاسی
و حکمرانی دولت )حکومت( را « کارآمدی»ای که  گونه توسعۀ غیرمتعارف در عرصۀ جهانی مواجه است؛ به

رفت از تنگناها،  فهم علل سیاسی و فرهنگی تحولات موجود و برون است. برای رسیدن به توانایی مشکل کرده 
باید به شناخت مسائل سیاسی دولت در جامعۀ ایرانی دست یابیم. پُر واضح است که ماهیت علوم انسانی و 

تجربی   - همین دلیل، اهداف علوم طبیعی علوم اجتماعی، با ماهیت علوم طبیعی و تجربی متفاوت است و به
های علوم  سازی کرد. همچنین، روش اجتماعی پیاده  - های علوم انسانی سادگی در تحقیق توان به را، نمی

کارگیری در علوم انسانی نیستند. پژوهش حاضر در جستجوی یافتن پاسخی  تجربی، معمولًا قابل به  - طبیعی
تبری نسبت به فهم مسائل تواند به شناخت مع شناسی فرا اثباتی می چگونه معرفت»برای این پرسش است که: 

در پاسخ احتمالی به سؤال فوق، این فرضیه مطرح «. سیاسی و فرهنگی جمهوری اسلامی ایران بیانجامد؟
شناسی فرا اثباتی با تأکید بر قواعد سیاست و فرهنگ و با شناسایی اعتباریات حاکم بر  معرفت»شود که:  می

ق مسائل یت به موضوع پژوهش حاضر، در فهم عمی. با عنا«پذیر خواهد کرد آن، فهم مسائل ایران را امکان
پژوهش،  یرهایان متغیم یدر چارچوب رابطۀ علّت و معلول یدار آن، از روش اثباتیحل پا یایران و تلاش برا

 یبرا یاست و از روش استدلال یریو مشخّصاً روش تفس یتوان استفاده کرد. لذا، روش پژوهش، فرااثبات ینم
شود. این پژوهش از مبانی و معیارهای دوران باستان،  ، استفاده مییق تجربیو نه اثبات و تصده، یت فرضیتقو

اند، در  گیری ملت ایران نقش داشته سازی و شکل پس از اسلام، دورۀ پهلوی و انقلاب اسلامی که در اجماع
 است.  تبیین و فهم مسائل سیاسی و فرهنگی ایران استفاده کرده 

 . پیشینه تحقیق1

 ی، با مفهوم مرکز«یران: انقراض قاجار و استقرار پهلویدولت و جامعه ا»( در 1310ان )یون کاتوزیهما
کند.  یران اشاره میخ ایت حکومت در تعامل با مردم در تاری، مشروعیاسیبه نقش قدرت س« یرانیاستبداد ا»

 ، قانونیبیند. در نظام استبداد می یاسیاست و قدرت سیران را در حوزۀ سیشۀ همۀ مسائل ایدر واقع، او ر
، بدون یا از دولت مقتدر و مستقلی است که در هر لحظه یو مقررات حاکم بر سرنوشت مردم، ناش

این  ان دری. کاتوزوجود ندارد ین نظامیر دارد و استنباط قانون، در چنییفات، امکان تغین تشریتر کوچك
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ن یتوان به فهم ا یم یشناس که از خلال کدام معرفت نیربارۀ ااست؛ اما د ران پرداخته یکتاب، به احصاء مسائل ا
 است. مسائل پرداخت، سکوت کرده 

، یام، مولوی، خیاشعار فردوس یو فلسف یمعنو یبا بررس« م حضوریپنج اقل»( در 1331گان )یشا
شد و در یاند یبا شعر م یرانیان بود. به نظر او، هر ایرانیا یو حافظ در تلاش برای شناسایی شاعرانگ یسعد

که از قِبَل این شاعرانگی،  اند. دربارۀ این نداشته یزیآم اعجاب یستیز ن همی، تفکر و شعر چنیچ فرهنگیه
 است. حلی ارائه نکرده  توان به فهم مسائل ایران و حل آن رسید، کتاب، راه چگونه می

پردازد که با فراز  یم یاسیشۀ سیدبه ابعاد مختلف ان« رانیدر ا یاسیشه سیزوال اند»( در 1377) یطباطبائ
 یت انحطاط جز از مجرایاست. به زعم وی، گذار از وضع ده یار، سرانجام به زوال رسیبس یها بیو نش

شۀ مسائل یران را، ریدر ا یاسیشه سیفقدان اند یادیمسئلۀ بن طباطبایی،ست. یپذیر ن شه دربارۀ آن، امکانیاند
 است.  فهم مسائل سکوت کرده  یدر باب چگونگکند؛ اما او نیز  ینحل قلمداد میلا

رفت از  این پژوهش، درصدد است با استفاده از روش تفسیری و فرااثباتی، به فهم مسائل ایران و برون
جا که اعتباریات تمدن غربی و اعتباریات جمهوری اسلامی متفاوت است؛  معضلات آن نائل آید. از آن

، سعی در یرگ، با قواعد گفتمان سکولاریستی و نظم مدرن وستفالبز یها ژه قدرتیو گر بهید یها دولت
رو، در  نیانجامد. از هم ران و مسائل آن دارند، که به عجز آنان در فهم آن مسائل مییا یاسلام یادراک جمهور

ران و مسائل آن، نه یرند. فهم ایگ یش نمیرا در پ یمعقول یاست خارجیران، سیا یاسلام یقبال جمهور
به  یازیرد. در آن صورت، نید انجام پذیبا ی؛ بلکه براساس قواعد نظم فراوستفالیتوسعۀ نظم وستفال براساس

ك یات حاکم بر یبزرگ، براساس اعتبار یها نخواهد بود. اگر قدرت یبر فشار حداکثر یمبتن یها استیس
ك یعنوان  ران بهیا یاسلام یورتنها جمه ند؛ دیگر نهیران را فهم نمای، مسائل ایعیش  - مدار اسلامی نیدولت د

مدار، در  دولتی صلح یعنوان الگو پذیرفته خواهد شد، بلکه به یاسلام یها بر آموزه مدار مبتنی دولت صلح
ر ییران نیز تغیا یاسلام یرادیکال بر جمهور یها استیجه، سیشناخته خواهد شد. در نت یالملل نیب ۀعرص

 ران براساس قواعد سیاستیا یاسلام یات جمهوریتحلیل اعتبار خواهد کرد. در واقع، پژوهش حاضر درصدد
 مردان قرار گیرد. و دولت یار جامعۀ علمیران در اختیصحیح از مسائل ا یو فرهنگ است؛ تا از قِبَل آن، فهم

 . چارچوب مفهومی فهم مسائل ایران1

 گرایی و رسوخ آن به علوم انسانی . سنتّ اثبات1-9

گرفتن  فرض یکسان در سطح جهانی، تحت سیطرۀ سنّت اثباتی هستند. پیش های علوم انسانی پژوهش
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الشعاع قرار دادن تحقیقات انسانی و اجتماعی و با تحمیل آن بر  تجربی، با تحت  - علوم انسانی و علوم طبیعی
 است. اولین های علوم انسانی را دشوار کرده  های علوم انسانی و اجتماعی، شناخت صادق پدیده پژوهش

تجربی به علوم انسانی و اجتماعی است. هدف   - های علوم طبیعی فرض، تسرّی هدف پژوهش نتیجۀ این پیش
ها، بتوانند آثار و عواقب ناگوار آن را  ها است؛ یعنی با سلطه بر پدیده دانشمندان علوم طبیعی، مهار پدیده

در روابط جامعۀ انسانی در سطح داخلی و  بینی نمایند. انتظار چنین هدفی در علوم انسانی، ابهاماتی را پیش
دار صاحب  المللی، ایجاد خواهد کرد؛ زیرا موضوع علوم انسانی، انسان جان ها در پهنۀ بین روابط میان دولت
ها است. اینکه، محقق  ها از واقعیت فرض، جدایی ارزش کار، است. پیامد دیگر این پیش عقل و ارادۀ انجام

طرفانه و بدون سوگیری، موضوع  ها کنار بگذارد و کاملًا بی خود را در مواجهه با پدیده های باید باورها و ذهنیت
ها برای فهم و  تواند عینیت را در پژوهش پژوهش را مورد کاوش قراردهد. اما جهان انسانی و اجتماعی، نمی

خویش را در ها، باورها و ذهنیت  شناخت مسائل رعایت نماید. محقق چه بخواهد و چه نخواهد، ارزش
دهد. بنابراین، در علوم انسانی، عالِم و معلوم و یا به عبارت بهتر، پژوهشگر و  موضوع پژوهش دخالت می

های علوم  رسند و جدایی، معنایی ندارد. مکانیسم علت و معلولی در پژوهش موضوع پژوهش به وحدت می
ساز نخواهد بود؛ لذا، لازم است روش انسانی و در چارچوب سنت اثباتی، در فهم مسائل علوم انسانی کار

 شناخت دیگری، مانند شناخت تفسیری در پیش گرفته شود، که در قلمرو ذهن قرار دارد )جعفری پابندی،
توجه به  اجتماعی، تا وقتی تحت سیطرۀ سنت اثباتی باشد بی  - رسد علوم انسانی (. به نظر می11: ص1313

شناسی و  انداز معرفت اجتماعی از چشم  - نابراین، علوم انسانیفهم مسائل، در خدمت قدرت خواهد بود. ب
شناسی اثباتی، درصدد حل مسائل قلمرو قدرت است. شاید تنها راه گریز از این وضعیت، کنارگذاشتن  روش

اجتماعی درجهت فهم   - آوردن به سنت فرااثباتی است؛ تا از خلال آن، علوم انسانی سنّت اثباتی و روی
اجتماعی،   - که دانش انسانی های اساسی بردارد؛ نه این های اجتماعی، سیاسی و فرهنگی، گام هحقیقی پدید

 های اِعمال قدرت و کنترل بر مردم را پیش روی قدرت حاکم بگذارد. روش

 . سنت فرااثباتی در علوم انسانی و اجتماعی و فهم صادق مسائل1-1

- ها هستند. آنها با جداانگاری ماهیت علوم انسانیفهم واقعیتدنبال الملل، بهها در روابط بیناثباتیفرا
های این  ها، هدف مطالعات علوم انسانی را فهم پدیده تجربی، برخلاف اثباتی  - اجتماعی از علوم طبیعی  

نسانی و های ا ها نیستند؛ بلکه صرفاً در مقام فهم پدیده دنبال مهار و سلطه بر پدیده دانند. آنها هرگز به قلمرو می
رهایی آنها از هرگونه تهدید، خشونت، استثمار و استعمار هستند. نقد بنیادی جریان مقابل سنت اثباتی، بیشتر 



111  9701، 74شماره ، 91سال ، سیاست متعالیه 

 

های علوم  اجتماعی، ماهیتاً قادر نیست از الگوها و روش  - معطوف به این مسئله است که علوم انسانی
کنند و بیش از تمرکز بر  شمول دانش تلقی نمی ی جهانتجربی تبعیّت کند. آنها علم را تنها، امر عقلان  - طبیعی

اجتماعی   - عینیت و تجربه، بر روی ذهنیت و معنا متمرکز هستند. از دید این متفکران، تئوری در علوم انسانی
های  کنند. بنابراین، هیچ جایگاهی برای تبیین ها را تفسیر می ها هستند که واقعیت معنا ندارد؛ بلکه این اندیشه

گرایی معتقد است که،  اجتماعی قائل نیستند. پیتر وینچ، فیلسوف انگلیسی منتقد اثبات  - لّی در علوم انسانیع
ای باید با ماهیت جامعه سروکار داشته  هر پژوهشی در جامعه باید دارای خصلت فلسفی و هر فلسفۀ ارزنده

تجربی، متفاوت است.   - نطقی با علوم طبیعیاجتماعی از بُعد مفهومی و م  - علوم انسانی وینچ،نظر باشد. از 
شناختی قابل مشاهده است؛ زیرا جامعه و طبیعت، ذاتاً متفاوت  شناختی و روش این تفاوت، در دو بُعد هستی

موجود  ها و مسلّمات ذهنیِ ازپیش فرض اجتماعی روش بررسی افراد، براساس پیش  - هستند. در علوم انسانی
- ورزی است. رابطۀ پژوهشگر و موضوع پژوهش در علوم انسانی ای فلسفۀ اندیشهه زمینه بر پیش و مبتنی

گر باشد  های مشاهده فرض اجتماعی، باید با عنایت به هنجارها و معیارهای مرسوم جامعۀ مدنظر و نه پیش  
ی و ا تواند چونان علوم طبیعی، مشاهده (. از منظر وینچ، فهم جامعه نمی101: ص1334 )هرسیج و اوغلی،

های فعالانه، آن را  تجربی باشد. در مطالعۀ یک جامعه، با جهانی مواجه هستیم که قبلًا تفسیر شده و تلاش
های  است. شرط ورود به این جهان و شرح مشخصات آن، این است که ماهیت معنادار فعالیت تداوم بخشیده 

شناسی است؛  اب درست معرفتاجتماعی را بفهمیم. آنچه که از اهمیت فراوان برخوردار است، انتخ
رسد  شناسی اثباتی و فرا اثباتی، به نظر می همانگونه که در این پژوهش اشاره شد، از میان دو نوع معرفت

شناسی فرا اثباتی از اعتبار بیشتری برای فهم معتبر و درست مسائل سیاسی جامعه ایران برخوردار  معرفت
(. منظور وینچ 103ص :1334 عنادار هستند )هرسیج و اوغلی،های انسانی و اجتماعی، م است؛ زیرا پدیده

تواند به آن شناخت دست  آید و علم، خودش نمی هایی است که از راه تجربه به دست نمی از فلسفه، شناخت
شناس نباید بگوید که اَعمال مردم غیرمنطقی است و مورد  یابد ولی نیازمند آن است. از دیدگاه وی، جامعه

شناس منطقی تلقی شود؛ زیرا از  ت. بلکه باید همۀ کارهای مردم در یک جامعه، برای جامعهپذیرش من نیس
 نظر فاعل، منطقی است و همین باید ملاک قرار گیرد. 

شمرده »به عبارت دیگر، اعمال فاعلان را باید با اعتباریات خودشان معنی کرد. اعتباریات، یعنی مجموع 
کنند، مانند پول که در واقع، تکه  آنچه را که جمعی قاعده محسوب می؛ یعنی «ها ها یا محسوب شدن شدن

ها در جوامع مختلف،  از بحران یاریاست. منشأ بس مند شده  گذاری بر آن، قاعده کاغذی است که با ارزش
د؛ یاگش یاز مشکلات نم یتنها گِرِه ها و مسائل، نه دهیشه در توهّم فهم مسائل دارد. معمولًا فهم کاذب از پدیر
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 یها ها، روش شهین اندیاز مؤثرتر یریگ شود. پژوهشگران باید با بهره ید میجاد مسائل جدیبلکه خود، سبب ا
است یاز مشکلات جامعه در سپهر س یاریمداران قرار دهند. بس استیمردان و س ار دولتیفهم مسائل را در اخت

از  یتوان فهم صادق یشه مین روش و اندیکدامکه از خلال  نیکاذب دارد؛ ا یها ن فهمیشه در همیو فرهنگ، ر
 است. ن مقالۀ پژوهشی بوده یمسائل داشت، ضرورت پرداختن به ا

 . قواعد و اعتباریات سیاسی در جامعۀ ایران7

 شیعی -مدارانه اسلامی . حکمرانی دین7-9

است:  رده را با وضوح برشم اصل دوم فصل اول قانون اساسی جمهوری اسلامی ایران، بنیان حکمرانی
جمهوری اسلامی، نظامی است بر پایۀ ایمان به خدای یکتا و اختصاص حاکمیت و تشریع به او و لزوم »

تسلیم در برابر امر او؛ وحی الهی و تأثیر بنیادین آن بر قوانین؛ معاد و نقش سازندۀ آن در سیر تکاملی انسان به 
تمر و نقش اساسی آن در تداوم انقلاب سوی خدا؛ عدل خدا در خلقت و تشریع؛ امامت و رهبری مس

اسلامی؛ کرامت و ارزش والای انسان و آزادی توأم با مسئولیت او در برابر خدا که از راه اجتهاد مستمر فقهای 
و استفاده از علوم و فنون و تجارب پیشرفتۀ بشری و تلاش  )ع(الشرایط، براساس کتاب و سنت معصومین جامع

پذیری، قسط و عدل و استقلال  گری و سلطه کشی و سلطه ی هرگونه ستمگری و ستمدر پیشبرد آنها و نیز نف
)قانون اساسی ج.ا.ایران(. امام « کند سیاسی و اقتصادی و اجتماعی و فرهنگی و همبستگی ملی را تأمین می

انون این جمهوری به یک ق»کردند:  گونه تفسیر می شیعی را این  - مدارانۀ اسلامی خمینی، حکمرانی دین
گوییم، بر این اساس است که هم  که ما جمهوری اسلامی می اساسی متکی است، زیرا قانون اسلام، این

شود، اینها بر اسلام متکی است؛ لکن انتخاب با ملت  شرایط منتخب و هم احکامی که در ایران جاری می
اسلام در همۀ ابعاد قانون دارد و اش عبارت است از قانون اسلام.  است. اما اسلامی، برای اینکه قانون اساسی

کنیم.  کنیم، یعنی نظر می به همین جهت، احتیاج به قوانین دیگری نداریم و قانون اساسی فعلی را تصفیه می
کنیم و هر مقدارش که مخالف با قانون اسلام است آن  هر مقدارش موافق با قانون اسلام است، آن را حفظ می

 (.131-135ص :1313، وهشاهی و فارسیمیرزاده ک« )را حذف خواهیم کرد
طبق این اصل، کلیۀ قوانین و مقررات مدنی، جزایی، مالی، اقتصادی، اداری، فرهنگی، نظامی، سیاسی و 
غیر اینها، باید براساس موازین اسلامی باشد و تشخیص این امر، بر عهدۀ شورای نگهبان است. یکی از 

بزار اسلامیّت نظام، تشخیص انطباق قوانین و مقررات مختلف با عنوان ا های مهم شورای نگهبان، به کارکرد
ای نسبت به سایر  رسد، مبانی دینی مندرج در قانون اساسی ایران، جایگاه ویژه موازین اسلام است. به نظر می
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عنوان نمونه، تأکید اصل چهارم قانون اساسی بر حاکمیت موازین اسلامی بر همۀ اصول  اصول آن دارد. به
کند؛ بنابراین جمهوری اسلامی،  ن اساسی، جایگاه و مرتبۀ اصول دینی را نسبت به سایر اصول متمایز میقانو

شیعی بعد از   - (. اسلامیّت در حکمرانی اسلامی15-12ص :1337، دبیرنیا) نوعی حکومت اسلامی است
ی که وقتی از فرهنگ ا گونه انقلاب اسلامی، یکی از عناصر اصلی سازندۀ سیاست در این قلمرو است. به

آید، منظور این است که سایر عناصر را نیز در خود دارد؛ زیرا ملاک  ایرانی سخن به میان می  - اسلامی
های توحیدی یا دست کم عدم مباینت با آن است  پذیری آن با ارزش بودن در این فرهنگ، انطباق خودی

  (.31ص :1334)مفتخری، 

 شیعی   - ر اسلامیمدا . قلمرو دین در نظام دین7-1

در جمهوری اسلامی ایران، دین، قلمرویی حداکثری دارد. در نگاه حداقلی، اصولًا دین به مسائل دنیوی و 
ریزی توسعه و تکامل اجتماعی به خِرَد انسانی و  ها ارتباطی ندارد و ادارۀ جامعه و برنامه زندگی اجتماعی انسان

انداز حداقلی، دین رابطۀ معنوی آدمیان با خداوند است که از  چشم است. از این  عقلانیت ابزاری واگذار شده
کند و حکم، قانون، آداب و مناسک موجود، به پوستۀ دین مربوط  قِبَل آن، سعادت اخروی او را نیز تأمین می

ها است. بنابراین مطابق دیدگاه حداقلی،  شود؛ اما گوهر و ذات دین، خداشناسی و سعادت اخروی انسان می
لمرو دین در امور اجتماعی، سیاسی و اخلاقی، بسیار کوچک و حداقلی است. این نگرش، با محدود و ق

است. دیدگاه حداکثری در  محصورکردن خود به امور اخروی، در امور دنیایی مهم به حداقل لازم بسنده کرده 
گیری  رت دیگر، رسالت و جهتشود. به عبا نگری، امور دنیایی و آخرتی را شامل می نقطۀ مقابل آن، با جامع

های بشر در عرصۀ اجتماع،  ها نیست؛ بلکه نیازمندی سمت تأمین سعادت اخروی انسان دعوت انبیاء، تنها به
دفاع از دیدگاه دین حداکثری  چون مرتضی مطهری، باگیرد. متفکرانی  سیاست، تعلیم و تربیت را نیز در بر می

(. از دید نظام 133ص :1313اند )عباسی،  ین و دنیا سخن گفتهسویی د گرایی و هم نگر، از هم و جامع
بودن دین وجود ندارد؛ هرچند مشکل اساسی در این میان،  مدار جمهوری اسلامی، تردیدی در حداکثری دین

بودن دین و محدودۀ آن است. البته این اختلاف نظر، دربارۀ دین و  های متفاوت از حداکثری وجود تلقی
بودن دین نیز برداشت یکسانی از این  ص این دیدگاه از دین نیست؛ بلکه مدافعان حداقلیمحدودۀ آن، مخت

موضوع ندارند. اما یکی از اعتباریات جمهوری اسلامی ایران، برداشت حداکثری مطلق نسبت به دین است. 
گیری  بدون موضعشیعی، دین اسلام از ادیانی است که هیچ موضوعی از آن،   - از منظر نظام دین مدار اسلامی

 (.1ص :1332پردازی خاص نیست )حبیبی و همکاران،  مشخص و نکته
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رساند. از نظر ایشان، مجموعۀ قانون برای  اندیشۀ حکومت اسلامی امام خمینی، این مدعا را به اثبات می
و مجری که قانون، مایۀ اصلاح و سعادت بشر شود، به قوۀ اجرایی  کند و برای این اصلاح جامعه کفایت نمی

نیازمند است. به این دلیل، خداوند در کنار فرستادن مجموعه قوانین )احکام شرع(، حکومت و دستگاه 
در رأس تشکیلات اجرایی و اداری جامعۀ مسلمانان  )ص(رو، رسول اکرم است. از این اجرایی را نیز مقرر کرده 

و نظامات اسلام، به اجرای این احکام و بر ابلاغ وحی، بیان و تفسیر عقاید و احکام  قرار داشت و علاوه
بخشی به آن نیز همت گماشته بود؛ تا دولت اسلامی را ایجاد کرده و استمرار بخشد. بنا به باور ایشان،  نظام

است که   گونه بوده اصولًا قانون و نظام اجتماعی، مجری لازم دارد؛ چرا که در همۀ کشورهای دنیا همیشه این
گذاری صِرف، سعادت بشر را  (. قانون31-5ص :1201یی فایده ندارد )دارا و کریمی، تنها گذاری به قانون

کند و ثمرۀ قوانین و احکام عادلانۀ  ها را اجرا می کند. این قوۀ مجریه است که قوانین و احکام دادگاه تأمین نمی
آن است که قوانینی که از  شود. بنابراین، از نظر ایشان اهمیت وجود دولت اسلامی، ها، عاید مردم می دادگاه

است، باید در یک نظام سیاسی و با تشکیل دولتی  به ما رسیده  )ص(واسطۀ پیامبر طرف خداوند متعال و به
های سعادت بشری، هم در دنیا و هم در آخرت )دین حداکثری(  سازی شوند تا زمینه اسلامی، در جامعه پیاده

سلامی، تنها سعادت اخروی بشر نیست؛ بلکه دولت اسلامی فراهم شود. بنابراین، هدف از تشکیل دولت ا
 کند.  ای عادلانه است که زمینۀ سعادت دنیوی بشر را فراهم می ای برای ایجاد جامعه مقدمه

های موجود نیست. مثلًا حکومت  یک از انواع حکومت از دید امام خمینی، حکومت اسلامی هیچ
گرفتن جان و مال مردم، در آن به دلخواه  بازی  رأی باشد و با بهاستبدادی نیست که رئیس دولت، مستبد و خود

دخل و تصرف کند؛ و به ارادۀ خویش هرکه را بخواهد از هستی ساقط کند و یا به او انعام دهد. حکومت 
(. مشروطه، از این 31-5ص :1201اسلامی، نه استبدادی و نه مطلقه؛ بلکه مشروطه است )دارا و کریمی، 

کنندگان در اجرا و اداره، مقیّد به مجموعۀ مشروطی هستند که در قرآن کریم و سنّت رسول  تحیث که حکوم
است. از این جهت، حکومت اسلامی حکوت قانون الهی بر مردم است. بنا به برداشت امام  آمده  )ص(اکرم

انی فقهی را در بنیان است و دولت اسلامی وظیفه دارد مب خمینی دولت اسلامی و تشکیل نظام اسلامی، فقه
های اجتماعی، اقتصادی، سیاسی و  قالب یک ساختار سیاسی، وارد عرصۀ حکمرانی کند؛ تا بتواند به پرسش

بر رأی و خواست مردم، بر پایۀ تقوا و عدالت نیز  فرهنگی جامعه پاسخ دهد. نظام سیاسی در اسلام علاوه
نداشته باشد؛ حتی اگر همۀ مردم هم بر او اتفاق استوار است. اگر فردِ انتخابی برای حکومت تقوا و عدالت 

کنند، از نظر اسلام این حکومت، حکومت نامشروعی است. مقام معظم رهبری نیز، دولت اسلامی را دولتی 
داند؛ چرا که از دید ایشان، انقلاب ایران، هم اسلامی و هم مردمی بود و حکومتی که  مردمی می  - الهی
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طور کلی، دولت اسلامی در دو  نیز، جمهوری اسلامی، مردمی و اسلامی شد. بهوجود آمد  واسطۀ آن به به
(. چنانچه گفتمان غالب در یک نظام 15-14ص :1201شود )دارا و کریمی،  کلمۀ خدا و مردم خلاصه می

تأثیر خویش  سیاسی براساس مبانی دینی شکل بگیرد، این گفتمان کلیدی، قواعد و اعتباریات جامعه را تحت
مدارانۀ  تأثیر همین گفتمان دین دهد. قواعد و اعتباریات سیاسی جمهوری اسلامی ایران نیز، تحت ر میقرا

شیعی قرار دارد و فهم مسائل این دولت، بدون توجه به این قواعد و اعتباریات اساسی آمیخته به اسلام شیعی، 
اعتباریات جمهوری اسلامی ایران مورد  ترین قواعد و ترین و بنیادی پذیر نخواهد بود. در ادامه، مهم امکان

 گیرد. واکاوی قرار می

 . حقوق بشر7-1

اسلامی و شیعی بررسی کرد. قاعدۀ  ، ها و بستر دینی حقوق بشر در جمهوری اسلامی ایران را، باید در زمینه
حقوق بشر در جمهوری اسلامی ایران، برخلاف قاعدۀ حقوق بشر جهانی، مضمون و معنای خاص خود را 
دارد. اگر تفاسیر حقوق بشر جهانی را، که بر اومانیسم و سکولاریسم استوار است، به حقوق بشر در جمهوری 

های بنیادینی در فهم مسائل حقوق بشری ایران خواهیم  اسلامی ایران حمل کنیم، شاهد تعارضات و مغایرت
رد که یکی بر نسبیت فرهنگی حقوق متفاوت وجود دا سیاسی  - بود. در مواجهه با حقوق بشر، دو نگاه فلسفی

های سکولار غربی، با استناد به اعلامیۀ جهانی و  شمولی حقوق بشر تأکید دارد. دولت ن بشر و دیگری بر جها
شمولی را،  های آن را دارند؛ دلیل آنان بر جهان شمولی حقوق بشر و ارزش میثاقین حقوق بشر، مدعای جهان
شمولی حقوق بشر، بر  ها با رد جهان کنند. اما برخی از دولت ورها عنوان میپیوستن اکثریت قریب به اتفاق کش

ها که عمدتاً کشورهای آسیایی هستند، با مدعای وجود  های بومی خویش تأکید دارند. این دولت ارزش
های خود  های غربی، بر این باورند که کشورهای غربی، درصدد تحمیل ارزش های آسیایی، و نقد دولت ارزش

در بانکوک  1333شمولی حقوق بشر، در مارس  ها با جهان شمول هستند. اولین مواجهۀ آسیایی عنوان جهان با
کنفرانس جهانی حقوق بشر  ای آسیا، که درواقع، پیش کشور آسیایی در نشست مقدماتی منطقه 20اتفاق افتاد. 

ق بشر طبیعتاً جهانی است، این حقوق که حقو در حالی»ای بیان کردند:  در وین در همان سال بود، طی اعلامیه
در نهایت، این موضوع در  .«المللی، مورد توجه قرار گیرد باید در یک فرآیند پویا و متحول هنجارگذاری بین می

اعلامیۀ کنفرانس جهانی وین درج گردید. شاید دلیل این امر را بتوان عدم موفقیت متفکران غربی در ارائۀ مبانی 
شر از یک سو، و اتکای آنان به مبانی لیبرال از سوی دیگر دانست که پلورالیسم، یکی از شمولی حقوق ب جهان
 (.115-112ص :1337های اصلی آن بود )طلابکی و همکاران،  مؤلفه
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 . دموکراسی7-7

یکی از اعتباریات سیاسی در جمهوری اسلامی ایران، دموکراسی است. اما دموکراسی را باید در ظرف 
مورد توجه قرار داد. اعتبار دموکراسی در ظرف دین، متمایز از این مفهوم در بستر جوامع  شیعی،  -اسلامی

گیرد. این واژۀ  غربی است. دموکراسی، مبنای حکومت و قانونی است که منطبق با ارادۀ اکثریت مردم شکل می
شد. دموکراسی از دو واژۀ وارد زبان انگلیسی « دموکراتی»اصالتاً یونانی، در قرن شانزدهم از واژۀ فرانسوی 

(Demosبه ) ( معنای تودۀ مردم وKratosبه ) است؛ هرچند  معنای قانون، اقتدار و حکومت، تشکیل شده
اند. درواقع دموکراسی، حکومتی است که در مقابل  معنای حاکمیت دانسته ( را بهKratosبرخی، واژۀ )

خواهی  ای حاکمیت استبداد، دیکتاتوری و تمامیتگیرد. لذا، حاکمیت مردم به ج های فردی قرار می حکومت
(. دموکراسی، برآیند مشروعیت و 13-14ص :1200باور،  شود )خوش فردیِ شخصِ حاکم، برقرار می

بر قانون و تحت نظارت مرجع قانونی است؛ که در بردارندۀ تنوّع و تکثّر سیاسی  مشارکت مردمی و مبتنی
ارتند از: مشارکت و رقابت سیاسی فراگیر، سازوکارهای کنترل و است. چهار شاخص ارزیابی دموکراسی عب

 (.71-77ص :1332های مدنی و سیاسی )سرپرست سادات،  نظارت، مشروعیت سیاسی و آزادی
های  باید خاطرنشان ساخت که اصل حاکمیت مردم در جمهوری اسلامی، با حق حاکمیت مردم در نظام

دموکراسی غربی، متفاوت است. تفاوت میان دموکراسی -ر نهاد لیبرالعنوان امر ذاتی د دموکراسی، به-لیبرال
غربی و دموکراسی دینی را، در همین نکته باید جستجو کرد. با وجود تعاریف متعدد دموکراسی، در واقع، 
مشارکت سیاسی شهروندان برای اتخاذ تصمیم، مفروض اساسی دموکراسی و تعریف آن است. ولی عمدتاً 

کنند و  عنوان مبانی دموکراسی ذکر می های سیاسی را، به برابری و مشارکت در اتخاذ تصمیم سه اصل آزادی،
دانند. برخی با نگاهی موسّع،  برخی هم این اصول را شامل سه اصل مشروعیت، برابری، آزادی و تبعات آن می

مردم، آزادی افکار عمومی  گرفتن قدرت و قانون از ارادۀ نشأت»دانند از:  اصول اساسی دموکراسی را عبارت می
های مشخص برای ابراز افکار عمومی ازجمله احزاب سیاسی،  و اتکای حکومت به آن، وجود مکانیسم

های فردی و گروهی،  تساهل و مدارای سیاسی، محدود بودن اِعمال قدرت حکومتی به رعایت حقوق و آزادی
وگوی عمومی و مبادله آزاد افکار سیاسی،  گفتهای اجتماعی، امکان  ها و منافع ارزش تکثیر و تعدد گروه

جامعه مدنی قوی، اصل نسبیت اخلاقی و ارزشی، تساهل نسبت به عقاید مختلف و مخالف، برابری سیاسی 
های فکری به اکثریت با تبلیغ نظرات گروهی،  های اجتماعی در دسترسی به قدرت، امکان تبدیل اقلیت گروه

ها، تفکیک قوا با استقلال حداقل سه قوه  های مدنی افراد و گروه تضمین آزادی استقلال قوه قضائیه در تأمین و
یافته و وجود اپوزیسیون قانونی. لازم به ذکر است که پیچیدگی،  از یکدیگر و امکان ابراز مخالفت سازمان
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نموده و باعث  گستردگی و ابهام معنای دقیق دموکراسی و اصول آن، اشکالاتی را نیز در تعیین انواع آن ایجاد
 (.123-124ص :1314)اخوان کاظمی، « است های متفاوت و متکثّر از این اصطلاح شده  بندی تقسیم

های  دموکراسی غربی است، که ویژگی-های سیاسی لیبرال امروزه گفتمان مسلّط در عرصۀ جهانی، از آنِ نظام
بودن، با این   دموکراتیک- حیث لیبرال تلف، ازهای سیاسی مخ که ارزیابی نظام طوری  برشمردۀ بالا را دارند. به

مدار اسلامی،  که، اگر دموکراسی در متن اسلام شیعی و نظام دین گیرد. درحالی معیارهای غربی صورت می
، ثابت «دموکراسی»کند. گرچه عنوان  مورد توجه و تفسیر قرار گیرد، مضامین و معانی آن تغییر پیدا می

شیعی،   - کند. در متن و ظرف نظام سیاسی اسلامی ، مضمون آن تغییر می«دینی»نوان ماند؛ اما با افزودن ع می
گیرند. از این منظر، در نظام جمهوری اسلامی ایران، مفهوم و  مفاهیم و مصادیق نیز شکل ظرف خود را می

 مصادیق دموکراسی با مفهوم و مصادیق دموکراسی در غرب متفاوت است. 

 . اعتباریات فرهنگی5

 . فرهنگ دینی مستقل از حاکمیت5-9

مقولۀ فرهنگ، امری پویا و مستمر است؛ شناخت حال حاضر، به آگاهی از گذشته و سیر تاریخی آن 
تواند  اسلامی ایران، مستقل از سیاست و حاکمیت، می-رو، تأمل در فرهنگ دینی وابسته است. از این

فرهنگ دینی مردم ایران، در مواجهه با فرهنگ جهانی  اعتباریات فرهنگی ایران را نشان دهد. امروزه، اعتبار
(. باید 32ص :1334 است. لذا، فهم این اعتبار کمک شایانی به فهم مسائل ایران خواهد کرد )مفتخری،

است. این ادعایی است  های دینی نبوده  های فرهنگ ایرانی، خالی از عناصر و مؤلفه یک از دوره اذعان کرد هیچ
و « های فرهنگی مدل»اند. چراکه این فهم، بر  شناختی، مطرح کرده  شناسیِ  از منظر انسان شناسان که انسان

های مهم امروز جامعۀ ایران، سکولار شدن و افول دین در  استوار است و یکی از بحث« ساختارهای شناختی»
نظر سیاسی نیز  های سیاسی و اجتماعی( است، که این موضوع از ها، نظام کشورهای اسلامی )اعم از دولت
معنای هژمونی اومانیسم غربی بر کشورهای اسلامی است. بعد از انقلاب  اهمیت بسیار زیادی دارد؛ زیرا به

مشروطه، اعتبار فرهنگ دینی مردم ایران، به چالش کشیده شد و با تحوّلاتی مانند نوسازی، نهاد دین تدریجاً از 
ی جدیدی مانند نهاد آموزش و تعلیم و تربیت، توسعۀ حوزۀ عمومی به حاشیه رانده شد. تأسیس نهادها

های ارتباطی، از  ها، افزایش مهاجرت و مواجهۀ ایرانیان با جوامع غربی و توسعۀ تکنولوژی ها و رسانه دانشگاه
های دین بود. لذا، پژوهشگران دینی، درصدد برآمدند تا تفسیر جدیدی از دین عرضه کنند. دین  دیگر چالش
عنوان یک فرهنگ، همواره در طول تاریخ ایران، مستقل از سیاست و  ها و به زرتشت در عرصۀ آیین اسلام و دین
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خانلو و  اند )گنج دادن به اعتباریات دینی داشته حاکمیت، با تأثیر بر جامعۀ ایرانی نقش مهمی در شکل
اخص از تمدن  اسلامی ایرانیان، - (. نکتۀ مهم این که، فرهنگ مذهبی131-135ص :1337 همکاران،

است؛ اما این چارچوب ارزشی، مختص خود  اسلامی است. هرچند چارچوب ارزشی آن از اسلام گرفته شده
ای است که حتی برای شناخت تاریخ ایران، شناخت  گونه ایران است. آمیختگی فرهنگ اسلامی و ایران، به

ر تفکیک اسلام عربی و سازگاری عنوان حلقۀ واسط د اسلام لازم و ضروری است. ایرانیان همچنین، به
های ایرانی و اسلامی و ارتقاء و اعتلای آن، نقش مهمی بازی کردند و گذشتۀ باستانی را با دین جدید  اندیشه

داران فرهنگ اسلامی شدند. فرهنگی که در بستر اسلام رشد و نمو کرد؛  پیوند زدند و در قرون بعدی، طلایه
 (.103-35ص :1334 شت )مفتخری،ولی ارتباط چندانی با اعراب ندا

 . هویت ملیّ مستقل از حاکمیت5-1

که مفهومی سیاسی تلقی شود، یک مفهوم  گرایی و وجود یک هویت ملی، بیش از آن در این پژوهش، ملی
است. دلیل این امر، وجود هویت یکپارچه و منسجم ملی میان مردم ایران در طول تاریخ  فرهنگی قلمداد شده 

ترین شکل خود، نوعی احترام به مرزهای جغرافیایی یک کشور و پذیرش آن  هویت ملی در ابتداییاست.  بوده 
اند.  ای عالی سهیم توسط کسانی است که درون آن حضور دارند و همگی در میثاقی مشترک در باب جامعه

محسوب ترین سطح هویت  هویت در سه سطح فردی، جمعی و ملی است که هویت ملی، بالاترین و مشروع
گاهی ملی»و سپس « منش ملی»شود. هویت ملی، در گذشته تحت عناوین  می مطرح بود که بعدها، « آ

(. هویت ملی ایرانیان از چند منظر قابل بررسی است؛ 35ص :1373هویت ملی جایگزین آن شد )تاجیک، 
نمود عینی این هویت را ای جدید ریشه در غرب دارد.  عنوان پدیده برخی معتقدند که هویت ملی در ایران، به

توان در مشروطه، سراغ گرفت. هویت ملی، محصول تلاش یک طبقۀ سیاسی و ابزاری برای ابقاء قدرت و  می
-اِعمال حاکمیت بود. برخی دیگر معتقدند، هرچند مفهوم هویت ملی در غرب پس از پیدایش دولت

شورهایی چون ایران و چین با وجود پدید آمد؛ اما این موضوع درخصوص ک 13های اروپایی در قرن  ملت
گاهی ذهنی از خود و دیگران، قوام یافته و  قدمت تاریخی، صادق نیست؛ چرا که این تمدن ها از ابتدا با آ

ها، همۀ غیریونانیان را بربر و  طوری که یونانی اند؛ به موجودیت خویش را براساس خودآگاهی ذهنی شکل داده
هایی چون ملت و احساس تعلّق به یک جامعۀ دارای  مطابق این دیدگاه، پدیده نامیدند. ایرانیان را ایران می

ای  میراث سیاسی، فرهنگی و تاریخی خاص، ریشۀ کهن دارد؛ اما ناسیونالیسم به مفهوم امروزی آن، پدیده
دیگری جدید است. از این دیدگاه، هویت ملی ایرانیان مربوط به دوران ماقبل مدرن است. در این میان، نگاه 
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است. از این  هم وجود دارد که مطابق آن، هویت تاریخی و فرهنگی ایران از هویت ملی تفکیک نشده 
ای  ای جدید و مربوط به عصر مدرن است؛ اما هویت تاریخی و فرهنگی، مقوله انداز، هویت ملی پدیده چشم

 است )دیلمقانی، ازسازی شده های مختلفی ب تاریخی است که از دوران پیش از اسلام تا به امروز به شکل
رسد که نگاه دوم به واقعیت  (. از میان این سه برداشت از هویت ملی، به نظر می110-153ص :1331
-گیری دولت تر است. این حس ملی ایرانیان، که بیشتر وجه فرهنگی آن مدنظر است، قبل از شکل نزدیک

ایرانیان وجود داشت. با وجود پراکندگی سیاسی نزد  -متعاقب قرارداد وستفالی  -های مدرن اروپایی ملت
ویژه خراسان آن روزگار، از جهتی  های جغرافیایی متعدد و فرمانروایی عرب، ایرانی و ترک، ایران به واحد

شباهت به یونان باستان یا به آلمان و ایتالیا تا نیمۀ دوم قرن نوزدهم نبود. در همۀ این کشورها، یک قوم و یک  بی
هنگ یکپارچه توأم با اختلاف در حکومت، وجود داشت. در واقع، شاهد نوعی وحدت فرهنگی بدون ملت با فر

 (.10-5ص :1315 ایم )مسکوب، وحدت سیاسی با ویژگی یگانگی در ریشه و پراکندگی در شاخ و برگ بوده
یر و ز  هویت ملی است. سازماندهی چهار حوزۀ  شایان ذکر است که، مقولۀ فرهنگ، نخستین اولویت

 گیری هویت ملی و استمرار آن در جامعه اثرگذار است: نهادهای آن، بر شکل
- در اینجا معنای موسّع آن مدنظر است. حرکت در جهت وحدت ملی در حوزه فرهنگیالف( فرهنگ: 

 های برابر در شکوفایی فرهنگی، تربیتی و آموزشی. دینی و ایجاد فرصت  - های قومی تمدنی. محو نابرابری  
گیری دولت دموکراتیک، افزایش مستمر سازوکارهای دموکراتیک برای مشارکت هرچه  شکل ( سیاست:ب

 بیشتر مردم.
گذاری صرفاً توسط نمایندگان مردم، برابری  ایجاد دولت حقوقی برمبنای حقوق بشر، قانون ج( حقوق:

 د خودبنیاد.کامل در برابر قانون، رفع هرگونه تبعیض حقوقی، قانون اساسی متکی بر خِرَ 
گیری  اقتصادی، ایجاد فرصت برابر همگانی در اقتصاد با جهت - های اجتماعی رفع نابرابری د( اقتصادی:

گیری هویت ملی، نقش نخست را ایفا  (. فرهنگ در شکل14-11ص :1333سوی تعدیل )پارسا،  به
انداز  هویت ملی تنها از چشمنماید؛ اما در مرکز عنصر فرهنگ ایرانی، نقش زبان فارسی در ساخت بنای  می

عنوان یک قاعده و اعتبار فرهنگی در  قابل فهم است و به - مثابه عناصر غیرمادی به -دین، زبان و هویت
 تواند مفید باشد. شناخت مسائل ایران می

 . اعتبار زبان فارسی و جادوی مجاورت5-1

فرهنگ شاعرانگی و عرفانی است. شعر و یکی از اعتباریات فرهنگی ایرانیان، فارغ از نوع نظام سیاسی، 
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تفکر انتزاعی و روحیۀ عرفانی ایرانیان، حضور مستمری در عناصر فرهنگی مردم ایران دارد. این حضور مستمر 
جادوی »های دیگر، قابل مشاهده نیست. سرچشمۀ این اعتبار را شاید در مفهوم  یک از فرهنگ در هیچ

رضا شفیعی کدکنی در پژوهشی با همین عنوان مطرح کرد. از منظر بتوان یافت. مفهومی که محمد« مجاورت
های فرهنگی و فکری تاریخ ایران، چه خوب و چه بد، ریشه در همین جادوی  بسیاری از ویژگی»ایشان 

ای را به گفتن سخنی، خواه سنجیده و خواه نسنجیده، واداشته  مجاورت دارد. همین جادوی مجاورت، گوینده
تأثیر جادوی مجاورت، آن سخن را بر زبان رانده و اندک اندک تبدیل به مَثَل یا حکمتی  و او نخست، تحت

عنوان مَثَل یا حکمت و یکی از حقایق علام تلقی شده و نقش سترگی  ها به است. جادوی مجاورت، نسل شده 
 :1377 کنی،)شفیعی کد« است دادن نظام فکری، فرهنگی و تفکر اجتماعی ما درطول تاریخ داشته در شکل

پذیر نیست؛ چرا که زبان، بُعد وجودی تاریخ حیات  (. بدون زبان، حضور تاریخی انسان امکان13-11ص
کند و با نگریستن از پنجرۀ کلمات و ساختارهای  بشر است و هر قومی در درون زبان خویش زیست می

اورت، مانند پرتاب سنگی در سازد. امواج جادوی مج صوتی و نحوی آن به جهان، نظام اندیشگی خود را می
است و چه  گیری یک اندیشه در محیط جامعه شده  تر و مایۀ شکل اقیانوس و ایجاد امواج، هر لحظه گسترده

تری را ایجاد نماید  بسا که دیگری، در جذبۀ این جادوی مجاورت به تفسیر و تأیید آن، امواج گسترده و عمیق
ها و سخنان بزرگان و  نظر، تحلیل نظام صوتی امثال و حکمت(. مطابق این 40ص :1377 )شفیعی کدکنی،

تواند خاستگاه بسیاری از عقاید خرافی و یا غیرخرافی  نقش جادوی مجاورت در بسیاری از این سخنان، می
های پنهان و آشکاری داشته  تواند جلوه تاریخ اجتماعی و فرهنگی ما را روشن کند. جادوی مجاورت، می

رت، گاه عددی را ایجاد کرده است؛ در نتیجه، برای چیزی که فقط دو تا بیشتر نبوده باشد. جادوی مجاو
های موهوم، در پرتو جادوی مجاورت، عینیت و  اند و آن برساخته ساخته است، سوم، چهارم و پنجمی را هم بر

 است. تدریج جزء عقاید اجتماعی و از اجزای سازندۀ فرهنگ ما شده  تحقق خارجی یافته و به

 گیری . نتیجه6

شناسی اهمیت فراوانی دارد.  های سیاسی و فرهنگی، انتخاب درست معرفت در فهم مسائل و پدیده
شناسی فرااثباتی،  شناسی اثباتی و فرااثباتی، معرفت گونه که در این پژوهش اشاره شد، از میان دو معرفت همان

ی، اعتبار بیشتری برای فهم مسائل ایران دارد. فهم عنوان عوامل غیرماد با تأکید بر قواعد سیاست و فرهنگ، به
بر  گر، صرفاً مبتنی چه یک تحلیل پذیر است؛ چنان یک جامعه، براساس قواعد و اعتباریات آن جامعه، امکان

شناسی اثباتی و قواعد و اعتباریات جامعۀ خود، درصدد شناخت مسائل سیاسی جامعۀ ایران باشد؛  معرفت
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مردان جهان سکولار،  گران، پژوهشگران و دولتدست آورد. تحلیل ی از آن مسائل بهتواند فهم معتبر نمی
مدار  با دولت دین  توانند تعاملی درست و عقلانی توجه باشند، نمی چنانچه به این سه اعتبار جامعۀ ایران بی

نخواهند داشت. جمهوری اسلامی ایران داشته باشند و در نتیجه، روابط معقولی با جمهوری اسلامی ایران 
 فهم مسائل ایران از دریچۀ فهم اعتباریات یا قواعد اجتماعی و استمرار بر سیاست و فرهنگ آن مقدور است.
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