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Abstract  
This study primarily aims to assess the impact of Islamic epistemological foundations on the theory of Islamic 

political progress. Employing a descriptive-analytical method, the research is predicated on the hypothesis that 

the theory of Islamic political progress is grounded in transcendent and Islamic epistemological principles, 

each bearing specific implications within the theory. Key foundational beliefs include the possibility of 

attaining true, certain, and absolute knowledge; the classification of knowledge into various types, notably true 

and conventional knowledge; the multiplicity of knowledge levels—sensory, imaginative, rational, and 

intuitive; and the acknowledgment of revelation, intuition, reason, and experience as the four primary sources 

of knowledge. Each of these foundations carries multiple implications within the theory of political progress. 

Significant implications derived from these foundations include: the feasibility of presenting a theory of 

Islamic political progress as a true and realistic understanding of the political system; the attainment of true and 

certain knowledge of the virtuous city (al-madīna al-fāḍila); the necessity of political philosophy as a discipline 

that yields true insights into political matters; the conventional nature of the concept of political progress; the 

intuitive comprehension of certain political phenomena; the stability of the theoretical foundations of political 

progress due to the truthfulness of its propositions; the adaptability of the theory's content owing to its 

conventional aspects; and the interconnection of the theory of political progress with disciplines such as 

political jurisprudence (fiqh al-siyāsa), political mysticism (ʿirfān siyāsī), political philosophy, and the 

utilization of political treatises (siyāsat-nāma) due to their respective methodological approaches. 
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 چکیده
شناختی اسلامی در نظریه پیشرفت سیاسی اسلامی است. روش پژوهش حاضر هدف اصلی پژوهش حاضر سنجش تأثیر مبانی معرفت

شناختی متعالیه و اسلامی   یه پیشرفت سیاسی اسلامی بر مبانی معرفتتحلیلی بوده و بر این فرضیه استوار است که نظر -توصیفی
مبتنی است و هر یك از مبانی اقتضاء و استلزام خاصی در متن این نظریه دارد. ازجمله این مبانی باور به امکان حصول معرفت حقیقی، 

چهار  معرفت حقیقی و اعتباری، تکثر مراتب معرفت بهیقینی و مطلق، اعتقاد به تقسیم معرفت به انواع مختلف و ازجمله آنها دو نوع 
عنوان منابع چهارگانه معرفت است که هر یك از آنها   وحی، شهود، عقل و تجربه به مرتبه حسی، خیالی، عقلی و شهودی و نیز باور به

شمار  که از نتایج این پژوهش بهترین اقتضائات آن مبانی  ای از مهم  اقتضائات متعددی در متن نظریه پیشرفت سیاسی دارند. پاره
عنوان شناخت حق و مطابق با واقع از نظام سیاسی، شناخت حقیقی آیند، عبارتند از: امکان ارائه نظریه پیشرفت سیاسی اسلامی به می

اری بودن آورد، اعتبو یقینی مدینه فاضله، ضرورت فلسفه سیاسی به عنوان دانشی که شناخت حقیقی امور سیاسی را به ارمغان می
ها و   ای از وقائع سیاسی، ثبات مبانی نظریه پیشرفت سیاسی به دلیل حقیقی بودن گزاره  مفهوم پیشرفت سیاسی، فهم حضوری پاره

های فقه   پیوندی نظریه پیشرفت سیاسی با دانش  جهت اعتباری بودن نظریه و نیز هم  تغییرپذیری متن نظریه پیشرفت سیاسی به
دلیل استفاده از روش   دلیل استفاده از روش شهودی(، فلسفه سیاسی )به  ستفاده از روش نقلی(، عرفان سیاسی )بهدلیل ا  سیاسی )به

 دلیل استفاده از روش تجربی(.  ها )به  نامه  مندی از ظرفیت سیاست عقلی( و نیز بهره
 

 اسی، دانش سیاسی.شناسی اسلامی، نظریه پیشرفت سیاسی اسلامی، نظام سی  معرفت های کلیدی:  واژه

  

                                                           

سیاست ی در نظریه پیشرفت سیاسی اسلامی. شناختی اسلام  (. استلزامات مبانی معرفت3041) مشکی، مهدیجاذبی، مجتبی؛ استناد به این مقاله: 
 https://doi.org/10.22034/sm.2025.2007157.2105. 40-77(: ص1)31 متعالیه،

  01/07/1203تاریخ انتشار:  ؛ 11/03/1203تاریخ پذیرش: ؛  47/04/1203تاریخ اصلاح: ؛  30/01/1203تاریخ دریافت: 

 :  http://sm.psas.ir © the authors ژوهش  پنوع مقاله:  انجمن مطالعات سیاسی حوزهناشر



 79  شناختی اسلامی در نظریه ...  استلزامات مبانی معرفت

 

 . مقدمه9

عنوان ابزاری  نظریۀ پیشرفت سیاسی، در درون پارادایم دانش سیاسی اسلامی و متعالیه مطرح شده و به
سان سایر  شود. این نظریه، به  کار گرفته می  نظری در جهت تبیین وضع مطلوب نظام سیاسی اسلامی به

کنندۀ رویکرد متعالیه و توحیدی این نظریه   که تعیینبر مبانی متافیزیکی است؛  نظریات سیاسی، مبتنی
شناختی است؛ که   ترین مبانی متافیزیکی نظریۀ پیشرفت سیاسی اسلامی، مبانی معرفت باشد. ازجمله مهم  می

ترین بنیادهای  تأثیری شگرف و غیرقابل انکاری بر نظریه دارند. مسئلۀ این پژوهش اولًا، احصاء مهم
می و ثانیاً، بررسی اقتضائات و استلزامات آن مبانی در نظریۀ پیشرفت سیاسی اسلامی شناختی اسلا  معرفت

است. با عنایت به پیروزی انقلاب اسلامی و تشکیل نظام جمهوری اسلامی در ایران، داشتن یک یا چند 
سیاسی و منظور ارائۀ وضع مطلوب نظام  نظریۀ متقن در باب پیشرفت، عموماً و پیشرفت سیاسی، خصوصاً به

ایرانی پیشرفت، در -گردد. الگوی اسلامی  های نظری محسوب می  راهکارهای رسیدن به آن، از ضرورت
آید، که نظریۀ پیشرفت سیاسی   در حوزۀ پیشرفت سیاسی نائل می 1250های ذکر شده در افق  صورتی به آرمان

شناختی اسلامی   های معرفت  پرداختن به بنیاد رو، عنوان پیشتیبان نظری الگو، ارائه شده باشد. از این  اسلامی به
ای متعالی و اسلامی در این حوزه از   و اقتضائات آن، در نظریۀ پیشرفت سیاسی به منظور رسیدن به نظریه

ضروریات غیرقابل انکار است. در این راستا، هدف اصلی پژوهش حاضر، نشان دادن سرشت متعالیۀ نظریۀ 
رو، سرشت  شناختی اسلامی است. از این  ایت به ابتنای آن بر مبانی معرفتپیشرفت سیاسی اسلامی با عن

شناختی متدانی، مفروض   متدانی و غیرتوحیدی نظریات توسعۀ سیاسی غربی را به دلیل ابتناء بر مبانی معرفت
یاسی شناختی نظریۀ پیشرفت سیاسی و نظریات توسعۀ س  انگاشته و به نحو ضمنی به برخی از تمایزات معرفت

شناختی   کند. اهداف جانبی و فرعی پژوهش به این شرح است: کمک به شناخت مبانی معرفت  اشاره می
نظریات متعالیه در حوزۀ دانش سیاسی اسلامی، حرکت به سوی تولید نظریات متعالیه در دانش سیاسی 

یکرد متعالی و متدانی نظریات اسلامی با تکیه بر مبانی اسلامی، درک تأثیرات بنیادین مبانی متافیزیکی در رو
 پیشرفت و توسعه.

داند،   فرض خود می این پژوهش، ضمن آنکه تأثیر بنیادهای متافیزیکی در نظریات علوم انسانی را پیش
شناختی اسلامی در نظریۀ پیشرفت سیاسی   بررسی استلزامات و اقتضائات مبانی معرفت»سؤال اصلی خود را 

 لات فرعی پژوهش نیز عبارتند از:قرار داده است. سؤا« اسلامی

 شناختی استوار است؟  ( نظریۀ پیشرفت سیاسی اسلامی بر کدام نوع از مبانی معرفت1
 ( این مبانی چه استلزاماتی در نظریۀ پیشرفت سیاسی اسلامی دارند؟4
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ظر هدف، از ها از روش اسنادی استفاده شده است. از ن  این پژوهش از نوع بنیادی بوده و در گردآوری داده
شناختی اسلامی و استلزامات آنها   تحلیلی، ارتباط بین مبانی معرفت-ای بوده و با رویکرد توصیفی  نوع توسعه

 عنوان دو متغیّر مستقل و وابسته مورد بررسی قرار داده است.  در نظریۀ پیشرفت سیاسی را به

 . سیاست و دانش سیاسی متعالیه1

آنها به اختیار انسان است و ذیل حکمت عملی قرار دارند، از بدو تاریخ علوم و امور اعتباری که وجود 
گیرند. سیاست   سکولار( جای می-الهی( و متدانیه )شیطانی-پیدایش خود در دو دستۀ متعالیه )توحیدی

ب به متعالیه ازجمله امور اعتباری متعالیه، و دانش سیاسی متعالیه ازجمله علوم اعتباری متعالیه هستند؛ که نَسَ 
های این رویکرد آن است که شدیداً   شوند. از ویژگی  وحی الهی برده و از سرچشمۀ معارف توحیدی سیراب می

گرایی، هر چیزی هدفی دارد که پیوسته برای رسیدن به آن در حرکت است و   گرا است. براساس غایت  غایت
(. 441، ص1: ج1313د )کلوسکو، شو  همین حرکت و وصول به غایت، کمال یا طبیعت آن چیز محسوب می

لذا، با مفاهیمی مثل فضیلت، سعادت و عدالت پیوند دارد. دانش سیاسی متعالیه، سیاست را مقدمه و ابزاری 
داند. به همین دلیل، بین علم اخلاق و علم سیاست در این رویکرد،   در جهت رسیدن انسان به فضیلت می

فت سیاسی متدانیه، در طول تاریخ توسط مخالفین انبیاء الهی پیوندی ناگسستنی وجود دارد. سیاست و معر
نمایندگی شده و سوفسطائیان یونان باستان حامل این نوع از معرفت بودند. این رویکرد، بیش از هرچیز به 

توان از این رویکرد به رویکرد   علت فاعلی فرآیند و واقعیت امور سیاسی توجه دارد، تا غایت آنها. لذا، می
های اخلاقی و جدایی دانش سیاسی از علم اخلاق و تأکید بر   توجهی به ارزش  گرا نیز تعبیر کرد. بی  واقع

رود. دانش سیاسی غرب مدرن و پسامدرن، از   شمار می    های بارز این رویکرد به  قدرت و سلطه، از مشخصه
اکیاولی بود که موضوع معرفت های متأخر این نوع معرفت است. درواقع، با ظهور افرادی همچون م  صورت

 (.415ص :1373سیاسی، از فضیلت به قدرت تبدیل شد )اشتراوس، 

 . نظریۀ پیشرفت و پیشرفت سیاسی متعالیه1

مطرح است )ایمان « معرفت سکولار»و « معرفت اسلامی»پارادایم   از آنجایی که در حوزۀ علم، دو کلان
که در پارادایم متدانیه و « توسعه»نظریات و الگوهای تراز از منظور اح  (، به247ص :1334ساداتی،   و کلاته

توصیۀ حکیم متعالی، اصطلاح   سکولار معرفت سیاسی تعریف و تجویز شده، در پارادایم متعالیه و اسلامی به
کی مثابه ی  همین سان، نظریه نیز به  (. به47/4/1311ای،   کار رفته است )خامنه  به« توسعه»جای   به« پیشرفت»

های توسعه، عموماً و نظریات توسعۀ   گردد. نظریه  از اجزای علوم، منقسم به دو قسم متعالیه و متدانیه می
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نحو   نحو عام و نظریۀ پیشرفت سیاسی، به  سیاسی، خصوصاً در زمرۀ نظریات متدانیه بوده و نظریۀ پیشرفت، به
انی نظریات، مرهون مبانی متافیزیکی آنها گردند. تعالی و تد  خاص، ازجمله نظریات متعالیه محسوب می

 است.

 شناختی اسلامی و استلزامات آنها در نظریۀ پیشرفت سیاسی اسلامی  . مبانی معرفت7

ر یها و... دانش و نظریه، تأث  ن اهداف، اصول، ساحتییکه در تع یخبر یها  عنوان گزاره مبانی متافیزیکی به
گیرد. ازجمله   ر صورتی که متعالیه باشند، نظریۀ متعالیه شکل می(، د12ص :1330دارند )گروه نویسندگان، 

شناختی به آن دسته از باورها و   مبانی معرفتشناختی است.   ترین مبانی متافیزیکی، مبانی معرفت مهم
شود که در پاسخ به پرسش از چیستی، امکان، انواع و مراتب، منابع و ابزارهای معرفت و   هایی گفته می  گزاره

شود. بخش مهمی از تمایز نظریات توسعۀ سیاسی غربی با نظریۀ پیشرفت   مسائلی از این دست ارائه می
 شناسانه دارد.   سیاسی اسلامی ریشه در مبانی معرفت

 . امکان معرفت حقیقی، یقینی و مطلق7-9

و مطلق  شناختی نظریۀ پیشرفت سیاسی اسلامی، امکان حصول معرفت حقیقی، یقینی  در مبانی معرفت
شناسی متعالیه، پس از   معرفتبرای اندیشمند و کنشگران نظام سیاسی پیشرفته، مفروض انگاشته شده است. 

رد )پارسانیا و یپذ  یدر فهم و کشف جهان خارج از خود را م یبه معنی توان انسان یسم معرفتیآنکه رئال
داند. معرفت   یم یقیرحقیو غ یقی(، معارف انسانی را منقسم به معرفت حق133ص :1334خسروپناه، 

(. برخلاف 33ص :1311است که برخوردار از دو وصف صدق و یقین باشد )فارابی،  ی، معرفتیقیحق
سالم، اتفاق همۀ  یدستگاه ادراک ید بودن، مقتضایهمچون مف یار صدق را اموریکه مع یغرب یشناس  معرفت

، یاسلام یشناس  ار صدق در معرفتی(؛ مع41-42ص :1330دانسته )معلمی،  یت تجربۀ حسیمردم و قابل
، یو تجرب یحس یایت قضای، به حسب خود او است. واقعیا  گزاره با واقع است. واقع هر گزاره یتطابق محتوا

است )شریفی،  ی، امور انتزاعیفلسف یایاز ذهن و واقع قضا یا  ، مرتبهیذهن یایعالم محسوسات؛ واقع قضا
ست؛ بلکه ین یهی، بدیقی، صدق و تطابق همۀ ادارکات حقیاسلام یشناس  ت(. از منظر معرف411ص :1333

از از استدلال و اثبات هستند )شریفی، ین  یو ب یهیبد یازمند به استدلال بوده و برخیو ن یهیربدیغ یبرخ
 (.110ص :1333

نسان قادر به ن گردد و ایقیهمچون شک، ظن و  یتواند متّصف به امور  یواقع م ن معرفت انسان، بهیهمچن
، علم به وجود موجودات پیدا ینیقین یق براهیتواند از طر  ین است. انسان میقیدن به یگذر از شک و ظن و رس
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گر یاز د (.31-24: ص1311کند، اسباب قریب و بعید آنها را بشناسد و به معرفت یقینی دست یابد )فارابی، 
از  یا  ن است که انسان قادر به کسب مجموعهنظریۀ پیشرفت سیاسی متعالیه، آ یشناخت معرفت یمبان

، ییجا  ر، همهیرناپذییاست که ثابت، تغ ییها  مطلق است. مقصود از شناخت مطلق، شناخت یها  شناخت
رو،  نیها دارد. از ا  بودن همۀ شناخت  ینسب یر، اشاره به نفین تعبید اطلاق در ایهستند. ق یو همگان یزمان  همه

و ادراکات  یو رانندگ یین راهنمایاز آنها همانند قوان یا  ها، بلکه پاره  ، نه همۀ شناختیاسلام یشناس  معرفت
 یها  وابسته به زمان، مکان، اشخاص و گروه یعنی، یها را نسب  یخوراک یو بدمزگ یافراد نسبت به خوشمزگ

، شناخت یبشر یها  ن شناختیتر  (. ازجمله مطلق414ص :1333داند )شریفی،   یخاص م یاجتماع
 یکه از قوا یندارد. لذا، هر انسان یشمول بوده و اختصاص به افراد خاص  است که عام و جهان یحضور

تواند اموری همچون وجود خود، شک و گمان، ادراکات و عواطف نفس   یح برخوردار باشد، میصح یمعرفت
 (.173-171، ص1 : ج1331ابد )مصباح یزدی، یدر یخود و مفاهیم ذهنی خویش را با علم حضور

ن معنا که، یاست. بد ی)پلورالیسم( معرفت ییگرا  فوق، انکار کثرت یمبنا یشناخت  معرفت یامدهایاز پ
دو  یبرخوردار یستند. معنایکسان برخوردار نی یا متعارض ناظر به امر واحد از اعتباریمتناقض  یها  معرفت

رش یفهم وجود ندارد. با پذ یبت و مشترک براثا یاریکسان، آن است که معی یمعرفت متناقض از اعتبار
واحد  یشناخت  ، از دو ارزش معرفت«انسان مجبور است»و « ار داردیانسان اخت»، دو گزارۀ یمعرفت ییگرا  کثرت

 (.413ص :1333شوند )شریفی،   یبرخودار م

شناختی نظریۀ   ازجمله استلزامات باور به امکان کسب معرفت حقیقی، یقینی و مطلق در مبانی معرفت
تواند   پیشرفت سیاسی متعالیه، آن است که معرفت اندیشمند و کنشگر سیاسی به نظام سیاسی مطلوب، می

شناخت حق و مطابق با واقع باشد؛ که منتهی به ارائۀ نظریۀ پیشرفت سیاسی اسلامی شده یا شناخت باطل و 
رو است که در دانش  گردد. از همین  یه میمخالف واقع باشد؛ که منجربه ارائۀ نظریۀ توسعۀ سیاسی متدان

هدف قرار دادن آن و عمل به آنچه که انسان را به سعادت  سیاسی اسلامی، شناخت سعادت حقیقی،
نامیده شده، از « مدینه فاضله»ز نظام سیاسی پیشرفته یا آنچه در حکمت سیاسی اسلامی یار تمایرساند، مع  می

بر این اساس، اگر غرض افراد جامعه از اجتماع در  شود.  رفاضله دانسته میهای سیاسی غیرپیشرفته یا غی  نظام
که در آن  ینه فاضله شکل خواهد گرفت. اجتماعیدن به سعادت باشد؛ مدیرس یبرا ینه، تعاون و همکاریمد

دن به یرس یآن برا ی)الامه( که همۀ شهرها یند و کشوریگو د را اجتماع فاضل مییبتوان به سعادت رس
ن جامعه یکه در ا یاستی(. س113الف: ص 1331کنند، کشور فاضله نام دارد )فارابی،  یدت همکارسعا
در آن ممکن شود،  یداریواسطۀ آن امکان وصول به سعادت و پا که به یاستیاست فاضله، ریان دارد، سیجر
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(. در 52ص ب: 1331ن جامعه باشد، انسان فاضل خواهد بود )فارابی، یکه جزء ا یاست فاضله و انسانیر
دن به آن را هدف خود قرار ندهند، یا بشناسند، اما رسیرا نشناسند  یقیمقابل، اگر افراد جامعه سعادت حق

الف:  1331رند )فارابی، یگ  ینه جاهله، فاسقه، متبدله و ضاله شکل میرفاضله همچون مدیاز مدائن غ یانواع
ختلفی مثل شک، ظن و یقین از سویی و اولویت همچنین با عنایت به اتصاف معرفت به حالات م (.147ص

کوشد با جستجوی حقیقت، عقیده دربارۀ امور   یقین نسبت به ظن و شک از سوی دیگر، فلسفۀ سیاسی می
(. لذا، برخلاف تمدن و نظام سیاسی 33ص :1331سیاسی را به شناخت آنها تبدیل کند )اشتراوس، 

(، در تمدن و نظام 53: ص1333کند )قزلسفلی،   می« ه سیاسیفلسف»یافته متدانیه که حکم به مرگ   توسعه
سیاسی پیشرفته، این شاخه از دانش حضور و حیات مداوم دارد. ثمرۀ این حضور در نظام سیاسی پیشرفته آن 

ترین مشکل بشر تمدنی  که بزرگ« عدم ایقان»است که رهبران و شهروندان در این نوع از نظام سیاسی، از 
 (، برکنار هستند.111ص :1372یندر، امروزی است )ت

 . انواع و مراتب متعدد معرفت7-1

گردد.  شناسی اسلامی، شناخت از جهات مختلف به انواع و مراتب متعدد تقسیم می  از منظر معرفت
پژوهش حاضر، به بیان معرفت حقیقی و اعتباری و مراتب مختلف معرفت همچون معرفت حسی، خیالی، 

 پردازد.  متکثر معرفت یعنی وحی، شهود، عقل و تجربه می وهمی و عقلی و منابع

 . ادراکات حقیقی و اعتباری7-1-9

گردد.   معرفت انسان از لحاظ مقدور یا نامقدور بودن متعلق آن، به دو قسم حقیقی و اعتباری تقسیم می
د که هستی آنها خارج گردد که به موجوداتی تعلق بگیر  ای از معارف بشری اطلاق می  معارف حقیقی، به دسته
عنوان مثال معرفت انسان به خدا، ملائکه، آسمان، زمین و ستارگان، معرفت حقیقی  از ارادۀ انسان باشد. به

گیرد که اگر از تعقل و تصور آنها   ای از ادراکات انسان قرار می  است. اما معرفت اعتباری، وصف مجموعه
وعی نیست. مثلا اگر تصور و تعقل ما از مفهوم ریاست نباشد، صرف نظر کنیم برای آنها در خارج، تحقق و وق

(. به عبارت دیگر، 23-50: ص1313هیچ عین و اثری از رئیس و مرئوس در خارج نیست )طباطبایی، 
هایی است   الامر است؛ اما ادراکات اعتباری، فرض ادراکات حقیقی، اکتشافات و انعکسات ذهنی واقع و نفس

، 4: ج1312ع حوائج حیاتی بشر ساخته و جنبۀ وضعی و قراردادی دارد )طباطبایی، منظور رف  که ذهن به
تبع   شناختی نظریۀ پیشرفت سیاسی اسلامی، مستلزم آن است که به  (. عنایت به این مبنای معرفت131ص

(، 445-441، ص4: ج1312بودن ریاست و سیاست )طباطبایی،  بودن دانش سیاسی و اعتباری  اعتباری 



81  9701، 74شماره ، 91سال ، سیاست متعالیه 

 

فت سیاسی نیز که یکی از مسائل یا ریزموضوعات آن است، از مفاهیم اعتباری باشد. اما مبانی و مبادی پیشر
شوند، از معارف   الامری بیان می های خبری از حقایق نفس  نظریۀ پیشرفت سیاسی اسلامی که در قالب گزاره

ریان دارد، نه در حوزۀ اعتبار و اسباب حقیقی هستند. لذا، از آنجایی که استدلال و برهان در مبادی اعتبارات ج
شود؛ اما خود نظریه   (؛ در مبانی نظریۀ اعتباری، برهان جاری می111: ص1313اعتبارات )حسنی و موسوی، 

 بودن، قابلیت جریان برهان را ندارد. به دلیل اعتباری 
وجود دارد، نظریۀ  همچنین از آنجایی که ادراکات اعتباری فاقد ثباتی هستند که در ادراکات حقیقی

جایی داشته یا  برد، قابلیت تغییر و جابه  مدت و میان  پیشرفت سیاسی، خصلتی منعطف دارد و اهداف کوتاه
توانند متغیر باشند؛ زیرا این مفاهیم اعتباری و قراردادی برای رفع   های رفتاری می  برخی از تدابیر و بایسته
(. 141: ص1311زاده،   شوند )حسین  یازها، این مفاهیم هم متغیر میاند و با تغییر ن  نیازهای بشر وضع شده

بر این، معیار حق و باطل بودن ادراکات حقیقی و اعتباری، متفاوت است. در ادراکات حقیقی مطابقت  علاوه
الامر معتبر است. اما ملاک حق و باطل در ادراکات اعتباری، تناسب فرد محقق شده  مفهوم با محکی و نفس

های اعتباری در صورتی که   گزاره توان گفت(. بنابراین می71: ص1330مبدأ و منشأ اعتبار است )حسنی، با 
توسعۀ »الاجرا خواهند بود. روشن است از این منظر،  در راستای کمال حقیقی انسان باشند، حق و لازم

دهد، ازجمله ادراکات اعتباری   به دلیل آنکه نیاز و کمال حقیقی انسان را مد نظر قرار نمی« سیاسی متدانیه
 گردد.  باطل محسوب می

 . مراتب حسی، خیالی، عقلی و شهودی7-1-1

فلسفۀ اسلامی، مراتب معرفت انسانی را متناسب با مقامات و درجات افراد دانسته و از چهار مرتبۀ حسی، 
نسان در این مرتبه خیالی، وهمی و عقلی بحث کرده است. محسوسات، اولین مرتبۀ نفس انسانی است و ا

همانند کرم و پروانه است؛ که فاقد تخیل بوده و صرفاً احساس دارد. مرتبۀ بعد، مرتبۀ خیال است که انسان به 
مانند پرندگان و بهائم است. مرتبۀ سوم، مرتبۀ وهم است که انسان در این مرتبه در نهایت، همانند اسب است. 

شده و اموری که غائب از « انسان»سانیت شده و حقیقتاً مفتخر به اسم بعد از این مراحل است که وارد مرتبۀ ان
تواند   شدن باب ملکوت می کند. در این مرتبه است که انسان با گشوده   حس، خیال و وهم است را درک می

شناختی   (.استلزام این مبنای معرفت437-433ص :1310ارواح مجرده و صور مفارقه را ببیند )شیرازی، 
کنندۀ کمال و   پیشرفت سیاسی اسلامی، آن است که برخورداری از هر یک از این مراتب معرفتی، تعییننظریۀ 

ای که مسئولین و مردم آن در مراتب حسی، خیالی   مرتبۀ وجودی رهبران و کارگزاران نظام سیاسی است. جامعه
کنند و در   انی و دنیوی را دنبال میهایی حیو  اند؛ آرمان  و وهمی باشند، چون هنوز وارد مرتبۀ انسانی نشده
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ها و الگوهای توسعۀ سیاسی متدانیه هستند. با عنایت به اینکه، معارف تدریجاً   عرصۀ نظام سیاسی، پیرو نظریه
(، رهبران و مردمان متعالی 53: ص1311شود )صدر،  در اثر حرکت جوهری نفس برای انسان شکوفا می

وجودی و ورود به مرتبۀ عقلانیت، به صورت موجود کامل واحدی  ضمن طی مدارج علمی و ارتقای مرتبۀ
( و با گذر از مراتب حسی، خیالی و وهمی، در حوزۀ نظام سیاسی، 114: ص1311درآمده )جوادی آملی، 

 کنند.  سی متعالیه را دنبال میسیانظریه و الگوی پیشرفت 

 . تکثر منابع معرفت7-1

پیشرفت سیاسی اسلامی آن است که منابع حصول معرفت، محدود شناختی نظریۀ   از دیگر مبانی معرفت
و منحصر در روش خاص و واحدی همچون روش عقلی یا تجربی نیست. برخلاف دانش سیاسی غربی که 

های کمّی و تجربی دانسته یا در رویکرد تفسیرگرا بر   گرا منبع معرفت را منحصر در روش  در رویکرد اثبات
تعدد   شناسی اسلامی و دانش سیاسی اسلامی معتقد است خداوند به  دارد؛ معرفتهای تفهمی تأکید   روش

توان گفت منابع   سطوح متعدد هستی، قوای معرفتی متعدد در وجود آدمی نهاده است. در یک تقسیم کلی می
 معرفت بر دو قسم کلی هستند:

ی خداوند در اختیار انبیاء عظام وحی تنها منبع فرابشری معرفت است که از سو ( منبع فرابشری معرفت:1
 الهی قرار داده شده است.

گیرد. شهود از منابع معرفتی همگانی   این قسم، شهود، عقل و حس را دربرمی( منابع بشری معرفت: 4
نبوده و برای دستیابی و استفاده از آنها نیاز به ریاضت و تزکیۀ نفس است. اما همگان از بدو تولد در سطوح 

 و سپس به تناسب مرتبۀ رشد نفسانی، برخوردار از عقل هستند. مختلف از حس
صحّت و حقانیت  ای باقابل ذکر است که تکثر روشی، صرفاً اشاره به کثرت منابع معرفت دارد و ملازمه

بر پراگماتیسم است  گرایی معرفتی که مبتنی  های متکثر ندارد. بنابراین، تکثر روشی، نسبتی با کثرت  معرفت
 (، ندارد.411ص :1371ت، )وینسن

 . وحی7-1-9

شناسی اسلامی، خداوند علیم از طریق ارسال رسل و انزال کتب، انسان را از دانش   از منظر معرفت
 سازد. وجه نیاز انسان به وحی، ناشی از آن است که بستۀ معارف بشری، به  مند می  پایان خود بهره  بی

 ،1: ج 1331ندگی بشر کافی نیست )سبحانی و محمدرضائی، دلیل ابتلاء به نقص و خطا برای راهبری ز
مثابه مفسّرین کتاب الهی معرفی شده و  به )ع(البیت نبی مرسل  (. از سوی دیگر، عترت و اهل51-57ص
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در طول « سنّت»بخشی داشته و برای مسلمین حجیت دارند. لذا،   و تقریر آنان، خصلت معرفت قول، فعل
هایی همچون زبان و  شود. فهم نصوص قرآنی و روایی، نیاز به دانش  فتی دانسته میازجمله منابع معر« کتاب»

(. استلزام 12: ص1370های فقهی و اصولی دارد )جناتی،   ادبیات عرب، معانی، بیان و بدیع و نیز تخصص
نکار کرده زایی دین را ا  شناختی آن است که برخلاف توسعۀ سیاسی متدانیه که نقش معرفت  این مبنای معرفت

(، نظریۀ پیشرفت سیاسی اسلامی در 171: ص1377داند )ویلم،   و دین را فعالیتی اجتماعی و مشترک می
بخشی درحوزۀ فردی و   شناختی خود، دین و نصوص دینی را برخوردار از خصلت معرفت  مبانی معرفت

ریۀ پیشرفت سیاسی اسلامی داند و از آنجایی که معرفت دینی عوج و کجی ندارد؛ نظ  سیاسی می-اجتماعی
(. لذا، اتصاف نظریۀ پیشرفت سیاسی به 31: ص1311بودن برای جامعه را دارد )جوادی آملی،  خصلت قیّم

سیاسی معارف اسلامی است. عنایت به فقه سیاسی در -وصف اسلامی، برآمد باور به سرشت اجتماعی
شود؛ وجه تمایز آن از   بودن نظام حقوقی می پیشرفت سیاسی اسلامی، گذشته از آنکه منتج به ضرورت دینی 

گردد. استلزام دیگر، توجه به معرفت وحیانی آن است که نظریۀ پیشرفت   توسعۀ سیاسی نیز محسوب می
کند؛ زیرا یک مطلب تجربی، عقلی، تاریخی و  تبع منبع معرفتی قدسی، سرشتی قدسی پیدا می سیاسی به

 :1311کند )جوادی آملی،  بق با وحی مقدس، قداست توصلی پیدا میمانند آن در اثر اِسناد به دین و تطا
 (.113ص

 . شهود7-1-1

بهره بوده؛ اما   شهود دومین منبع فرابشری معرفت است، که نظریات توسعۀ سیاسی متدانیه از آنها بی
ده است. شناختی نظریۀ پیشرفت سیاسی اسلامی پذیرفته ش  بخش در مبانی معرفت  عنوان یک منبع معرفت به

شوند. شهود، حقایق   یر باطن، به کشف بدون واسطۀ حقایق نائل میۀ نفس و تطهی، با تزکیدر معرفت شهود
اجتماعی و مدیریت جامعه امتداد -منحصر در حوزۀ فردی نیست؛ بلکه تا حوزۀ اجتماع، معرفت سیاسی

صاً در سطح رهبران سیاسی محور، بر برخورداری از این منبع معرفتی، خصو  دارد. دانش سیاسی فضیلت
تبع آنها عرفای سیاسی، از این منبع معرفتی  جامعه تأکید دارد. پیامبران الهی، اولیاء و اصحاب آنها و به

بیشترین بهره را دارند. از این منظر، رهبران راستین جوامع انسانی با شهود حاصل از ریاضت به حقایق رسیده و 
های مناسب، زمینه را برای ایجاد فضائل در نفوس مردم و رسیدن به حقیقت   قادر خواهند بود با اعمال سیاست

(. بنابراین، اگرچه برخورداری انسان از ظرفیت کشف و شهود از مبانی 27: ص1335)جاذبی،  فراهم سازند
یافتن این ظرفیت و حصول شهود در نفوس  شناختی نظریۀ پیشرفت سیاسی اسلامی بوده؛ اما فعلیت   معرفت

گردد. قابل ذکر است که در عصر غیبت، فقیه   های نظام سیاسی پیشرفته محسوب می  روندان از کارویژهشه
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گر او در  الشرایط موظف به استنباط احکام شرعی از نصوص دینی است و معرفت شهودی، یاری جامع
 گردد.  ها و راهبردها تلقی می  انتخاب تصمیم

اقتضائات متعددی در حوزۀ نظر و عمل به دنبال دارد. ازجمله شناختی،   پذیرش شهود در مبانی معرفت
 پیوندی عرفان و سیاست اشاره کرد توان به هم  شناختی، می  اقتضائات نظری پذیرش شهود در مبانی معرفت

تبع انکار  (. در توسعۀ سیاسی متدانیه، به27: ص1333را به دنبال دارد )دلیر، « عرفان سیاسی»که پیدایش 
گردد.   طرح نمی« عرفان سیاسی»هود در حوزۀ دانش و نظریۀ سیاسی، بینش و گرایشی ذیل عنوان معرفتی ش

شود که   گردد؛ غنا و ظرفیتی در این دانش ایجاد می  آنگاه که عرفان سیاسی در دانش سیاسی اسلامی طرح می
شرفتۀ اسلامی، عارف پس از بهره است. از این منظر، در نظام سیاسی پی  دانش سیاسی متدانیه غربی از آن بی

منظور دستگیری از آنان و رساندن آنان به مراتب سعادت،  گانه، سفر چهارم خود را در میان خلق به  سفرهای سه
کند. او در سفر چهارم، سود و زیان دنیوی و اخروی   که خود طی سه سفر قبلی کسب کرده است، آغاز می

دهد و مطابق برخی از تفاسیر، به مقام نبوت   مردم خبر می فهمد، از علل سعادت و شقاوت  مردم را می
(. اما ازجمله اقتضائات عملی پیوند 344: ص1334شود )شریفی،   گفته می« پیامبر»رسد و به او   تشریعی می

رو،  توان توجه به امکان و ضرورت رسیدن به معرفت شهودی را ذکر کرد. از این  شهود و دانش سیاسی، می
شهودی آنها -های معرفتی  اسلامی موظف به تربیت افراد در جهت به فعلیت رساندن ظرفیت نظام سیاسی

کنندۀ  تواند ترسیم  است. طبیعی است که اگر معرفت سیاسی، ناشی از شهود صادق و مطابق با واقع باشد، می
 یامر به نافرماننظیر عنوان مثال، برخی از نظرات و اقدامات،  های سیاسی رهبران و شهروندان باشد. به  کنش

عنوان   مارکسیسم به یفروپاش ینیب  شی(، پ133-131: ص1311ه حکومت جور )قرشی، یام علیو ق یمدن
ده شدن نظام ی( و برچ440-441، ص41: ج 1373ابرقدرت شرقی در دورۀ جنگ سرد )امام خمینی، 

ا یکن است مستند به شهود وی ( مم1332ای،   )خامنه یامام امّت اسلام یاز سو یستیونیموقت صه یاسیس
 وندد.یپ  ینده به وقوع میاست که در آ یتیا واقعی )ع(باشد که کاشف از امر امام معصوم یعارفان مطمئن

 . عقل7-1-1

عنوان  مثابه منابع فرابشری معرفت، عقل را نیز به بر وحی و شهود به نظریۀ پیشرفت سیاسی اسلامی، علاوه
ذیرد. عقل ازجمله منابعی است که نظریۀ پیشرفت سیاسی اسلامی و نظریۀ پ  بخش بشری می  منبع معرفت

ظاهری، در تعریف و حجیت آن تمایزات جدی و  رغم اشتراک توسعۀ سیاسی غربی آن را پذیرفته؛ اما علی
 :1312گرایانه داشته )کچوئیان،   بنیادی دارند. در فلسفه و دانش سیاسی متدانیۀ غربی، عقل ماهیتی طبیعت

( و ابزاری جهت تصرف در طبیعت 37: ص1313عنوان بدیلی برای معرفت وحیانی )بلیکی،  (، به35ص
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ارائه شده است. اما حکمت و دانش سیاسی متعالیه، از یونان باستان تا حکمت متعالیۀ صدرایی، معتقد به 
زندگی فانی بشری، اند. ارسطو عقل و زندگی آمیخته به عقل را در برابر   سرشت قدسی و متعالی عقل بوده

 :1311نیکزاد،   ( و صدرالمتألهین عقل را حجّت باطنی )330: ص1371داند )ارسطو،   امری الهی می
 (.43-42ص :1371بیند )فیرحی،   ها می  ( و فلسفه و تاریخ فلسفه را در امتداد تاریخ نبوت11ص

یابد که   ، صرفاً حقایقی را درمیقوۀ معرفتی عقل، به نظری و عملی تقسیم شده است. انسان با عقل نظری
شدن دارند و به وسیلۀ عقل عملی، اموری که زیبا و مطلوب است و  خارج از ارادۀ او بوده و شایستگی دانسته 

عقل، آن است که نفس  یلت جزء نظریفض(. 11: ص1311کند )فارابی،   باید به آنها عمل کرد را درک می
فارابی، افته )ی ینیقینامقدور را به نحو  یها  یمات درست، وجود هستن متشکل از مقدیق براهیاز طر یانسان

دا کند یپ یتعال یابد تا تشبه به بارید به قدر وسع، کمال ی( و با گذر از مراحل ظنّ و تقل35ص :1311
انسان کامل، و ذومراتب است.  یکیتشک ینفس امر یلت جزء نظری(. فض44، ص1م: ج 1311)شیرازی، 

است یر یستگیمنذر کسی است که با اتصال به عقل فعال، حقایق را دریافت کرده و شا ینب حکیم فیلسوف و
ز که ین یعقل عمل(. 142-131ص الف: 1331و رساندن دیگران به سعادت را دارد )فارابی،  یجامعۀ اسلام

، آن یلت عقل عملیلت خاص خود است. فضیکند، برخوردار از کمال و فض  یدها میدها و نبایحکم به با
( و با طی چهار مرحلۀ تهذیب ظاهر، 101ص الف: 1331فارابی، باشد ) یاست که در خدمت عقل نظر

 ی(. عقل عمل123، ص4: ج 1311تهذیب باطن، تنویر به صور علمیه و فنای نفس، کمال یابد )شیرازی، 
محروم کرده و  یاگر در خدمت هوا و شهوات نفس باشد؛ انسان را از کسب فضائل و وصول به سعادت اخرو

 یاست انسانیباشد؛ س یتابع عقل نظر یرو، اگر عقل عمل نی(. از ا10سازد )ملک:   یت، اهل جهنم میدر نها
گردد )امام خمینی،   یظاهر م یطانیو ش یوانیاست حیابد و در غیر این صورت، سی  یدر جامعه ظهور م

 (.231-233، ص13: ج 1373

یافته است. رهبر و  به پیشرفته و توسعه یاسیس یها  م نظامیلاک تقس، میو عمل یکمال و نقصان عقل نظر
اند،   را در نفس خود محقق کرده یو عمل یفضائل نظر ی، که حد اعلایمسئولین نظام سیاسی پیشرفته اسلام

آنان را با  یشهروندان، عقول نظر یبه تناسب توان معرفت یاسلام ینیب  منظور حصول جهان  موظف هستند به
(. همچنین 140ص الف: 1331فارابی، ل، بارور سازند )یا تمثین یهمچون اقامۀ براه یمختلف یها  شرو

( و جهت کسب فضائل عقل 141ت شهروندان اصرار داشته )توبه: یمسئولین نظام سیاسی پیشرفته، بر هدا
ب یمچون جهاد ترغه یز به واجباتی( و ن157از منکر )اعراف:  یعملی، آنان را امر به انجام معروف و نه

 یافته، سیاست با قطع رابطه از عقل عملی، با (. در مقابل، در نظام سیاسی توسعه15کنند )انفال:   می
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(. عقل نظری رهبران و شهروندان نظام 124ص :1332عقل تکنیکی پیوند خورده است )داوری اردکانی، 
لوب شهوت و غضب است )جوادی آملی، یافته، اسیر خیال و وهم بوده و عقل عملی آنها مغ سیاسی توسعه

(. غرق شدن قلب انسان در لذات و شهوات مادی است که زمینه را برای پذیرش 44ص :1، ق 1ج  :1333
 :1332سازد )امام خمینی،   وسوسه، شک، تردید و اوهام و خیالات باطله فراهم می القائات شیطانی،

دیدن حقایق نظری و صدور  ، که موجب وارونه قرآن کریم معرفت نظری و عملی باطل را(. 333-200ص
اعتبارات لغو و باطل است، در آیات متعددی متذکر شده است. کفار، ایمان را سفاهت و مؤمنین را سفیه 

(، 111و اوصافی همچون فرومایگی )شعراء:  (11یس: ها دیده ) و منشأ مشکلات و گرفتاری (13بقره: )
بینند. ریشۀ این نگاه باطل، چیزی جز تسویل   ( را در مؤمنین می14(، شرارت )ص: 37فکری )هود:   کوته

 (.475( و آغشتگی خِرَد به القائات شیطانی نیست )بقره: 45شیطانی )محمد: 
 . تجربه7-1-7

شناختی، نظریۀ پیشرفت سیاسی اسلامی با نگاهی جامع به منابع معرفت، حصول   از منظر مبانی معرفت
ها به کلی و جزئی تقسیم   داند. از یک منظر، هستی  ختلفی برای انسان ممکن میهای م  معرفت را از روش

گردد. عقل، مدرکِ کلیات است و جزئیات که مقیّد به زمان و مکان هستند، توسط حواس ظاهر و باطن درک   می
ت (. لذا، حس و تجربه ازجمله منابع شناخت در نظریۀ پیشرف77ص :1333شوند )کرد فیروزجایی،   می

بخشی منابع   شناسی متدانیه، با تردید و انکار در معرفت  شود. اما در معرفت  سیاسی اسلامی محسوب می
وحیانی و عقلی، روش حسی و تجربی تنها منبع متقن معرفتی دانسته شده و لفظ علم، با گسستن از مبادی 

رو، برخلاف  (. از این1371انیا، عقلی و دینی، به صورت علمی سکولار و دنیوی تغییر هویت داده است )پارس
بیند، واقعیت را امری تماماً مادی و ناسوتی دیده   اندازی الهی می  شناسی اسلامی که واقعیت را از چشم  معرفت

گردد. یعنی هر واقعیتی، علتی   شناختی می  ( و مبتلا به ماتریالیسم روش241ص :1334ساداتی،   )ایمان و کلاته
شناختی، نظریۀ پیشرفت   تبع این منبع معرفت (. به1311ز طریق کندوکاو کشف شود )ملکیان، تواند ا  دارد که می

سیاسی اسلامی برخلاف نظریات توسعۀ سیاسی متدانیه که با پذیرش پوزیتیویسم به رد معرفت کلی )در فلسفه 
دنی متعالیه را گرامی (؛ شأن فلسفۀ م27ص :1331کنند )اشتراوس،   بودن اقدام می سیاسی( به دلیل غیرعلمی 

برد. به   دارد و از سوی دیگر، برای فهم جزئیات امور سیاسی محسوس و واقع، از روش حس و تجربه بهره می  می
عبارت دیگر، تدبیر امور سیاسی در نظام سیاسی فاضله و پیشرفته، از سویی بر قوانین کلی استوار است و از 

در کشورداری، نیرو و دانشی خاص برای تدبیر سیاسی حاصل سوی دیگر، در اثر ممارست و تمرین زیاد 
بخشی امور   آید. در اثر این نیرو است که زمامداران نظام پیشرفته، قادر به تشخیص حدود مشکلات و سامان  می
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(. لذا، در شناخت پیشرفت سیاسی متعالیه به دلیل استفاده از 101-103ص :1311گردند )فارابی،   مردم می
عدد معرفت، چیستی و ماهیت امور سیاسی از طریق روش عقلی و مقدمات فلسفی، و چگونگی امور منابع مت

 (.240-241ص :1317شود )صدرا،   سیاسی واقع، از طریق روش تجربی شناخته می

سان ینو  نامه  استیبر همین نگاه به تجربه بوده است. س ها در تمدن اسلامی، مبتنی  نامه  نگارش سیاست
ن منبع معرفت یعنوان معتبرتر خ بهیکسان دارد و لذا، نزد آنان تاری ی، سرنوشتیخیتحولات مشابه تارمعتقدند 
 یسان دورۀ اسلامینو  نامه  استیکه سرآمد س یالملک طوس شود. خواجه نظام  یمطرح م یاسیس یامور جار

چ یه»خود دارد، معتقد است: ان را در کارنامۀ یک به سه دهه وزارت در دربار سلجوقینزد یا  بوده و تجربه
ده بود خاتمۀ فلان کار یا شنیدر عالم حادث نشده است که بارها واقع نشده باشد. چون خوانده و دانسته  یامر

راد،  )یوسفی« د، بداند که عاقبت آن چگونه خواهد بودیش آیمثل آن پ ینه چون کارید، هرآیبه کجا خواهد رس
را  یاسیاستدلال ق ی، کبرایخف یاسیمه قیبه ضم یخیوارد مشابه تارم ین، استقرای(. بنابرا457: ص1317

با کنار  یس در تمدن اسلامینو  نامه  استیخواهد بود. س یجار یاسیت سیز وضعیآن ن یدهد و صغرا  یشکل م
 ت.ه به شخص شاه ارائه داده اسیجه را استنباط کرده و آن را در قالب اندرز و توصین دو مقدمه، نتیهم نهادن ا

 گیری  . نتیجه5

های توسعۀ سیاسی، آبستن مبانی متافیزیکی هستند. مبانی   علوم انسانی، دانش سیاسی و نظریه
ترین مبانی تأثیرگذار بر دانش و نظریات سیاسی هستند.  شناختی، مهم  شناختی و معرفت  شناختی، انسان  هستی

تی که متّخذ از کتاب و سنّت و میراث غنی فلسفه شناخ  ترین مبانی معرفت این پژوهش با بررسی و احصاء مهم
اسلامی هستند، به استلزامات و اقتضائات آنها در نظریۀ پیشرفت سیاسی پرداخته و نشان داد که: نظریۀ 
پیشرفت سیاسی اسلامی، امکان حصول معرفت حقیقی )معرفت صحیح و مطابق با واقع(، معرفت یقینی 

ن(و معرفت مطلق )معرفت فرازمانی و فرامکانی( را مفروض انگاشته و )گذر از وهم و شک و رسیدن به یقی
نتیجه آن امکان حصول به معرفت حقیقی و یقینی در باب پیشرفت سیاسی و مدینۀ فاضله است. متقابلًا به 

های   گیرد. از دیگر فرض  دلیل فقدان معرفت حقیقی، انواعی از نظریات توسعه و مدائن غیرفاضله شکل می
پیشرفت سیاسی اسلامی، باور به معرفت حضوری و حصولی، معرفت نظری و بدیهی و مراتب حسی،  نظریۀ

های علمی که در حوزۀ مبنا و بنای نظریه قرار دارند،   مثابه مراتب متعدد معرفت است. گزاره  خیالی و عقلی به
ال، شهروندان مدینه فاضله و نظام عنوان مث  شوند. به  گفته واقع می هریک در زمرۀ یکی از انواع و مراتب پیش

نمایند؛ اما شهروندان مدائن غیرفاضله با معرفت   سیاسی پیشرفته، پیشرفت سیاسی را با علم حضوری درک می
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کنند. از دیگر مبانی نظریۀ پیشرفت سیاسی، اعتقاد به وحی و   حصولی، به پیشرفت سیاسی علم حاصل می
عنوان منابع بشری شناخت است. نتیجۀ این نگاه متکثر   عقل و تجربه به عنوان منابع فرابشری معرفت و شهود به

هایی مثل فقه سیاسی، عرفان سیاسی، فلسفه سیاسی و   به منابع معرفت، پیوند نظریۀ پیشرفت سیاسی با دانش
 نامه است.  های موسوم به سیاست  نگاری  نیز تجربه
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 تهران: انتشارات علمی و فرهنگی، چاپ دوم.

 پیمان غلامی. تهران: آگه. . ویراستار: یاشار جیرانی وای سیاسی بر فلسفه  مقدمه(. 1331اشتراوس، لئو )

شناختی از  شناسی علوم انسانی نزد اندیشمندان مسلمان، ارائه مدلی روش روش (.1334ایمان، محمدتقی؛ کلاته ساداتی، احمد )
 قم: پژوهشگاه حوزه و دانشگاه. علم اسلامی.

 شناسان.  ران: جامعهپوری. ته  . ترجمه هاشم آقابیگهای پژوهش اجتماعی استراتژی (.1313بلیکی، نورمن )
 .35-54ص :44، شماره معرفت (. علم سکولار و علم دینی.1371پارسانیا، حمید )

کوشش مهدی عاشوری. تهران: مؤسسه   به .یاسلام ین علوم انسانید و تکویتول(. 1334ن )یپارسانیا، حمید؛ خسروپناه، عبدالحس
 ران.یحکمت و فلسفه ا یپژوهش

 .یو فرهنگ ی. محمود صدری. تهران: انتشارات علمیاسیتفکر س(. 1372تیندر، گلن )
نامه کارشناسی ارشد. قم: مؤسسه آموزشی و   . پایانچیستی، چرایی و چگونگی دانش سیاسی اسلامی(. 1335جاذبی، مجتبی )

 پژوهشی امام خمینی.
 . تهران: کیهان.منابع اجتهاد از دیدگاه مذاهب اسلامی(. 1370جناتی، محمدابراهیم )

 . تنظیم و ویرایش حمید پارسانیا. قم: اسراء.شریعت در آیینه معرفت(. 1311ادی آملی، عبدالله )جو
 .1. تنظیم و تدوین حمید پارسانیا. قم: اسراء، جرحیق مختوم(. 1333جوادی آملی، عبدالله )

 . تهران: پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی.حکمت سیاسی متعالیه(. 1330حسنی، ابوالحسن )

شناسی علامه طباطبایی و عالمان   شناسی انسان شناسی اعتباری، ظرفیت  انسان کنش. (1313سنی، حمیدرضا؛ موسوی، هادی )ح
 . قم: پژوهشگاه حوزه و دانشگاه.علم اصول برای علوم انسانی

 . قم: مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی.ها  معرفت بشری؛ زیرساخت(. 1311زاده، محمد )  حسین
 قابل دسترس در: . بیانات در دیدار اقشار مختلف مردم(. 11/1/1332ای، سید علی ) نهخام

https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=30716 
 قابل دسترس در:  بیانات در دیدار استادان و دانشجویان کردستان.(. 47/4/1311ای، سید علی ) خامنه

https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=6917  
 تهران: مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی. چهل حدیث.(. شرح 1332الله ) خمینی، سید روح

 .41، 13، جینیم و نشر آثار امام خمی. تهران: موسسه تنظفه امامیصح(. 1373الله ) ، سید روحینیخم
 نشر سخن.. تهران: نیافتگی خرد سیاسی در زمان توسعه(. 1332داوری اردکانی، رضا )
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 .ی. تهران: پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامفلسفه عرفان سیاسی(. 1333دلیر، بهرام )
 .1قم: دفتر نشر معارف، جاندیشه اسلامی.  (.1331سبحانی، جعفر؛ محمدرضایی، محمد )

 هشی امام خمینی.. تهران: سمت؛ قم: مؤسسه آموزشی و پژومبانی و اصول عرفان عملی در اسلام(. 1334شریفی، احمدحسین )
 . آفتاب توسعه.یاسلام یعلوم انسان یمبان(. 1333ن )ی، احمدحسیفیشر

 . تهران: مرکز نشر دانشگاهی.الشواهد الربوبیه فی المناهج السلوکیه(. 1310شیرازی، صدرالدین محمد )
ای؛ ویرایش مقصود   ه. تصحیح نجفقلی حبیبی، اشراف سید محمد خامنمفاتیح الغیب(. 1311شیرازی، صدرالدین محمد )

 .4محمدی. تهران: بنیاد حکمت اسلامی صدرا، ج
 .1اء التراث، جی. بیروت: دار احه الاربعهیه فی الاسفار العقلیالحکمه المتعالم(. 1311ن محمد )یشیرازی، صدرالد

 . ترجمه سیدحسین حسینی. انتشارات بدر.فلسفتنا(. 1311صدر، سید محمدباقر )
. در: سیاست متعالیه از منظر حکمت متعالیه: شناسی حکمت متعالیه و تأثیر آن بر دانش سیاسی روش (.1317صدرا،علیرضا )

 زایی. قم: پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی. ها و گفتگوها. به کوشش شریف لک  نشست
 .4. تهران: صدرا، جاصول فلسفه و روش رئالیسم (.1312طباطبایی، سید محمدحسین )

کوشش سید هادی خسروشاهی. قم:   . ترجمه صادق لاریجانی؛ بهانسان از آغاز تا انجام (.1313مدحسین )طباطبایی، سید مح
 بوستان کتاب.

 . حسین خدیوجم. تهران: انتشارات علمی فرهنگی.احصاء العلوم(. 1311فارابی، ابونصر محمد )

 . تهران: سروش. ی. حسن ملکشاهفصول منتزعه (.1311فارابی، ابونصر محمد )
 . بیروت: دار المشرق.نه الفاضلهیآراء اهل المدالف(.  1331فارابی، ابونصر محمد )

 . بیروت: دارالمشرق.یالمله و نصوص اخر ب(. 1331فارابی، ابونصر محمد )
 . تهران: نشر نی.قدرت، دانش و مشروعیت در اسلام(. 1371فیرحی، داود )

 .ی. تهران: مرکز اسناد انقلاب اسلامیاکبر قرش یلد عیالله س تیخاطرات آ(. 1311اکبر )  ی، علیقرش
 .53-71ص :74 ، شمارهراهبرد. (. فلسفه سیاسی در عصر جهانی1333قزلسفلی، محمدتقی )

 .47-72ص :34، شماره علوم سیاسی(. سکولاریزم و حکومت دینی، بررسی انتقادی یک نظریه. 1312کچوئیان، حسین )
 . قم: پژوهشگاه حوزه و دانشگاه.شناختی در فلسفه اسلامی احث معرفتمب(. 1333کرد فیروزجائی، یارعلی )

 .1. ترجمه خشایار دیهمی. تهران: نشر نی، جتاریخ فلسفه سیاسی(. 1313کلوسکو، جرج )

امام  یو پژوهش ی. با نظارت محمدتقی مصباح یزدی. قم: موسسه آموزشیت اسلامیم و تربیفلسفه تعل(. 1330گروه نویسندگان )
 .ینیخم

 .1الملل، ج  تهران: شرکت چاپ و نشر بین آموزش فلسفه.(. 1331مصباح یزدی، محمدتقی )
 . قم: بوستان کتاب.ید کلامیو مباحث جد یشناس  معرفت(. 1330، حسن )یمعلم

 .40-42ص :35، شماره بازتاب اندیشه(. مشکلات دینداری در عصر جدید. 1311ملکیان، مصطفی )

الملل؛ قم:   نی. تهران: شرکت چاپ و نشر بییلسوفان صدرایف یدگاه ملاصدرا و برخین از دیقل و دع(. 1311نیکزاد، عباس )
 پژوهشگاه حوزه و دانشگاه.
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 . نقد و بررسی محمدتقی جعفری. ترجمه عبدالرحیم گواهی. تهران: نشر تبیان.شناسی ادیان جامعه(. 1377ویلم، ژان )
 ترجمه حسین بشیریه. تهران: نشر نی. .های دولت نظریه(. 1371وینسنت، اندرو )

کوشش داود   . بهیدر تمدن اسلام یاسیدانش س یشناس  . در: روشیسینو  نامه  استیس یشناس  روش(. 1317) یراد، مرتض  یوسفی
 . قم: پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی.یرحیف

 
 




