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Abstract  
The position of the active intellect in Ibn Sīnā's (Avicenna's) intellectual system is of paramount importance. 

He perceives the active intellect as an immaterial and independent entity from the soul, situated at the final 

level of the hierarchy of the world of intellects. Ibn Sīnā, among philosophers possessing a coherent 

philosophical system, holds a distinctive view on the active intellect, considering it the connecting link between 

the world of immaterial beings and the world of generation and corruption. Essentially, the active intellect 

plays a decisive role in both the ontological system and the human epistemological process within Sīnāian 

epistemological foundations. Therefore, the present study aims to elucidate the manner in which the Prophet 

connects to the active intellect and its impact on the realm of politics and the theorization of the Prophet's 

leadership over followers, subsequently revealing the position of the active intellect in Ibn Sīnā's political 

philosophy. Accordingly, this research seeks to answer the question: What is the position of the active intellect 

in Ibn Sīnā's political philosophy, and by what components is it characterized? Employing a data analysis 

method with an interpretive-explanatory approach of a hermeneutic methodological nature, the study 

demonstrates that the condition for the Prophet's governance and political authority is his connection to the 

active intellect, enabling him to be receptive to the illumination of the active intellect in receiving truths and 

attaining the perfection requisite for leadership. Thus, Ibn Sīnā regards the Prophet, by virtue of possessing 

three faculties—strong rational faculty, imaginative faculty, and operative faculty—as the source of miracles, 

essential for leading the city towards worldly prosperity and otherworldly salvation. The virtuous leadership of 

the Prophet reaches the pinnacle of happiness through the connection of the imaginative faculty to the active 

intellect and the manifestation of the phenomenon of revelation, guiding others towards this happiness. He 

considers the Prophet's rational faculty as receptive to the luminous emanation of the active intellect, attaining 

the level of sacred intellect. Therefore, this connection leads people to recognize their own deficiency and to 

follow the laws of the Sharīʿah conveyed by the Prophet. Hence, the condition of the Prophet's connection to 

the active intellect, as the intermediary between the sensible and intelligible worlds, substantiates his political 

leadership and religious guidance within human society. In other words, the virtuous leadership by the Prophet, 

with a revelatory nature and through the connection of the imaginative faculty to the active intellect and the 

acquisition of emanation and knowledge, directs society towards the ultimate goal, which is true happiness; 

because the Prophet conveys the happiness of the sensible world through political governance and the 

happiness of the intelligible world through direct knowledge via revelation.  
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 1نایس ابن یاسیگاه عقل فعال در فلسفۀ سیجا

 نسب جهانی احمد

 mehrdad.jahaninasab@gmail.comدکتری، واحد ساری، دانشگاه پیام نور، ساری، ایران. 
 

 چکیده
مثابه موجودی مجرد و مستقل از نفس  ای ابن سینا بسیار مهم و اساسی است. وی عقل فعال را به اندیشهجایگاه عقل فعال در نظام 

فلسفی  -تلقی کرد که در مرتبه آخر سلسله مراتب عالم عقول قرار دارد. ابن سینا ازجمله فیلسوفانی است که با داشتن منظومه فکری
گر اندیشمندان داشته و آن را حلقه اتصال عالم مجردات و عالم کون و فساد منسجم، در بحث عقل فعال، دیدگاهی متفاوت از دی

ای دارد.  کننده شناختی سینوی، هم در نظام هستی و هم در فرایند معرفت انسان، نقش تعیین داند. اساساً عقل فعال در مبانی معرفت می
آن بر عرصه سیاست و تئوریزه نمودن زعامت و رهبری نبی لذا، هدف پژوهش حاضر، تبیین چگونگی اتصال نبی به عقل فعال و تأثیر 

رو، پژوهش حاضر درصدد یافتن  سازد. از این بر اتباع است که متعاقباً جایگاه عقل فعال را نیز در فلسفه سیاسی ابن سینا نمایان می
شود؟.  هایی شناخته می مؤلفهپاسخی به این پرسش است که جایگاه عقل فعال در فلسفه سیاسی ابن سینا چگونه است و با چه 

شناسانه نشان داد که شرط حاکمیت نبی و  تبیینی از نوع هرمنوتیك روش -ها با رویکرد تفسیری پژوهش حاضر به روش تحلیل داده
ری اقتدار سیاسی او، اتصال وی به عقل فعال است تا بتواند مستعد پرتوافکنی عقل فعال در دریافت حقایق و کمال شایسته برای رهب

مثابه منشاء صدور اعجاز،  رو، ابن سینا نبی را به واسطه داشتن سه ویژگی: قوه عقلیه قوی، قوه متخیله و قوه متصرفه به گردد. از این
داند. ریاست فاضله نبی با اتصال قوه متخیله به عقل فعال و  لازمه رهبری مدینه به سوی سعادت دنیوی و رستگاری اخروی می

کند. وی قوه عقلیه نبی را مستعد  رسد و دیگران را نیز به این سعادت، هدایت می ه وحی، به حد اعلای سعادت میهمچنین تجلیّ پدید
شود که مردم فقدان آن را در خود  یابد. لذا، این اتصال منجربه این می پرتو نورانی عقل فعال دانسته که به مرتبه عقل قدسی دست می

شده توسط نبی پیروی کنند. پس، شرط اتصال نبی به عقل فعال به عنوان حلقه واسط عالم محسوس  ببینند و از قوانین شریعت ابلاغ 
بیانی دیگر، ریاست  رساند. به  با عالم معقول، رهبری و زعامت سیاسی و همچنین هدایت دینی او را در اجتماع انسانی به اثبات می

ه به عقل فعال و کسب فیض و معرفت، جامعه را به سوی هدف نهایی، که فاضله توسط نبی با ماهیت وحیانی و با اتصال قوۀ متخیلّ
دهد؛ چراکه نبی سعادت جهان محسوس را با حکومت سیاسی و سعادت جهان معقول را با دانش  همانا سعادت حقیقی است، سوق می

 کند. مستقیم از طریق وحی ابلاغ می
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 . مقدمه 9

ن یان فلاسفۀ ایکه در م یطور ق است. بهیار گسترده و عمیان بسیمشائ ینقش عقل فعال در نظام فلسف
ز به ینا نیافت. ابن سیتوان  یگاه عقل فعال میرا در خصوص کارکرد و جا یمتفاوت یها دگاهی، دیمشرب فکر
فۀ نور، عقل یۀ شریر آیدارد. او در تفس ین حوزه عرضه میرا در ا یراء مختلف، آیلسوف مشائین فیتر عنوان مهم
(. عقل فعال در 413: ص1310 ؛ ابن سینا،117، ص1: ج1311 نا،یه کرده است )ابن سیتشب« نار»فعال را به 

ن یانواسطۀ آن، قواعد و قو به یاست که نب ین و احکام زندگیافت قوانیدر در یمشاء، ملك وح یاسیفلسفه س
 یق اتصال قوۀ ناطقۀ نبین احکام و قواعد از طریکند. ا یافت میب دریرا از عالم غ یات انسانیو ح یزندگ یکل

، حلقه ارتباط یعقل فعال را به لحاظ وجودشناس ی(. و12: ص1317 راد، یوسفید )یآ یبا عقل فعال به دست م
 یکنندۀ صور کل ، افاضهیشناس در حوزۀ معرفتگانه و امور محسوس و منشأ صدور کثرات عالم و  ن عقول دهیب

گاه آن در عالم تحت یدرخصوص عقل فعال و نقش و جا یاتینا، نظریداند. ابن س یلان بر نفس ناطقه میو متخ
گانه و حلقۀ اتصال عالم  ت سلسله عقول دهی، در نهایو یفلسف -یقمر دارد. مفهوم عقل فعال در نظام فکر

دار یاز او پد ی، همگیشود؛ که از عالم کون و فساد تا نفوس انسان یمحسوب م مجردات و عالم کون و فساد
: 1373 ؛ ابن سینا،207، ص3ق: ج1202 نا،یها بر عهدۀ عقل فعال است )ابن س ر همۀ آنیشده و تدب

قرار  یمورد بررس یتوان از ابعاد مختلف یس، میالرئ خیش یا شهی(. گرچه نقش عقل فعال را در نظام اند157ص
، بلکه صرفاً نقش یو یفلسف -یها در نظام فکر آن ین تمامییشود، نه تب ن پژوهش بررسی مییداد؛ اما آنچه در ا
است که:  ین پرسش اساسین، نوشتار حاضر درپی یافتن پاسخی به ایاو است. بنابرا یاسیآن در فلسفۀ س

 شود؟ یم شناخته ییها نا چگونه است و با چه مؤلفهیابن س یاسیگاه عقل فعال در فلسفۀ سیجا
به واسطۀ اتصال به عقل فعال و  ی، نبینویس یاسیدهد که در فلسفۀ س یبه عمل آمده، نشان م یها یبررس

جامعه را  یزعامت و رهبر یستگیله و قوۀ متصرّفه، شای، قوۀ متخیۀ قویقوۀ عقل یژگین دارا بودن سه ویهمچن
افته و به یدست  یعقل فعال، به مرتبۀ عقل قدس یپرتو نوراناز  یبا برخوردار یۀ نبیدارد. در واقع، قوۀ عقل

افت یرا در ی، احکام کلیۀ قویق قوۀ ناطقه و قوۀ حدسیاز طر ین نبیشود. همچن ینائل م یقیسعادت حق
داند؛ که  یم یرا متّصل به نفوس اجرام سماو یلۀ نبینا، قوۀ متخیرساند. ابن س یله میکند و به قوۀ متخ یم

گاهن اتیحاصل ا با دارا بودن  ین اساس، نبیاست. بر ا یدر نب یبیو اخبار و حوادث غ یاز امور جزئ یصال، آ
نه تقدّم دارد و کمال و سعادت یله، بر مردم مدیو شدت قوۀ متخ یل اتصال به عقل قدسیبه دل ینبوّت و وح

ت اتّصال به عالم ینا، قابلیدگاه ابن سیامبران از دیپ یژگین ویتر جامعه در گرو کمال و سعادت او است. مهم
چ واسطه یبدون ه یۀ نبی، از اتّصال قوۀ عقلیق عقل فعال است. در واقع وحیاز طر یدۀ وحیو تحقق پد یالوه
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به عقل بالفعل و عقل بالمستفاد،  یولانیلسوف با عبور از عقل هین معنا که فیابد. به ای یبه عقل فعال، تبلور م
 ابد. ی ین مراحل به عقل فعال دست میا یبدون ط یکه، نب یرسد؛ در حال یدر مرحلۀ بعد به عقل فعال م

ده شدن به لفظ انسان را دارند، که به یاستحقاق نام یافراد»د: یگو یم ینب یها یژگیح وینا در تشریابن س
 است که قوۀ یها کس ن آنیتر ن و کاملیتر فیدارند، که شر یابند و آنها مراتبیدست  یاخرو یقیسعادت حق

ت یبا محور یاریقات بسیها و تحق (. پژوهش115: ص1313 نا،ی)ابن س« افته استینبوت به او اختصاص 
گوناگون انجام شده است. اما با وجود  یاینا، از زوایابن س یفلسف -یدر نظام فکر« عقل فعال»گاه ینقش و جا

ورد اقبال قرار گرفته است. از تر م م، کمیحک یاسیگاه آن در فلسفۀ سین نقش و جاییمتعدد، تب یها پژوهش
نا و یابن س یاسیگاه عقل فعال در فلسفۀ سین جاییو تب یزۀ پژوهش حاضر، بررسین و انگیرو، نقطۀ آغاز نیا

 است: یاسینظام س یبخش تیکاربست آن در مشروع یچگونگ

(، 1334 ،فخر ف ی)شر« نایابن س یشۀ فلسفیاتصال عقل به عقل فعال در اند»( در پژوهشی با عنوان 1
کامل و  یآوردن، آمادگ یف شده است که اشاره به توجه، روینگونه تعرینا، ایابن س یدگاه فلسفیاتصال از د

طور  باشد؛ که به یر میپذ ر شناخت، از حس تا عقل، امکانیمودن مسینفس به عقل فعال دارد و با پ یدسترس
ا شناخت ی یافت و ارتسام صورت عقلیو دربالفعل توسط عقل فعال،  یبه اشراق و افاضۀ صورت عقل یدفع
 ابد.ی یتوسط عقل تحقق م یعقل

ابن  (،1331 پور و زارع، می)رح« نا و ملاصدراینقش عقل فعال در مسئلۀ نبوّت از منظر ابن س»( مقالۀ 4
و ۀ معقولات و علوم یش به کلیداند که با قوۀ حدس خو یم یا هینا و ملاصدرا، هر دو را قائل به نفس قدسیس

از عقل فعال را از  یافت وحینا، درینامند. ابن س یم یرا نب ین نفسیافته و چنی، بدون تعلّم، دست یصور عقل
در مرتبۀ عقل بالمستفاد با عقل  یداند و ملاصدرا معتقد است که، قوۀ عاقلۀ نب یممکن م یق عقل قدسیطر

 شود. یفعال متحد م
نسب و  ی)جهان« گنزیاسپر ید بر روش جستارینا با تأکیابن س یاسیۀ دولت در فلسفۀ سینظر»( مقاله 3

گنز نشان یۀ بحران اسپریو براساس نظر یخیتار یلینا با تحلین دولت مطلوب ابن سیی(، در تب1200 همکاران،
مقتدر، عدم وحدت  یم، در ضعف دستگاه خلافت و فقدان دولت مرکزیحک یشناس داد که، نقطۀ آغاز بحران

نان بر یا جانشیو  ینه عادله با زعامت نبی، استقرار مدیقدرت نهفته است که و یپراکندگو  یدر جامعه اسلام
داند. لذا، الگووارۀ  یرفت از مشکل م عدالت، راهکار برون ییعت و برپایح قانون شریصح یحق او را در اجرا

له مباحث فهم ح که پژوهش حاضر، ادامۀ سلسین توضیباشد. با ا یم ینا، دولت نبویابن س یاسینظام س
 نا بوده، که بر نقش و کاربست عقل فعال متمرکز شده است.یس یم ابوعلیحک یاسیفلسفه س یایزوا
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ه یتجز یها ، در زمرۀ روشیو اسناد یا وۀ کتابخانهیبه ش یفیک یها داده یپژوهش حاضر به روش گردآور
ها  دهین پدیه؛ که فهم و شناخت روابط بشناسانه بود ك روشی، از نوع هرمنوتیریکرد تفسیها با رو ل دادهیو تحل

 توان از آن ارائه داد.  یم یر گوناگونیداند که تفاس یم یرا شامل سطوح مختلف

 . سیر تاریخی تکوین مفهوم عقل فعال1

د از ارسطو آغاز کرد. او برخلاف افلاطون معتقد بود یعقل فعال را با یشناخت نقش معرفت یخیر تاریس
شود. در واقع،  یبا احساس شروع م یز هر معرفتیشود و ن یات آغاز میاز ادراك جزئ یمند ادراك آدیکه، فرآ

، ینکه مانند اصل تذکر افلاطونیرد؛ نه ایمشخص تعلق گ یمعلوم به فرد ین و زمانیمع یکه در مکان یجزئ
 یمعرفت به مجرا رو، نین شود. از اییم، تبیا که در عالم مُثُل داشته یازل یبا معرفت کل یکنون یمعرفت جزئ

رون یکه مقدّم بر آن است، ب ین تحول، هر درجه معرفت از معرفتیافتد و در ا یم یتحول خود در مدارج متوال
نا و ی، ابن سی، فارابیسیز در مقابل، ازجمله اسکندر افرودین یگروه (.14-11: ص1313 ،ید )داودیآ یم

اند. آنان  نسبت به نفس دانسته یاستقلال جوهر یدارا ابن رشد عقل فعال را در خارج نفس انسان قرار داده و
 (.11: ص1313 ،یاند )داود را ذکر کرده یلیارسطو، دلا یخود، با استناد به نظام فلسف یدر اثبات ادعا

، تصور مراتب و درجات عقل را از عقل بالقوه تا عقل فعال بسط و یو فاراب یمانند کند یلسوفان اسلامیف
ن ساختار یتر انه شده است. اما کاملیفراوان در غرب م یها ن، محل بحثیادیآموزۀ بنن یگسترش دادند. ا

ها را از عقل فعال  نا عقل، صورتیافت. نزد ابن سی ینویس یفلسف-یتوان در مکتب فکر یآن را م یلیتکم
 رو، نی(. از ا171: ص1331 ، با آن متحد شود )نصر،یجیق تکامل تدریافت کرده و قادر است تا از طریدر

ث یبالفعل است، از آن ح یوجود یالصور را که خزانۀ معقولات بوده و دارا ن جوهر مفارق واهبینا ایابن س
 داند.  یم ییگاه والایجا ینامد. او عقل فعال را دارا یم« عقل فعال»بخشد،  یت میکه معقولات بالقوه را فعل

ندن عقل بالقوه، از قوه به فعل است. مانند است که کارش گذرا ینا، عقل فعال آن عقلیدۀ ابن سیبه عق
عقل فعال به  یکند. علت نامگذار یل میبالفعل تبد یبه امر یکیها را در تار نش چشمی، که بییروشنا

افکند  یشه را، در عقل بالقوه میدار شده در اندین جهت است که، صور معقول بیهم از ا« الصور واهب»
نا به زبان یباشد که در نظر ابن س یالصور م‎گر، عقل فعال همان واهبید یانی(. به ب131: ص1337 گان،ی)شا

و منبع الهامات،  یهانیاست ک یشود. در واقع، عقل یده میل نامیالقدس و جبرائ ، روحی، فرشتۀ وحینید
ند، که کن یدا میبا عقل فعال پ یا ژهیوند و اتّصال ویامبران، پیلسوفان و پیبشر. حکما، ف یها برا معارف و دانش

، ین مراتب عقلین ایاست. بالاتر« یوح»امبران، ین اتصال در پیشود و نام ا یآنان م یموجب کسب دانش برا
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اء است یتر از انب نیاء است و حکما فاقد آن هستند و لذا، مقام و دانش آنها پائیبوده که مختص انب یعقل قدس
که بر نفس ناطقه عارض شود، عقل نام دارد  (. از نظر ابن سینا، هریک از حالاتی411: ص1331 ،ی)شکور

تدبیر امور زمینیان بوده و به افراد نادری اختصاص یافته است و  یکه بالاترین مرتبۀ آن عقل قدسی است و برا
در  ینا، نبیدگاه ابن سین، طبق دی(. بنابرا35ص م:1371 حکما و فلاسفه فاقد عقل قدسی هستند )ابن سینا،

 یگر، وحید  یانیافت معرفت از عقل فعال قائل است. به بیست؛ بلکه به دریننده نیو آفردکننده یتول یامر وح
 ینویر شده است. در واقع، عقل فعال در فلسفۀ سیتعب یالقاء معرفت از جانب عقل فعال، در نفس مستعد نب

توان از  یجهان م یها دهینش و پدیعوالم آفر ین فلسفییدارد که در تب یقی، نقش عمیو معرفت یث وجودیاز ح
ا قوۀ ی یداند. عقل نظر یم یو عمل یدو جنبۀ نظر ینا، عقل در انسان را دارایت ابن سیآن بهره برد. در نها
مبداء فعل و  یبرخلاف عقل نظر یشود. عقل عمل یافت است و از عالم بالا منفعل میعالمه که مبداء در

ص موارد لزوم یتشخ ین قسم، برایدارد. در ا یراتین جهان، تأثیگوناگون است و در بدن و ا یها مصدر فعل
توسط  یف خود را با ملاحظۀ مقدمۀ کلید و تکالیآ یآن م یاریبه  یاست، عقل نظر یعمل که انجام آن حتم

نفس »ت قرار دادن ینا با مرکزی(. در واقع، ابن س111، ص1: ج1311 نا،یکند )ابن س ین میمع یعقل نظر
و عقل  ینفس به سمت عقل نظر یها شیو گرا یفعال و شناخت حق را بررس ، حرکت به سمت عقل«یانسان
 ح کرده است:یرا تشر یعمل

 
 (908: ص9709 نسب، اقسام قوای انسانی و متعلقّات آن در فلسفه سینوی )جهانی -9نمودار 
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ر قمر یات زشود و همه موجود یافت میر قمر یو همه اسباب شرّ تنها در ز»د: یگو ینا میهمانطور که ابن س
(. اساساً در 413: ص1377 نا،ی)ابن س« زندیاندك و ناچ -یدان یچنانکه م -گریسه با موجودات دیدر مقا

است. مراتب « نور»فۀ یۀ شریتر به آن اشاره شد، مطابق آ شیکه پ ی، مراحل چهارگانه عقل نظرینویتفکر س
(، عقل فعال به آتش 35 )نور: «هه وَ لا غَرْبِی  رْقِی  لا شَ »ه آمده است: ین آیستند، چنانکه در ایعقول از عالم حس ن

و آنچه نفس را از عقل »اند.  ابند و شرق و غرب جهان بدان فروزانی یم ییه شده است که همه از آن روشنایتشب
 )ابن« رساند، همان عقل فعال است و آن مانند نار ]آتش[ است یبه بالملکه م یولانیبالملکه به فعل تام و از ه

  (.117: ص1311 نا،یس

 . کاربست عقل فعال در فلسفه سیاسی سینوی1

 . سرشت مدنی انسان و تأسیس مدینه1-9

داند. همانطور که ارسطو،  یم یاجتماع یان، انسان را موجودیمشائ ینا همچون دستگاه فلسفیابن س
ن کس که از روح طبع و است و آ ی، اجتماعیوانیعت حیانسان به حکم طب»د: یگو یانگذار مشرب مشاء میبن

(. 453: ص1351 )ارسطو،« ا برتر از او استیو  یا فروتر از آدمی یوطن است، موجود ینه بر اثر تصادف، ب
 یو یازهایو ن  ساختن خواست  ن و برآوردهیالطبع دانسته، تأم ینکه سرشت بشر را مدنیبر ا ز، علاوهینا نیابن س

ن یرد که، تنها در چنیگ یجه میداند. او سپس نت یر میپذ نوعان، امکان گر همیو تعاون با د یرا تنها با همکار
وانات تفاوت دارد و یر حیدانند که انسان با سا یهمه م»افت: یدست  یتوان به کمالات انسان یم یا جامعه

خود را  یضرور یازهایکه ]بتواند[ امور مربوط به ن یا گونه داشته باشد، به یمطلوب یتواند زندگ ینم ییتنها به
ز با آنان یرد و خود نیگر کمك بگید از افراد دین، بایگران انجام دهد. بنابرایو مشارکت د یبدون همکار

دهد که،  ینگونه شرح میامبر را ایاز بشر به پینا، نی(. ابن س340-313: ص1377 نا،ی)ابن س...« کند  یهمکار
تواند کامل باشد.  یاو نم یکند، زندگ یخود زندگ یبرا ییتنها ز دارد و اگر بهیمتما یوان زندگیانسان نسبت به ح

 یکند. بقاء و رفاه آن، مبتن یکند که در جامعه زندگ یزندگ یدرست تواند به یم یانسان به عنوان انسان، در صورت
باشد.  یرا جامعه مستلزم تبادل متقابل میگذار است؛ ز ك قانونیاز به ین، نیاست. بنابرا یات اجتماعیبر ح

د قادر باشد که مردم را مورد خطاب قرار دهد و آنها را موظّف و متعهّد به آن نظام سازد. یگذار با ونقان
خود دربارۀ  یال شخصید به بشر اجازه دهد که براساس نظرات و امینبا ید انسان باشد. ویگذار، با قانون

حقاق آن را دارد، باید برخورد کند رفتار کنند، با هر یک از افراد بر طبق آنچه که است یعدالت یعدالت و ب
(Strauss, 1995: p.121ا .)قابل فهم است.  یمشائ ینا، در قالب نظام فلسفیابن س یاسین تفکر در فلسفۀ سی
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و سعادت  یدانست که رشد اخلاق یالطبع م یمدن ینا همانند ارسطو، انسان را موجودیگر، ابن سیبه عبارت د
ات یبقاء در ح ی(. بشر برا35م: ص1354 ،یوسف موسیابد )ی یتحقق م یات اجتماعیاو تنها در ح

ن ی، از چنیت الهیرممکن است که مشیاست. غ« امبریپ»است و آن، همانا  ین انسانیازمند چنی، نیاجتماع
ابد. او ی یامبر در رأس آن، در عمل ضرورت مینه و وجود پیس مدیل، تأسین دلیغافل بماند. به هم یامر مهم

(. پس ابن Strauss, 1995: p.123سازد ) یان میها نما گر انسانیرا از د یو یاست، که برتر ییها یژگیو یدارا
ح کرده ین اعجاز را تشریبات و همچنیله و اطلاع از مغی، قوۀ متخیاء شامل قوۀ عقل قدسیانب یژگینا، سه ویس

که هم  یطور ن دانسته است. بهیریاز از سایرا در انسان واحد، همان نبوّت و وجه امت یژگیو توأمان، هر سه و
العلم بر نفس  ا واهبیت عقل فعال ین مرتبه، مرهون مشیها در بالاتر از آن یها و هم برخوردار ان آنیجمع م

 است. یمستعد نب

 . نقش معرفتی عقل فعال در نفس مستعد نبی1-1

آن اشاره کرده است، روش العارفین به  س، که در مقاماتیالرئ خیهای کسب معرفت از نظر ش یکی از روش
عنوان یکی از ابزارهای معرفتی  وحی مخصوص پیامبر بوده که نه در برابر، بلکه در کنار روش حس و عقل، به

داشته باشد. وحی شامل خصوصیت دانش  یبا عقل و روش عقل یچ منافاتینکه هیگیرد؛ البته بدون ا قرار می
پذیر بوده و پیامبر به دلیل اتصال با عقل فعال، از  س، امکانحضوری است که از طریق سیر و سلوک و تزکیۀ نف

ها  اء قرار دارد. آنیۀ انبیگر آن، قوۀ عقلید ی، عقل فعال و در سویوح یسو كیباشد. در  یوحی برخوردار م
و به  بوده یالشان کاملًا قویو قوۀ خ یاء، عقل نظریاند. اما انب یو باطن یادراک یقوا یگر، دارایان دیمانند آدم

القدس است. در واقع،  رسد. عقل فعال، همان روح یم یزال الهیاز منبع لا یافت وحیو در یمرتبۀ عقل قدس
ور شدن  که آتش، باعث شعله یطور ت است. بهیهمانند نسبت آتش به کبر یالقدس به نفس نب نسبت روح

رسد  ی( می)عقل قدس ی، به مرتبۀ اعلعقل فعال یتوسط پرتو نوران یۀ نبینکه، قوۀ عقلیجه ایشود. نت یت میکبر
را القاء  ینا، وحی(. ابن س153-151: ص1314پور،  مانیکند )ا یافته می ت تحققیك واقعیرا  یدۀ وحیو پد
داند  یم -یداریدر نفس مستعد بشر، آن هم در حالت ب-معرفت از جانب عقل فعال و به اذن خداوند  یپنهان

و  ینفوس بشر ی(. سرچشمۀ تمام443ق: ص1200 نا،ی)ابن س شمارد یبرم یو آن را تنها مختص نب
مراتب عالم عقول، حلقۀ واسط عالم   ها، عقل فعال است. اساساً عقل فعال، در سلسله کنندۀ علوم آن افاضه

دهندۀ  ، شکلینویاست. عقل فعال در فلسفۀ س یمجردات و عالم محسوسات و مبدأ صدور کثرات جهان ماد
شود؛  یبه تمام موجودات محسوب م یکنندۀ صور وجود ن افاضهیو کثرات عالم و همچن یتمام موجودات ماد
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ابد. در واقع، مبحث عقل فعال، ی یموده و قوۀ ادراك را درمین افاضه، مراتب عقول را پینکه نفس بر اثر ایتا ا
 است. یقیعنوان واحد حق کنندۀ صدور عالم کثرات از خداوند، به نییتب

ا منبع نور است )ابن ید، نور یال، نور است و اشراق و افاضۀ نور. عقل فعال مانند خورشن، عقل فعیبنابرا
ن مرحلۀ کوشش عقل و شرط عمل کردن قوۀ عاقله یوستن به عقل فعال، آخری(. پس پ331: ص1373 نا،یس

انسان  ه در نفس ناطقه است.یز، مولود قوۀ حدسین ی. عقل قدس(Davidson, 1992: p. 103) شود یشناخته م
پردازد. در واقع عقل، حدّ واسط را  یه میه را شناخت، به کمك آن به شناخت معقولات ثانویمعقولات اول یوقت

ن درجۀ یکند. همچن یباشد، درك م یم« ذکاء»د آن یه که درجۀ شدیا از راه قوۀ حدسیا از راه قوۀ متفکره و ی
و ممتاز دارد و همۀ  یای، حالت استثنائ عده ۀیه، در افراد متفاوت است. قوۀ حدسیشدت و ضعف قوۀ حدس

وسته به عقل فعال، ینان به صورت پیکنند. ا یو به مدد حدس، درك م یچ آموزگاریرا بدون ه یمقاصد عقل
هستند  یاء الهیامبران و انبین عقل، همانا پینامد. صاحبان ا یم ینا آن را عقل قدسیاند و ابن س متصل

 (. 430: ص1331 ،ی)شکور
تواند با استمداد از  یده و میاز کمال رس یا به مرتبه یاست که در قوۀ عقل یکس ینا، نبیدۀ ابن سیقبه ع
نائل  یه به معقولات ثانویاز معقولات اول -ن زمانیم و آموزش و در کمتریبدون تعل-رومند خود یحدس ن

ها، که تنها در خواب از  انساناز  یاریده است و برخلاف بسیز به کمال رسیال نی، در قوۀ خین نبیشود. همچن
مند شود )ابن  تش بهرهین قوه و فعالیاز ا یداریتواند هم در خواب و هم در ب یشوند؛ م ینده باخبر میحوادث آ

او است، که منجربه درك اصول  یکند، عقل فلسف یحکومت م ی(. آنچه ابتدا بر نب117-111: ص1313نا، یس
ان افراد یات در روابط میات را براساس آن کلیش، جزئیخو یلیقل تخشود. سپس با ع یآور م و قواعد سعادت

ا امام و چه قابل استخراج و ی یاند، چه بالفعل نزد نب یشگیات ثابت و همین کلیرو، چون ا نیکند. از ا یاده میپ
ن یدر ب یاست؛ هرچند با ختم نبوت، شخص نب یشه باقیلسوف باشند، شأن حاکم همیاستنباط توسط ف

تر بدان اشاره  شیممتاز که پ یژگیآورد و معتقد است با سه و یشمار م ن مردم بهیتر لتیرا بافض ینب ی. ونباشد
و « تیه عناینظر»، به یدر فلسفۀ اسلام ینب یبرا یگاهین جایشود. اعتقاد به چن یشد، معجزات از آن صادر م

ن ین و قوانیامبر، دیق پیو، خداوند از طرر نیشود. از ا یشناخته م« قاعده لطف»، تحت عنوان یدر کلام اسلام
ها ابلاغ کرده و عمل به آن دستورات را، که از عهدۀ درك عقل  به انسان یفیم معارف و تکالیتعل یرا برا یاله

نا، یابن س یشۀ فلسفیکند. در واقع، در اند یه میانسان خارج بوده و دربردارندۀ مصلحت او است، به آنان توص
، یاسیس یها در زندگ از شرور انسان یریجلوگ یر و هم علت آن است و برایبه نظام خخداوند هم عالِم 

 (.14: ص1317 راد، یوسفیت عطا کرده است )یرا از باب عنا ینیقوان
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 . ضرورت وجود نبی در تأمین سعادت حقیقی1-1

خود  یت فلسفتأملا ی، محور اساسیندۀ حکمت مشاء در تمدن اسلامین نمایتر عنوان بزرگ نا، بهیابن س
و محسوس با  یدۀ او، سعادت جهان مادیداند. به عق یآن م یو عمل یرا، در حصول به سعادت و لوازم معرفت

ق یشده از طر ز با علم و معرفت ابلاغیاست مطلوب، و سعادت جهان معقول و معنا نیحکومت فاضل و س
ح سعادت، آن را متعلّق به امور یتوضنا در شرح و ی(. ابن س47: ص1317 راد، یوسفیشود ) ی، حاصل میوح
وب و مفاسد و ینبودن از ع یجهت عار را به یویاست امور دنیو ر یدانسته و لذّات حس یگریو عالم د یقیحق

ه است در نزد یهیو حال آنکه، ازجمله امور مسلمه و مطالب بد»داند:  ینم یقینواقص، در واقع سعادت حق
: 1310 نا،ی)ابن س« شود یافت نمیفاسد زائله  یزهایه و چیر فانان امویمردمان عاقل که سعادت در م

که  یزمان یعنیداند؛  یدن به کمال قوۀ عاقله و اتحاد با عقل فعال میانسان را رس یقیسعادت حق ی(. و113ص
رسد و به درك ذات حق  یت به عقل اول میکردن مراتب عقول، در نها  یافته و پس از سپریبا عقل فعال اتحاد 

سخن گفته و  یروشن ن سعادت، بهیز در تأمین یژه نبیو ، بهیان الهینا از نقش راهنمایپردازد. ابن س یم یعالت
ن، یداند. همچن یمردم م یت و رهبریستۀ هدای، شایاله یوح یواسطۀ اتصال به عقل فعال و تجل امبر را بهیپ
ز به یگران را نیرسد و د یسعادت م یۀ اعلادرج از آن، به یریگ ضیق ارتباط با عقل فعال و فیخود از طر ینب

که  یآن سعادت»د: یگو ینا میابن س (.Strauss, 1995: p. 111کند ) یت میرهنمون و هدا ین سعادتیچن
نمودن  ل یداشته باشد بر تحص یست تا نفس، توانایین ین عالم حسیمطلوب انسان است، موجود در ا

ن عالم یا یاست، سوا یگریوب انسان است، موجود در عالم دکه مطل یات؛ بلکه آن سعادتین غایتر فاضل
داند. او  یگر موجودات میر جهات، برتر از دیامبر را از سای، پی(. و133: ص1310 نا،ی)ابن س« یفان یماد

 ی، بهتر از مردم به امور خودشان آگاه است و آنها را به سوین انسان صاحب کمالاتیمعتقد است که چن
 یامبر[، همان کسین انسان ]پیو سپس ا»د: یگو یسازد. او م یرهنمون م یاخرو یستگارو ر یویسعادت دن
آنان فراهم  یو مصلحت اخرو یویدن یلۀ زندگیکه وس یا گونه ر احوال مردم بپردازد. بهیتواند به تدب یاست که م

 نا،ی)ابن س« است ممتاز یو علوم اله یدر خداشناس یگران به لحاظ برتریاست که، از د ید و او انسانیآ
 (.330: ص1377

با اتصال به عقل  یاست؛ چرا که نب یکیوند نزدیپ یدارا یبا ضرورت وجود نب« سعادت»تحقق مفهوم 
 یدن به آن آگاهیرس یها قت سعادت و هم به راهیلۀ خود، هم به حقیفعال، چه با قوۀ متعقّله و چه با قوۀ متخ

خود، از  یر تحققی، مقدّم بر سعادت بوده و سعادت در سیوجود نب ،یو تحقق ینیرو، به لحاظ ع نیدارد. از ا
به  یابیقۀ دستیق و ارائۀ طریاز حقا یان نبی، متوقف بر بییآور تا سعادت نها ق سعادتیکمالات و مصاد
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معتقد است که، غایت نبوت و وحی، رساندن اتباع به  نایابن س (.17: ص1317 راد، یوسفیسعادت است )
ق دانش و نهاد حکومت حاصل ین امر از طریای گذرا و رستگاری در دنیای جاودانی است که اسعادت در دنی

است که، سعادت جهان محسوس را با حکومت، و سعادت جهان معقول را با  یامبر کسیشود. رسول و پ یم
 ن محسوسبا حکومت که هدف آن رفاه جها یامبرین، پیکند. بنابرا ی، ابلاغ میق وحیم و از طریدانش مستق

ز یژۀ بشر است نیبر سعادت جسم به کمال عقل، که کمال و ز بوده و علاوهیجسم است، متما یو سلامت
ت مردم به یك جامعۀ مطلوب و هدایتحقق  ی، براینویدر تفکر س (.Strauss, 1995: p. 123-124پردازد ) یم

ر یباشد که سا ییها یژگیو یو داراوجود داشته  یا انسان صاحب کمالاتیامبر و ید پی، بایقیسعادت حق یسو
غمبر یاست که پ یازات، معجزاتین امتیاز ا یکینند. یمردم، فاقد آنند و فقدان آن کمالات را، مردم در خود بب

ل ینطور فرود آمدن جبرئیخداوند و هم یمردم را، توسط اذن و وح ین مربوط به زندگید قوانین انسان بایدارد. ا
آشکار و نهان  یگانه و توانا و دانایدگار ی، شناساندن آفریگذار عرضه کند. در امر قانونالقدس، بر اتباع  و روح

 یبخش و برا فرمانبرداران، پاداش سعادت ید بدانند که خداوند برایابد. در واقع، مردم بای یت میبه مردم، اهم
دانند  یبردن م ستۀ فرمانیو را شارو، خداوند و دستورات ا نیبار فراهم ساخت. از ا شقاوت ینافرمانان، سرانجام

 (. 344-341: ص1377 نا،ی)ابن س

 .. نقش سیاسی نبی در راهبری جامعه 1-7

ح آن در یصح یبر کتاب خدا و اجرا یتوان در وضع قانون مبتن ی، میاله یواسطۀ وح امبر را بهیت پیحاکم
 یگریچ قدرت دیخود، تابع ه در عصر یامبر به منزلۀ قدرت عالیت پیعت مشاهده کرد. حاکمیشر یراستا

ن حق یاست و ا یت تام، مختص ذات اقدس خداوندی، حق حاکمین اساس، در تفکر اسلامینبود. بر ا
ن امر یزد و ایت الله برخید از حاکمیت اِعمال قدرت در جامعه، بایثابت است. مشروع یتعال ینسبت به خدا

ت یحاکم یت اصلی(. گرچه غا403-404: ص1311 ،یخانیابد )علی یامبر، تبلور میپ یاسیتنها در نقش س
 یاسیس نظام سین مهم، تنها با تأسیست؛ اما این یانسان و وصول به مقام قرب اله یجز رستگار یزیامبر، چیپ

دن یرس یبرا ینب« یدولت هاد»گر، ید  یانیر است. به بیپذ آن امکان یها یمش ح خطیصح ین و اجرایو تدو
ق عقل فعال، توجه داشته و بر یشده از طر افاضه یم وحیانسان براساس تعال یاخلاقت ی، بر تربیتین غایبه چن

نا یکند. ابن س ید میگر تأکیکدیبا  یتعاملات اجتماع یو برقرار یات اجتماعیها در ح ت انسانیضرورت فعال
یاست دانسته برای نبوت و وحی، بُعد سیاسی قائل است و جامعۀ متمدن را متشکل از دو رکن اصلی قانون و س

شمار  گذار برجستۀ جامعه به مدار و قانون پردازد. به عقیدۀ او، پیامبر، سیاست و به نقش سیاسی نبوت می
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و  یاسیاست سیر یعنیاست را به دو بخش، ینا سین، ابن سی(. بنابرا121، ص3ق: ج1202نا، یرود )ابن س می
(. ضمن 414: ص1314، یکند )اخوان کاظم یمم یع، تقسیبحث در تشر ینه و نبوت به معنایادارۀ امور مد

عنوان درک و فهم از  ( مکاشفه به1ز در سه ویژگی توصیف کرده است: ینکه ابن سینا خصوصیات پیامبر را نیا
نا، یابن س (.Legenhausen, 2013: p.19( معجزه )3( پیوند با عقل فعال، 4طریق تخیل به شکلی معقول، 

شمارد: یکی تأمین نظم از طریق حکومت و دیگری تنظیم جهان معنوی از  رمیوظایف پیامبر را در دو مورد ب
اند که آمادۀ مشاهدۀ  ای بالاتر از مرتبۀ فلاسفه رسیده دۀ او، پیامبران به مرحلهیطریق ابزارهای فلسفی. به عق

 د دریا بانا، نبوت ری(. از نظر ابن سRosenthal, 2009: p. 143-145جهان خداوند و فرشتگان او هستند )
 است یاسیس یی، فرمانرواینب ین نقش عملین کارکرد و بارزتریتر است جستجو کرد؛ چراکه مهمیعلم س

ر امور جامعه را مرادف با ی، حسن تدبیاسینا در فلسفۀ سی(. ابن سStrauss, 1995: p. 122) ییشگویو نه پ
ت یریر و مدیبه تدب ین اساس، نبیبر ا داند. یم ینب ینه را منوط به رهبریس مدیدانسته و تأس یاست نبویس

 شود. یاست مشخص میدر س یو یپرداخته و نقش اساس یشرع اله یجامعه برمبنا
و نقش آن در  ینب یستگیداند و در مورد شا یجامعه م یدر رهبر یبارز نب یژگین امر را وینا، همیابن س

و  یدن به امور زندگیبخش احوال مردم و انتظام ر یستۀ تدبیاست که شا ین همان انسانیا»د: یگو ینه میر مدیتدب
تشبّه به  یاست که به خاطر تأله و کوشش برا یباشد و انسان ین مصالح معادشان میشت آنان و تأمیمع

در ادارۀ  ینب ی(. با توجه به نقش محور711: ص1373 نا،ی)ابن س« گردد یز میها متما گر انسانیخداوند، از د
را  ینان نبیح آن به منظور تحقق عدالت، او طرح انتخاب جانشیصح یعت و اجرایق قانون شریجامعه از طر

است را ین نبوت و سیب یقیوند عمین پینا، چنیدهد. ابن س یا اجماع اهل سابقه ارائه میق استخلاف یز، از طرین
ه را علت نیس اول مدیاز افلاطون، رئ یبا تأس یدهد و همانند فاراب یشرح م« یض الهیف»ۀ یبراساس نظر

، یو فساد جوامع انسان یاز تباه یریجلوگ ین، برایداند. بنابرا یها م انسان یجمع ینه و زندگیوجود و دوام مد
به  یلسوفان دورۀ اسلامی، فیید جواد طباطبایشود. به گفتۀ س یمتوسل م یت الهیۀ نبوت براساس عنایبه نظر

ن یتر عت سود جستند. اما مهمیر شریفهم و تفس شۀ افلاطون در جهتینا، از اندیو ابن س یخصوص فاراب
ها تحقق حکومت مطلوب را تنها با وجود  ن است که آنیبا افلاطون، در ا یلسوفان دورۀ اسلامیاختلاف ف

مردم  ی، صِرف اعتماد به عقل و آن هم عقل جمعیشۀ افلاطونیدانند و حال آنکه در اند یر میپذ امبر، امکانیپ
 (.132: ص1377 ،ییرا با آن سر و سامان داد، مدّنظر بوده است )طباطبا یور حکومتدولتشهر، که بتوان ام

نا برای پیامبر و جانشینانش در تئوریزه نمودن دین در جامعه قائل است، در اتصال با یجایگاه و نقشی که ابن س
عقل قدسی و شود؛ چرا که به عقیدۀ او، کسی شایستۀ رهبری و اطاعت است که به  یان میعقل فعال نما
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تر باشد. او، نبی را ضرورت اجتماعات انسانی دانسته و بهترین قانون عادلانه را برگرفته از  کیهانی نزدیک
 داند.  شریعت می

 گیری . نتیجه7

های مورد نظر او را تبیین نماید.  هایی است که بتواند بنیان ابن سینا، همواره به دنبال تشریح درست مؤلفه
، متمرکز «نبوت»شناسی مدنظر او، فلسفۀ سیاسی ابن سینا در راستای تبیین  سی و معرفتشنا براساس انسان

در فلسفۀ « عقل فعال»شده و نوعاً موضوع نبوت و سیاست را با اتکاء به سلسله مراتب عالم عقول و مفهوم 
مجرد، به نام عقل  یچند، به اثبات موجود یلین و ذکر دلاینو یکردیخود به یکدیگر پیوند داده است. او با رو

مورد نظر  یاسیت نظام سیدار ساختن مشروع پشتوانه یو برا خود پرداخته یفلسف -یفعال در نظام فکر
، نفس انسان را از مراحل چهارگانۀ عقل یکه خارج از وجود آدم یا ش، از آن استفاده کرده است. آن قوهیخو
ز را در فصل یانگ ن موجود شگفتینا، ایابن س رساند. یدهد و از مرتبۀ نقص به کمال م ی، عبور مینظر

نکه هر نظام یان ایدهد. در واقع با ب یشرح م یلیبا دلا، «هاتیاشارات و تنب»زدهم از نمط سوم کتاب یس
ت خود را در یاز انحاء اقتدار و حاکم یخواهد به نحو یکوشد و م یخود م یاسیت سیمشروع یبرا یاسیس

ت نهاد دولت، مفهوم عقل فعال و یمنبع مشروع یخود، برا یاسیز در فلسفۀ سینا نیه کند، ابن سیجامعه توج
گاه عقل فعال، ین نقش و جایینا در تبیابن س یاسیان آراء سیکشد. در ب یش میبه آن را پ یلۀ نبیاتصال قوۀ متخ

عالم عقول  یتبنا نظام سلسله مراینکه از نظر ابن سیا یکیتوان بازشناخت:  یم یو یاسیدو وجه را در فلسفۀ س
است  یس کسیالرئ خیدگاه شیاز د یا نبیامبر ین، پیبا هم دارند. بنابرا یقیوند وثیاست، پیگاه نبوت در سیو جا

عقل فعال به  یدر پرتو نوران یۀ وی، به عقل فعال متصل است و قوۀ عقلیعیکه، به لحاظ فطرت و استعداد طب
الطبع بودن  ی، با مسئلۀ مدنینویس یاسینکه فلسفه سیگر اید ابد.ی یم ی، تجلیدۀ وحیده و پدیرس یمرتبۀ اعل

به  یات اجتماعیدر ح ین، زندگینه و همچنیس مدینوعان و ضرورت تأس آن با هم یو تعاون و همکار یآدم
گر موجودات، ذاتاً، یز از دیها متما نکه، انسانیش مرتبط است. نظر به ایخو یها ازها و خواستیمنظور رفع ن

ازمند یز خود نین یات اجتماعیازمندند، حینوعان ن با هم یات خود به زندگیرفع ضرور یوده و براب یاجتماع
ازمند ین ینکه جامعۀ انسانیاست که بتوان در چارچوب آن و بر طبق آن عمل کرد. پس در ا ین و ضوابطیقوان

ن در یاصول و قوان ید مجریا، باست. لذید نیاز دارد، محل تردین یز به قانونگذار و مجریقانون بوده و قانون ن
و  ین مرتبۀ کمال عقلانیکامل داشته و در والاتر یعت و احکام آن، آگاهیباشد که نسبت به شر یجامعه، فرد

 یتگریعت و با هدایت شریجامعه را تنها در محور یقینا سعادت حقین، ابن سیقرار داشته باشد. بنابرا یاخلاق
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 داند. یر میپذ ندر اتصال به عقل فعال، امکا ینب
گاه ن انسانیتر ستهید شاینا، بایدۀ ابن سیبه عق ت قانون یدر محور یمدار ها به امور حکومت ن آنیتر ها و آ

ها یا شرایع، جامعه را مدیریت  د. در واقع، مدبّری لازم است تا با وضع سنتیعت، جامعه را مدیریت نمایشر
خوبی شناخته و  ست. چنین فردی باید عدالت و سنّت را بهنماید و جایگاه او، همانند اهمیت سر در بدن ا

آن در جامعه بوده  یاستقرار قانون عدل و اجرا ینه، در تلاش برایها را به اجرا درآورد. راهبر مد سپس، بتواند آن
ها از شرور، ازجمله وظایف او  شان به عبادت و دور ساختن آن و هدایت مردم به طریق الهی و برانگیختن

ال یخ یرویا قدرت نیله ی، قوۀ متخیۀ قویقوۀ عقل یژگیواسطۀ برخوردار بودن از سه و را به ینا، نبیابن س است.
 یمثابه منشأ صدور اعجاز، لازمۀ رهبر ن، شدت قوۀ متصرّفه بهیه؛ و همچنین حدس و قوۀ قدسیتر یمنزلۀ اعل به

ل حکومت و یمحسوس را با تشک، سعادت جهان یداند. نب یم یقیسعادت حق یت جامعه به سویو هدا
، سعادت ینویکند. اساساً در فلسفۀ س یابلاغ م یق وحیم از طریسعادت جهان معقول را، با دانش مستق

ن امر یرد. ایر حق قرار گیو عقل فعال، تحت تدب یض الهیق اتّصال به فین است که، از طریانسان در ا یقیحق
ها و  یژگین ویینا در تبین، ابن سیست. بنابرایسّر نیعت، میاز دستورات خداوند و احکام شر یرویجز با پ
و هم سعادت  یویکنندۀ سعادت دن نیداند؛ که توأمان، هم تأم ین میراست یاسیرا رهبر س ی، ویات نبیخصوص

به  یابیواسطۀ اتّصال به عقل فعال و دست اء بهیس، انبیالرئ خیده شینه است؛ چرا که به عقیاتباع مد یبرا یاخرو
 ها هستند. ن انسانیتر ، کاملیعقل قدس یعنی، ین مرتبۀ عقلیلاتربا

ن ین و برترینش، از والاتریآفر یاء در نظام سلسله مراتبینا به انسان، انبیابن س یکرد فلسفیبراساس رو
 به یبشر یقوا و استعدادها یاء، تمامیرا در مرتبۀ وجدان و عقل انبیها برخوردارند؛ ز ان انسانیگاه در میجا
نبوت نائل شده و صاحب عقل  یبه درجۀ آگاه یامبر، ویخاص پ یژگیرسد. با توجه به سه و یت خود مینها

 یطین شرایکند و در چن یافت میواسطه، از عقل فعال در یو ب یرا ناگهان یشود؛ که آنگاه هر معرفت یم یقدس
ت کنند. پس، باتوجه به یتبع ین انسان کاملیکسب معرفت و سعادت، از چن یبر همگان واجب است که برا

از عادات  یرویو حصول به مرتبۀ نبوت، پ ینیاز اصول د یعت و آگاهیبه احکام شر یو علم و یژۀ نبیاز ویامت
 ین زندگیتأم یستۀ جامعه، برایعنوان مدبّر صالح و شا افته توسط او، بهیاستقرار یده و اصول اخلاقیپسند

و تحقق  یت اتّصال به عالم الوهیامبر، قابلینا، پیبد. از نظر ابن سای یسعادتمندانه در دو جهان، ضرورت م
العلم  ا واهبیت عقل فعال یمستعد مش ین مرتبه، نفس ویق عقل فعال را داشته و در بالاتریاز طر یوح

شود و کسی است که، اطاعت از وی و قانون شریعت از سوی او برای اتباع واجب است؛ چرا که، او به  یم
 یدر نظام سلسله مراتب یکند. و دم آگاه است و مصلحت زندگی دنیوی و اخروی آنها را فراهم میاحوال مر
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ن عالم ناقص )عالم یکامل و متّصل به عقل فعال دانسته و او را حلقۀ اتصال ب یرا انسان ینش، نبیآفر
ر یو خ یت الهیألۀ عنانا با مسیس یم ابوعلیب، حکین ترتیداند. به ا یمحسوس( و عالم کامل )عالم معقول( م

از دستورات مدبّر و  یرویگر، ضرورت پید یاز سو یات بشریاز شر و انحطاط ح یریسو، و جلوگ كیمطلق از 
خود، پیوندی بین عقل متعالی و  یاسینکه در فلسفۀ سیبر ا رساند. او علاوه یجامعه را به اثبات م یاسیراهبر س

گیرد که، برای سعادت جامعه، ضرورت حکومت و  نتیجه مین یکند؛ چن خصلت اجتماعی انسان برقرار می
ح احکام و قوانین شریعت، احساس یرهبری و تأسیسات و نهادهای لازم جهت برقراری عدل و اجرای صح

انسان را، نشانۀ  یها ییو تفاوت در استعدادها و توانا یاجتماع یها ینا، نابرابرینکه ابن سیبر ا شود. علاوه می
 داند. یم یلهت ایلطف و عنا

و با  یانیت وحیبا ماه یاست فاضله توسط نبی، رینویس یاسیگاه عقل فعال در فلسفۀ سین جاییدر تب
، که همانا سعادت ییهدف نها یض و معرفت، جامعه را به سویلّه به عقل فعال و کسب فیاتصال قوۀ متخ

ش را یخو یاسی، فلسفۀ سیز نباز نبوت و صدور اعجاینا در پرتو امتیدهد. ابن س یاست، سوق م یقیحق
 یستگیشا ین است که، چه کسیاو ا یکند. در واقع مسئلۀ اصل یسته میشا یو مدبّر یاسیس یمتوجه راهبر

ن یستۀ چنیرا شا یجامعه را دارد؟ سپس با تمرکز بر اصل نبوت، نب یو رهبر یات اجتماعیت حیریمد
به عقل فعال متّصل  یعیو استعداد طب یث فطریز حاست که ا یکس یسو، نب كیداند؛ چراکه از  یم یگاهیجا

 یجهان نیا یازهاین خواست و نیبشر در تأم یانسان و سرشت مدن یات اجتماعیز، حیگر نید یاست و از سو
جامعه و  یقینا، راهبران حقیابن س یاسیاء در آراء سیکند. انب یجاب میرا ا ین ضرورتیش، چنیخو یجهان و آن

ن یافته و آخریت، دست یعقلان ین مرتبه از حد اعلایشوند که به بالاتر یمحسوب م یاسیو س ینیمدبّران د
، بدون یرسد و هر معرفت یت میبه فعل یبشر یقوا و استعدادها یکه تمام یا اند. مرتبه مودهیسطح کمال را پ

را  یات اجتماعیت حیریو مد ین را دارند تا رهبریا یستگیرو، شا نیشود. از ا یافت میواسطه، از عقل فعال در
رهنمون سازند. پس در فلسفۀ  ییر اعلاء و سعادت نهایخ یق، جامعه را به سوین طریرند؛ تا از ایبرعهده گ

به عقل فعال است؛ تا بتواند  ینا، شرط حاکمیت نبی و اقتدار سیاسی او، اتصال ویس یم ابوعلیحک یاسیس
 شایسته برای رهبری گردد.مستعد پرتوافکنی عقل فعال در دریافت حقایق و کمال 
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