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Abstract  
This study aims to investigate partisanship and spiritual capital in post-revolutionary Iran. Using a descriptive 

method and qualitative content analysis, the influence of religion as an element of spiritual capital on the 

performance of political parties and organizations in Iran during the first decade after the revolution, with a 

focus on three political organizations — the Islamic Republic Party, the Combatant Clergy Association of 

Tehran, and the Organization of the Islamic Revolution's Mojahedin — has been examined. Despite the fact 

that the founders of the mentioned parties strongly emphasized and incorporated religion and its teachings into 

their manifestos and statutes, due to their view of religion as an ideology, this concept did not reflect the 

expected and necessary influence on their party performance. The divergence in opinions and fragmentation of 

views, which sometimes led to the dissolution or schism within these parties, confirms the ineffectiveness of 

religion and its teachings in their performance. However, if religion had been treated as spiritual capital, 

fostering the development of honest, ethical, and trustworthy individuals would have been prioritized. In such a 

scenario, religion would not have been merely a tool for gaining power but would have served the moral 

education of society, providing a foundation for producing and nurturing ethical and incorruptible individuals. 
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 چکیده
  در این راستا، با روش توصیفی و تحلیل محتوای تحزب و سرمایه معنوی در ایران بعد از انقلاب است. بررسی هدف پژوهش حاضر

ب و اول انقلا  های سیاسی ایران در مقطع زمانی دهه و تشکل  معنوی در عملکرد احزاب  مثابه سرمایه کیفی، میزان تأثیر عنصر دین به
سیاسی، حزب جمهوری اسلامی، جامعه روحانیت مبارز تهران و سازمان مجاهدین انقلاب اسلامی مورد بررسی  با تاکید بر سه تشکل

های آن در محتوا و  شدت، بر جانمایی دین و آموزه رغم آنکه مؤسسین احزاب مورد اشاره به نحو شعارگونه و به بهاست.  قرار گرفته 
ایدئولوژی بوده، به   مثابه شان به دین به اند، لکن به دلیل آنکه نگاه هایشان تأکید و توجه نموده امه و اساسنامهبندهای متعدد مرامن

اقتضای چنین فهمی از دین، این مفهوم، انعکاس مورد انتظار و لازم را در عملکرد احزاب مورد بررسی نیافته است و عینیت اختلاف 
های آن در  تأثیری دین و آموزه عضاً به انحلال و یا انشعاب در آنان منجر شده است، مؤید بیها که ب آراء و تشتتّ در دیدگاه

اخلاقی،   صادق های  شد، تربیت انسان می کار گرفته  ی معنوی تلقی و به عنوان سرمایه که چنانچه دین به باشد. درحالی عملکردشان می
گرفت و نیز مبنایی  اخلاقی قرار می  کسب قدرت نبوده و درخدمت تربیت جامعهیافت، دین صرفاً ابزاری برای  موضوعیت می …امین و

  شد. اخلاقی و پاکدست در نظر گرفته می های  برای تولید و تربیت انسان

 

 اسلامی، احزاب سیاسی. اجتماعی، انقلاب   معنوی، سرمایه  دین، ایدئولوژی، تحزب، سرمایه های کلیدی:  واژه
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 . مقدمه2

وجود   عرصه های دموکراتیک، پا به است که با پیدایش نظام 1مفاهیم نوین و مولود پارلمانتاریسمحزب از 
ساخته و ریاستی با اهدافی  شود، اما گاه احزاب دولت بخش دموکراسی شناخته می نهاد. هرچند حزب تحقق

کمونیست شوروی مانند حزب « حزب پیشتاز»حاکم ساختن یک  اند. متفاوت جای احزاب واقعی را گرفته
اسلامی در ایران پساانقلاب،   جمهوری دوم و تا حد زیادی حزب  حزب رستاخیز دوران سلطنت پهلوی   سابق،

هایی  آورد، بلکه وابسته به سرمایه  ساز نبوده و تکثّر سیاسی نمی نشان داده که صرفاً وجود حزب، دموکراسی
د. در موارد فوق به ترتیب، مارکسیسم، ناسیونالیسم و است که مبنا و اساس فعالیت در تشکیلات حزبی هستن

گرایی، ایدئولوژی حزب تلقی شده و در نتیجه حزب در جایگاه ابزاری برای کنترل جامعه قرار گرفت.  اسلام
معنوی   دین، باعث غفلت از نقش و تأثیر سرمایه قرائت خاص و اعطای نقش ایدئولوژی به  معنا که سلطه بدین 

معنوی بودن آن( در احزاب و   نقش دین )ایدئولوژی یا سرمایه  جهت بررسی و مطالعه . بدیندر احزاب شد
  های آنان، حائز اهمیت فراوان است. در این تحقیق پس از تعریف مفاهیم، دین، ایدئولوژی و سرمایه برنامه

ایت با تحلیل محتوای شده، و در نه اسلامی بررسی  نخست جمهوری    های احزاب مهم دهه معنوی، اساسنامه
 تحقیق آمده است.  کیفی، نتیجه

 . روش پژوهش1

 دوره کیفی، احزاب سیاسی قانونی و دارای شناسنامه توصیفی و تحلیل محتوای   حاضر با روش پژوهش
عنوان نماد دموکراسی در گذر تاریخ، و براساس مستندات مرامنامه، اساسنامه و با  تاریخی مورد بحث را به

ایدئولوژی را   مثابه معنوی یا به  مثابه سرمایه ای، بررسی نموده و تفاوت آثار تلقی دین به از ابزار کتابخانهاستفاده 
 تحلیل کرده است. 

 . پیشینه و مرور نظری1

و تحزب در  دین   مسألهو تحلیل  تبیین   دهد، تاکنون تحقیق جامعی در زمینه شده نشان می مطالعات انجام 
های سیاسی ایران معاصر صورت نگرفته و عمدتاً  دین در احزاب و تشکّلقلاب و جایگاه ایران پس از ان

احزاب، بررسی و تحلیل  شناسی سیاسی  های احزاب، جریان های: ویژگی های انجام شده در حوزه پژوهش
و  و رویکردهای احزاب، عملکرد و جایگاه احزاب، علل ناپایداری ها، نقش  موانع، کارکرد و کارویژه

معنوی،   سرمایه  ها بوده است. همچنین در حوزه احزاب با دولت  رابطه احزاب و یا بررسی   شناسی آسیب
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های انجام شده عموماً پیرامون مسائل روانشناسی، حقوق و مالکیت معنوی و اقتصاد صورت گرفته،  پژوهش
معنوی   و خسارت معنوی و مالکیت  معنوی، سلامت   گیری مسائلی از قبیل هوش بررسی و اندازه  که ناظر بر

 بوده و در خصوص موضوع پژوهش حاضر پژوهش مستقلی یافت نشد.

  . چارچوب مفهومی4

شد. مخالفین ایدئولوژیک شدن  دینی مطرح  ، در جریان روشنفکری «دین و ایدئولوژی»بحث از تفکیک 
ن می تاریخی ویژهاجتماعی و    دین معتقد بودند: اولًا، چون ایدئولوژی در شرایط یابد و با زوال شرایط  ای تعیُّ

تبعیت از آن تجلّی  شود، با دین تطابق ندارد، ثانیاً، ایدئولوژی در خدمت حیات آدمی بوده و به  نیز کهنه می
است و مراد مدعیان  که دین امری معنوی است. بنابراین، ایدئولوژیک شدن دین ناممکن  یابد، درحالی می

های  که دین متضمّن بخش ها و نبایدهای دینی است. درحالی ها، باید دین، صرفاً بخش ارزش شدن ایدئولوژی 
شناختی نیز هست که ایدئولوژیک بودن آنها غیرقابل تصور است )پاکپور،  های معرفت دیگری مانند گزاره

  فاً سرمایهوقوع پیوست، دین از وضعیت صر دینی به های  که براساس ارزش 02(. در انقلاب 32: ص3103
دهد( به ایدئولوژی )که توانایی ایجاد وضعیت  اجتماعی )که تنها قادر است تحولات تدریجی را شکل 

کند( و نیروی   دیگر مبدّل سیستمی  کرده و به تواند یک سیستم سیاسی را از پایه تخریب  رادیکال را دارد و می
مثابه ایدئولوژی متولد شد.  اجتماعی، دین به   ه سرمایهمثاب بخش و رادیکال تغییر چهره داده و از دین به تحرک

حاکمیت و   ای غیرقابل اغماض در تقنین و شیوه تبع دینی بودن حکومت در ایران، دین به مؤلّفه همچنین به 
های احزاب نقش محوری  نامه ها و میثاق ها، اساسنامه کشورداری مبدل شد و درنتیجه در شعارها، آرمان

حاضر نقش دین را در روش و منش احزاب مورد کنکاش قرار داده و میزان اثربخشی آن در  تحقیق یافت. 
که « پیتر برگر»کرده است. این پژوهش متأثر از دیدگاه   اسلامی را بررسی آغازین انقلاب   عملکرد احزاب دهه

داند،  دین را متفاوت می معنوی نشأت گرفته از هر  اجتماعی، و سرمایه   معنوی را بخشی از سرمایه   سرمایه
 کند. معنوی را بررسی و نقد می  ایدئولوژی یا سرمایه  مثابه سیاسی از دین به تلقی احزاب 

بار در نظرات بوردیو که آن را در تحلیل نقش دین در تحولات جامعه مورد  اولین 1اجتماعی مفهوم سرمایه 
معنوی توجه نموده و معتقد است در    ، به سرمایهاستفاده قرار داد، مطرح شد. پیتر برگر در قلمرو سیاست

رقیب و یا محرِّک،  ای  عنوان سرمایه به 2معنوی   توان دید که سرمایه هایی را می سیاست جهانی، نشانه  عرصه
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کارکردهای   اجتماعی نیست. وی همچنین با اشاره به   وارد میدان شده و این نقش منحصراً در اختیار سرمایه
کند. بنابراین،  معنوی نیز تولید می  اجتماعی، سرمایه  بر تولید سرمایه معنوی معتقد است که دین علاوه   سرمایه

معنوی نیز در تعیین مدل   اجتماعی در جریان تحولات اجتماعی موثر است، سرمایه   گونه که سرمایه همان
ضرورت تحقیق در خصوص نقش دین این مطلب،  آفرینی نماید. تواند نقش سیاسی و دموکراسی جامعه می

دنبال این پرسش که آیا  نماید. این تحقیق به فرهنگی روشن می عنوان موضوعی بین معنوی را به  مثابه سرمایه به
شده یا خیر؟ و با فرض  دین اشاره  هستند، به نقش  های سیاسی های دموکراسی در نظام در احزاب که از پایه

معنوی است و یا ایدئولوژی؟، با تبیین    دین از نوع وابستگی به سرمایه زاب بهبودن پاسخ، وابستگی اح مثبت 
ایدئولوژی و تمایز آن دو با یکدیگر، بر آن است تا با   مثابه معنوی و دین به   های دین، به مفهوم سرمایه تفاوت

سیاسی ایران،   ان احزابمدعا که دین در می این  (Berger & Robert, 2004: p. 3)  استفاده از دیدگاه برگر
 معنوی، را تبیین کند.  است تا سرمایه بیشتر به عنوان ایدئولوژی مطرح بوده 

 . تعریف مفاهیم5

  . دین5-2

معنای حکم و قضا، رسم و عادت، شریعت و مذهب، همبستگی و غیر آن است  ای عربی و به واژه 1دین
های  بودن و نیز به دلیل تنوع ادیان به صورت دین به دلیل کثیرالاضلاع (.024-027: ص3122 )دهخدا،

عنوان سیستمی فرهنگی از رفتارها و سنن، و گاه  مختلف، تعریف شده است. دین در مطالعات دینی گاه به
، ذیل واژه(. از نگاه 3111شود )حلبی،  معنوی معرفی می  - جامع و فراگیر یا اجتماعی   بینی عنوان جهان به

ای از معارف علمی است که معارف عملی را به دنبال دارد و جامع همه آن  سلسله دین»علامه طباطبایی، 
امری که خدا به وسیله »(. مطهری نیز دین را 401، ص7: ج3125)طباطبایی، « است« اعتقادات»معارف، 

را ، و همه ادیان «اند کند و همه پیامبران برای آن مبعوث شده و به آن دعوت کرده وحی به مردم عرضه می
دین مجموعه عقاید، »گوید:  (. جوادی آملی می770، ص7: ج3110داند )مطهری،  می« دین»مصداق کلی 

)جوادی آملی، « ها لازم است اخلاق، قوانین و مقرراتی بوده که برای اداره امور جامعه انسانی و پرورش انسان
 (.333: ص3101

ربوط به امور مقدّس که این اعتقادات و اعمال، نظامی یگانه از اعتقادات و اعمال م»دورکیم دین را به 
، تعریف «کند )سازمان دینی( متحد می« کلیسا»نام  ها باور دارند را در مجتمعی معنوی به کسانی که به آن
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داند که باعث ایجاد خلقیات و  (. گیرتز دین را نظامی از نمادها می11: ص3101نماید )دورکیم،  می
 (.Geertz, 1973: p. 90شود ) یر و پایدار در انسان میهای قدرتمند و فراگ انگیزه

ها و  هنجاری ای برای معنادار کردن گیتی برای انسان و فائق آمدن بر بی کوشش جسورانه»برگر دین را 
(. در نگاه او، دین 47: ص3111 داند )ایزدی و همکاران، می« عدالتی ناملایماتی چون رنج، مرگ، شرّ و بی

زیستن جمعی و فردی را برای انسان فراهم   مقدس، نحوه ای  بوده که به شیوه  معنایی -سازوکاری شناختی
  کوشد با ارائه های جمعی و تجربی دین توجه دارد و می ترتیب برگر به جنبه (. بدین 3100 پور، کند )کرمی می

مند و عینی،  مانهای ز تعریفی پسینی، تجربی و بلکه تلفیقی از سطوح ارزشی و شناختی، همراه با کنش
حال وی تعریف جوهری و  (، در عین342-340: ص3100 پور، تعریفی کارکردی از دین عرضه کند )کرمی

داند. بنابراین، دین از نظر برگر، سیستمی  توجه به امر گوهرین دین را برای پیروان آن امری بسیار مهم می
آید. از  جمعی می  بخشی به زندگی و همچنین نظم زندگی فردی کار معنابخشی به  اعتقادی بوده که به -شناختی

موجودات، چه انسان و چه   که شامل همه سوی نظام مقدس نگاه انسان به»این منظر، دین عبارت است از: 
(. باید گفت از میان تعاریف بیان شده، تعریفی که برگر ارائه 341: ص3100 پور، )کرمی «شود غیرانسان می

 راستا با محور این تحقیق است.  تعاریف و هم تر از سایر ، جامع کرده

 معنوی  . سرمایه5-1

(. معنوی 3117؛ معین، 3115 معنای دارایی، ثروت و اصل چیزی است )عمید، سرمایه در لغت به
( و در مقابل 3122معنای حقیقی، اصلی، ذاتی، باطنی و روحانی )دهخدا،  صفت منسوب به معنی و به
شود و  وسیله قلب شناخته می معنایی که فقط به»( است. همچنین به 3115د، مادی، صوری و ظاهری )عمی

(. در زبان لاتین، معادل معنویت، 3122)دهخدا،  است  ، تعریف شده«ای نیست زبان را در آن بهره
spiritualityب، یترت بخشد و بدین  ات مییروح، ح ست که به جهان بی معنای ارتباط برقرار کردن با روحی ا ، به

و « معنویت«  شود. در زبان فارسی، واژه زیست می  دارای انرژی و توانی مضاعف برای ادامه spiritualفرد 
اند معنویت  کار رفته و معنای اصطلاحی متفاوتی ندارند. برخی گفته در همان معنای لغوی به« معنوی»صفت 

. برخی معتقدند که معنویت نه به (Wright, 2000: p.12)ریشه در علاقه به معنا، هدف و حقیقت غایی دارد 
(. پالمر نیز (Best, 2008: p.11; Best, 2014: p.10شود  هیچ سنّت دینی وابسته است، و نه به آن محدود می

هاست؛ معنویت ارتباط شخصی با حقیقت است؛ معنویت محصول فرایند  معتقد است: معنویت ذاتی انسان
را  آن ی ها بخش است که برخی از جلوه ست؛ و معنویت فرایندی تعالیارتباطی با خود، دیگران، محیط و خدا

 .(Palmer, 1983: p.48-49)توان عشق، سرور و آرامش دانست  می
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  معنوی، ترکیب وصفی واژگان سرمایه و معنوی بوده و برخی محققان آن را ثروتی تعریف  سرمایه
اندازمحوری و  ذهنی، خودانگیختگی، چشمهای  خودآگاهی، تغییر چارچوب»های  کنند که با شاخص می

رأی، تمایل  ها، استقلال مثبت از چالش  ها، استفاده نگری، دگرخواهی، استقبال از تفاوت محوری، کل ارزش
بخشد )زوهر و  های مختلف زندگی عمق می جنبه ، به«به طرح چراهای بنیادی، فروتنی و احساس رسالت

معنوی به عنوان جزئی از   سرمایه»معنوی آمده است:   رمایه(. در تعریف دیگری از س3112مارشال، 
هایی چون: روحیه، ایمان، صداقت، اخلاق، علاقه و انگیزه، تعهد، عزّت نفس،  ی فکر شامل ارزش سرمایه

معنوی را همان   (. مالوچ، سرمایه3117نژاد و همکاران،  زادگان )خسرو« اشتیاق و صفا و صمیمّیت است
چه در مورد تعامل  معنوی و مذهبی عبارت است از هر آن  سرمایه»نویسد:  لقّی کرده و میمذهبی ت  سرمایه

های اخیر برای  طور کلی این مفهوم در سال (. بهMalloch, 2010: p.756« )اقتصاد و مذهب قابل طرح است
معنوی   سرمایه است. چنانکه برگر  کار گرفته شده توصیف نقش دین در تحولات جامعه، توسط اندیشمندان به

سنّت دینی خاص است،   قدرت، نفوذ، شناخت، معرفت و شخصیتی که تماماً ناشی از عضویت در یکرا 
رسد بهترین تعریف  نظر می با مقایسه و ارزیابی تعاریف مذکور، به (.Berger & Robert, 2004: p.3داند ) می

اجتماعی که ناشی از   عنوی را جزء و ذیل سرمایهم  را باید تعریف ارائه شده از پیتر برگر دانست که سرمایه
داند. بنابراین، در تحقیق حاضر این تعریف مبنای مباحث مرتبط  عضویت در یک سنّت دینی خاص است، می

 خواهد بود.

 . ایدئولوژی 5-1

ا معنای شناخت ی به« لوژی»معنی فکر، نظر، ذهن و پسوند  به« ایده»لاتین   از کلمه 1ایدئولوژی  واژه
 ؛32: ص3115است )سپیدنامه،« شناسی اندیشه»معنای  ( و به17-11: ص3111شناسی ترکیب شده )بابایی، 

کار  به« علم آراء و عقاید»معنای  واژه نخست به  (. این43: ص3103؛ توحیدفام،25: ص3115جاسمی،
انسان،   هایی درباره شهآراء و عقاید و اندی»رفت. اما با گذشت زمان این معنا دستخوش تغییراتی شده و  می

ای از اعتقادها یا حتی  (، که بر مجموعه43: ص3103جایگزین معنای سابق شد )توحیدفام،« جامعه و جهان
شوند، دلالت دارد  برخوردها که با یکدیگر ارتباط نزدیک داشته و ویژگی گروه یا جماعتی معین محسوب می

کند: ایدئولوژی  دو معنای جزئی و کلی بیان میی ئولوژدی(. کارل مانهایم برای ا3-7: ص3121 )پلامناتس،
ای از  های رقیب با شک و تردید نگریسته شده و هر ابراز عقیده د و دیدگاهیاست که به عقا در معنای جزئی این 

                                                           

1. Ideology 
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بندد. اما در  کار می انحراف از واقعیت بهی شود که برا ش آگاهانه قلمداد مییوب کمی یها یبکاریسوی وی فر
های اعضاء آن موثر  ك قضاوتیکایك گروه مشخص که بر روی ینظر کلی  کلی، عبارت است از: نقطه معنای 

ی اجتماع -یخیتار    ک گروه یا طبقهیا یک عصر ی  شهیاندی ب ساختار کلیاست و درواقع مشخصات و ترک
ن است که در ی(. عنصر مشترک هر دو معنای ایدئولوژی اMannheim, 1954: p.237ن مقصود است )یمع
ی که از زبان او جاری د، به سخنانیگو میف یآنچه حری واقع ی ت و معنایفهم نی دو، برا  نیک از ای چیه

شان  مید، از لحاظ ارزش اسیعقای ها ها و نظام ها، گزاره شود. در واقع آراء، نظرات، گفته میگردد، اعتماد ن می
شوند.  میر یه و تفسیکند، توج میان یکه آنها را بی کسی ت زندگیستند، بلکه در پرتو موقعیرد نظر نمو

 دو عبارتند از:  های این تفاوت
شود، اما  میده مینا« یدئولوژیا»ف، یحری ها دهیاز اظهار عقی فقط بخش ی،دئولوژیای ( در مفهوم جزئ3

 اندازد؛ ه مییاش سا یوی ازجمله دستگاه فکری نیب بر کل جهانی دئولوژیا ی،کل  در مفهوم
 است؛ی شناخت در سطح ذهنی کلی و در معنا ی،د در اولی در سطح روانشناختیل عقای( تحل7
ی معنا هرگز عملًا از سطح روان ق سروکار دارد و از آنجا که این یعلای با روانشناسی جزئی دئولوژی( ا1
 ی،کلی در معنای دئولوژیشه فرد است؛ حال آنکه امیه ی،یاه لین تحلیعطف در چن   شود، نقطه میجدا ن

گروه اجتماعی  های یک  کند و تمام دیدگاه میاستفاده ی صوری کارکرد ل یها، از تحل زشیبدون رجوع به انگ
به ی دئولوژیا  هینظر ی،دئولوژیعام مفهوم ای بند ش فرمولیدایشود )همان(. از نظر وی با پ بازسازی می

ی رفت، به نوع میشمار  ک حزب بهیی فکر  اسلحهی ابد )همان(. آنچه روزی میشناخت تحول ی شناس جامعه
مثابه ایدئولوژی، یعنی به هر دو معنای کلی و  شود. دین به میبدل ی و اجتماعی خ فکریق در تاریتحق روش 

را از مفهوم کلی و   ید آنسروکار داریم و بای دئولوژیاز ای رارزشیکه در اینجا با مفهومی غ جزئی ایدئولوژی،
دین ایدئولوژیک با عقاید و باورهای معنوی افراد مختلف، احزاب را نیز به   جزئی متمایز ساخت. مواجهه

ان اصطلاح میهمچنین باید گفت  دهد. رقیب سوق می  استفاده ابزاری از دین جهت سرکوب و درنتیجه حذف
 وند وجودیکار برده است، پ خطا به  ره به سرچشمهاشای کن، برایکه بی و اصطلاح« یدئولوژیا»د یجد

 (، که باید11: ص3115های اوست )کنوبلاخ،  بت  شناسی بیکن قابل بیان است، نظریه دارد. آنچه در معرفت
ش یپ»ا ی« پندارها»عبارتند از « بتها»دانست. ی دئولوژید ایزاد مفهوم جد شیپی ا ه را تا اندازهیاین نظر
. شایان ذکر است که (Manheim, 1954: p. 55)ی شیو نمای بازار ی،شخص ی،ا فهیطای «ها پنداشت
نگرش مختلف مثبت، خنثی و منفی نسبت به ایدئولوژی دارند که صاحبان نگاه منفی از   نظران سه صاحب

شمارد:  هستند. ملکیان هفت خصلت منفی برای ایدئولوژی برمی« مند کردن دین ایدئولوژی»منتقدین پدیده 
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ها بدون دلیل است، معمولًا جزمیت دارند و به دلیل این جزمیت،  ها عقایدی هستند که پذیرش آن یدئولوژیا
های زیاد و مکرر؛  دهند، مگر به اجبار ناشی از مجادلات و شکست معمولًا به تغییر روی خوش نشان نمی

وده و عموماً اتوپیایی هستند و با دارند، دارای آرزواندیشی ب بعضاً درپی تأمین منافع گروهی خاص قدم برمی
 (. 3121اندازند )ملکیان،  ها را به جان هم می ها، انسان ایجاد مرزبندی

را  شود، تا آن  ای است که بر واقعیت بار می کننده در گفتمان مارکس نیز ایدئولوژی قالب اعتقادی گمراه
اقعیت روبنایی است که زیربنای واقعی را به وارونه جلوه دهد. از نظر مارکس، ایدئولوژی پنداری در مقابل و

وتار است که یا  کند. به تعبیری ایدئولوژی از نظر مارکس شبیه دوربینی تیره واقعیتی برساخته و کاذب تبدیل می
نمایاند. مارکس ازجمله متفکرانی است که بیش از هرفرد دیگری  دهد و یا وارونه می جهان را تار نشان می

(. مارکس که دین را وسیله توجیه 30 : ص3121د علم جامعه و سیاست کرد )پلامناتس، ایدئولوژی را وار
 یاجتماع  هیرا در چارچوب نظر  بود آن (، در تلاش 734: ص3114دانست )پالس،  های اجتماعی می بیدادگری

 یا الیناسیون. یگانگیو مفهوم از خودبی دئولوژیو عمده را دربرداشت؛ مفهوم ای بفهمد که دو مفهوم اصلی عام
را به  کوشید آن  ن میید  دربارهی دئولوژیر ایکار بردن تعب سندگان با بهیگر از نویدی م و شماریمارکس مانند دورک

جاد احساس با هم یای برای ن ابزاریر دین تعبیکند. در ای ن در جامعه معرفیآفر قدرتمند انسجامی رویعنوان ن
  ن جنبهیم، مارکس ایخلاف دورک نهاست. اما بریو مانند امشترک ی ها ارزش ی،بودن، وحدت همگان

ی رد؛ زیرا موضع مبناییگ میجامعه درنظر ن ت یکلی آن برای نیآفر ن را با توجه به کارکرد انسجامیک دیدئولوژیا
متعارض  متخاصم/ی گوناگون اجتماع ( از طبقاتیدار هیجامعه )سرماده است که ین ایا  وی دربردارنده

ن را ید در جامعه دارند. او دیطبقات با ابزار تول ای است که این نوع رابطهی بند ن طبقهیو ملاک ا ل شدهیتشک
ک یدئولوژیت امیاجرا درآوردن حاک بهی داند که طبقه حاکم برا ی میاجتماع کنترل ی ها سمیاز ابعاد مکانی کی

ست، یمنسجم نی دئولوژیک این فقط ین اساس، دید. برایجو میگر اجتماع، به آن تمسّک یخود بر طبقات د
  ع ناعادلانهیه توزین در خدمت توجیح دهد، بلکه دین جهان را توضیگاه مردم در ایو جای که جهان اجتماع
ایدئولوژی شدن دین، کارکردهای لازم آن را از   مثابه رسد به ز قرار گرفته است و لذا به نظر مییثروت و اجرت ن

 چار کژکارکرد نموده و به نقش و جایگاه حقیقی آن آسیب خواهد رساند.بین برده و این مفهوم را د
مثابه  مثابه ایدئولوژی باید جای خود را به دین به این بیان که دین به  سوال مطرح این است که آیا نتیجه

ن دین به کار برد معنوی بدهد، تحقیر ایدئولوژی است که در گفتمان مارکسی وجود دارد، یا انذار از به  سرمایه
عنوان ابزاری برای تکذیب و تخریب رقیب و توجه دادن به سرمایه بودن دین برای تولید معنویت فردی و 

های آنها؟ بنابراین، چگونگی نگرش احزاب سیاسی به دین، به دلیل آثار و نتایج آن  جمعی در احزاب و برنامه
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 ن است.دی ها به اجتماعی، نیازمند تبیین نوع نگاه آن در تغییرات 

 موردپژوهی .6

های دینی ویا ایدئولوژیک و مخفیانه و گاه مسلحانه به فعالیت  هایی که با انگیزه های سیاسی و گروه تشکّل
اسلامی امکان فعالیت غیرمسلّحانه، فرهنگی، اجتماعی و   پرداختند، با پیروزی اتقلاب علیه رژیم سابق می

کلی، در بدو پیروزی انقلاب، چهار جناح سیاسی فعال بودند:   بندی سیاسی و غیرمخفی یافتند. در یک تقسیم
 های مشابه همچون خلق و گروه  چپ مارکسیستی، سازمان مجاهدین  گرایان، جناح روحانیون، جناح ملی جناح 
های سیاسی فعال و دارای مجوز،  (. در این دوره گروه310: ص3100 تلانی، مستضعفین )درویشی سه آرمان 

بوده  اسلامی انقلاب مبارز تهران و سازمان مجاهدین روحانیت   اسلامی، جامعه جمهوری  ب منحصربه حز
اسلامی در سوی دیگر قرار داشت که  انقلاب  مجاهدین   سو و سازمان است، که دو حزب نخست در یک

 ها برای نیل به اهداف این پژوهش ضروری است: بررسی نقش دین در هریک از این تشکّل

 جمهوری اسلامی . حزب6-2

سیاسی است که بلافاصله پس از  -رسمی و فراگیر مذهبی اسلامی نخستین تشکّل  جمهوری  حزب 
ایران اعلام موجودیت کرد و مرامنامه و اساسنامه آن حاکی از پیدایش حزب مدرنی  اسلامی  انقلاب  پیروزی 

  ارکان این حزب نکته   داوری و... در مجموعه  مرکزی و شورای بر شورای  ایدئولوژی علاوه بینی شورای  بود. پیش
مصوبات   گیری درباره حزب و بررسی و تصمیم این شورا نیز نظارت بر مشیء   حائز اهمیت است و وظیفه

(. از اهداف تأسیس این حزب، جلوگیری از تفرقه در میان 320: ص3111 مرکزی بود )فیرحی، شورای 
ها قرار گرفته و سبب ایجاد اختلافات  د، اما در عمل در تقابل با سایر گروهنیروهای انقلابی و انسجام آنها بو

حزب به سبب اتخاذ   (. با گذشت زمان، این117: صالف3120رفسنجانی،   آنان شد )هاشمی  جدی در بدنه
فقیه  ولایت »نظرها  ها و اختلاف مواضع رادیکال، دستخوش تحولات درون تشکیلاتی شد که مرکز اصلی بحث

های متفاوت و  های اقتصادی اعضای حزب و برداشت بود. همچنین تفاوت و تقابل دیدگاه« اقتدار آن  و حوزه
 بعضاً متضاد ایشان از قلمرو و کارکردهای اقتصاد دینی نیز از مصادیق اختلافات منجربه انحلال این حزب بود.

چپ، یک   گروه  گروه بودند؛ یک مرکزی سه  گوید: در شورای  رفسنجانی در اشاره به این تناقضات می هاشمی 
 (.711-711: صب3120رفسنجانی،  معتدل )هاشمی   راست و یک گروه گروه 

از دیگر مشکلات این حزب، چندگانگی اعضای آن بود که پس از اینکه به واسطه ائتلاف با جامعه روحانیت 
های  اول را از آن  خود کردند، زمزمه اسلامی، اکثریت مجلس  انقلاب  مبارز تهران و سازمان مجاهدین 



 010  تحزب و سرمایه معنوی در ایران بعد از انقلاب

 

  فقاهتی، اسلام  ویژه بر سر موضوعات مناقشه برانگیزی چون: اسلام نظر در میان دولت و مجلس، به اختلاف
رسید. بر مبنای اعتقاد  گوش می ، به«1بند ج»حکومتی، جایگاه احکام اولیه و ثانویه و قانون موسوم به   پویا، احکام

در مقابل، گروهی از «. گذار ما صرفاً مجری هستیم، نه قانون»کفایت احکام اولیه،  و روحانیون بهای از فقها  دسته
فقیه  ثانوی را حق مسلّم ولی بر اینکه صدور احکام  اولیه معتقد بوده و علاوه کفایت احکام   فقها و روحانیون به عدم

های سیاسی آن دوره  (. یکی از چهره10-11ص :3107ید نیز قائل بودند )ناظری،   دانستند، برای وی بسط می
گیری مجمع روحانیون مبارز را  روحانیت که شکل  یابی وقوع انشعاب در جامعه گوید: در بررسی و ریشه می

  های خاص حزب بندی روحانیت مبارز از بافت و جناح  شد، یکی از عوامل مهم، تأثیرپذیری جامعه  باعث
 (.075-071: ص3100تلانی،  هاسلامی بود )درویشی س جمهوری 

  پویا بود، و حمایت ویژه خمینی که ناشی از اعتقادش به فقه  های امام  گیری در این میان رهنمودها و موضع
های بسیاری در  بر در اختیار گرفتن کرسی چپ علاوه وزیر وقت، سبب شد تا جریان  ایشان از نخست

  قضائیه را نیز از آن  خود کند. این اختلافات زمینه    مناصب قوهدوم، بخشی از وزرای کابینه و بخشی از  مجلس 
بر آن سبب ایجاد شکاف عمیقی در میان  کرد و علاوه اسلامی را در آن مقطع فراهم جمهوری  انحلال حزب 

 (3143اسلامی ) ملل  تأسیس حزب   بجنوردی که خود پیشینه  موسوی  نیروهای انقلاب شد. سیدمحمدکاظم
گوید: در آن  اسلامی می  جمهوری  حزب مرکزی  ، در توضیح علت خروج زودهنگام خود از شورای را داشت

دیدم، از  دولتی می اقتصادی  خواهی را در سیستم  ایام من از نظر اقتصادی دیدگاه چپ داشتم؛ یعنی عدالت
ضور دارند و تنها در اقشار در آن ح  دیدم که از همه اسلامی را همانند باشگاهی می طرفی حزب جمهوری 
انقلاب مشترک هستند. لذا، به شهید بهشتی گفتم که این حزب نیست و این  و رهبری   ویژگی پذیرفتن انقلاب

(. در همین 14: ص3114 بجنوردی، توانند در کنار هم قرار بگیرند )موسوی ها در یک حزب نمی دیدگاه
اسلامی طی ارسال  جمهوری   رفسنجانی و دو تن از دیگر مؤسسان حزب  ای، هاشمی شرایط بود که، خامنه

خمینی، خواهان موافقت وی با تعطیلی و انحلال حزب شدند و سرانجام با کسب این موافقت،   امام  ای به نامه
 شد.  بسته  3111اسلامی در سال  انقلاب  وزی از پیر ترین و فراگیرترین حزب سیاسی پس  بزرگ  کارنامه

 روحانیت مبارز تهران  . جامعه6-1

مبارز را با مشارکت   روحانیت   خمینی در تهران تشکّل جامعه  روحانیون حامی امام 3101از اواسط سال 
                                                           

هیأتی  توسط  زمین  درمیان افراد بدون « بزرگ»و « ای مصادره»، «موات»های  زمین ( مربوط به تقسیم 3101و  3100. این قانون )1
 نفره بود. 2
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  مقدمه نهادند. در  بنیانو...  رفسنجانی  نوری، هاشمی هایی چون بهشتی، کروبی، مطهری، ناطق  شخصیت
خوبی  اسلامی ایران به گذار جمهوری  رهبری بنیان روحانیت به  مبارزه  است: تجربه تشکّل آمده  این   اساسنامه

  های مشروع امّت رسالت و وظایف و نیل به آرمان  ، انجام  اهداف  توان برای تحقق  تنها نمی داد که نه  نشان
دشمنان   فردگرایانه بسنده کرد، بلکه استراتژی سنجیدههای متفرق، فاقد انسجام و  اسلامی، به تلاش

مسائل و چندوجهی بودن مشکلات انقلاب اسلامی، ازجمله دلایلی است که   اسلامی، پیچیدگی  امّت 
خواند )دارابی،  وسوی ایجاد تشکّل و سازماندهی کارآمد فرامی ازپیش به سمت روحانیت مبارز را بیش  جامعه
صدر و شهید  کّل در حوادث بعد از انقلاب ازجمله حکمیت میان اختلافات بنی(. این تش710: ص3120

  ریاست   دوره صدر از کشور، انتخابات دومین  ای داشت. با عزل و خروج بنی کننده رجایی همواره نقش تعیین
ای و  خامنه  سیدعلی جمهوری،  حزب روحانیت مبارز و آخرین دبیرکل   جمهوری آغاز و از مؤسسین جامعه

جمهوری برگزیده شدند.   روحانیت مبارز به ریاست  رفسنجانی از دیگر اعضای جامعه پس از وی، هاشمی 
گیری به استثنای  اسلامی و ریاست این مجلس از ابتدای شکل  شورای و مجلس  3110قضائیه از سال  قوه 
بارز بوده است. همچنین برخی از اعضای م روحانیت    سوم و ششم نیز در اختیار اعضاء و هواداران جامعه   دوره

ها عضو فقهای  کاشانی، خزعلی و جنتی، مدت کنی، یزدی، امامی مهدوی  روحانیت مبارز ازجمله   جامعه
 (.11-25: ص3107 اند )ناظری، شورای نگهبان نیز بوده

سیاسی و  کارانه و کنترلی و در مسائل های محافظه این تشکّل براساس مبانی فکری خویش به سیاست
(. 040: ص3100 تلانی، سه گرایانه اعتقاد داشت )درویشی فرهنگی به دخالت دولت و اعمال دیدگاه سنّت

ترویج و »حزب،  ، برخی از اهداف1 و ذیل ماده ماده تنظیم  41فصل و   صفحه، سه 32حزب در    اساسنامه
« مشیء انقلاب هرگونه انحراف در خط و ممانعت از  اسلامی، پاسداری از دستاوردهای انقلاب تبلیغ معارف

  و در آستانه 3112گفته، در اوایل سال  رغم اوصاف پیش ( بیان شده است. علی711: ص3120)دارابی، 
فهرست نامزدهای   اسلامی، به دلیل تشدید اختلافات ازجمله درباره شورای   مجلس  انتخابات سومین دوره

  اداره  و مقررات همچون قانون کار، حدود مالکیت، نحوه  قوانینمجلس و برخی از   سوم  دوره  معرفی شده
های انباشته شده و متراکم در این تشکّل باعث  وجود آمد. شکاف کشور و... در درون این تشکّل انشعاب به

خمینی از حزب خارج و با نگارش  شد تا تعدادی از اعضای روحانی آن ازجمله: کروبی، دعایی و جلالی
  روحانیون مبارز( را چنین بیان جدید )مجمع  خمینی، علت این خروج و اقدام به ایجاد تشکّل  امام ای به نامه

واثق داریم که در  جنابعالی بوده و رجاء  گذشته حج سال   مشیء ما منطبق بر منشور ترسیمی در پیام کردند: خط
ین خود را به انقلاب، اسلام و ملت ادا نماییم. اما خمینی با پذیرش انشعاب به وجود آمده در   متشکّل جدید، د 
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عقیده و پدید آوردن تشکیلات دیگر،   پاسخ به ایشان نوشت: نفس جدایی از یک مجموعه برای حفظ و بیان
گیری  شکل (. این رخداد، منجربه 070-071: ص3100 تلانی، مصداق وجود اختلاف نیست )درویشی سه

  های مبارز و تشکّل روحانیت    جامعه»انیت مبارز نیز ذیل عنوان روح   های سیاسی جدید شد و جامعه گروه
 (.22: ص3107فعالیت داشت )ناظری، « همسو

 . سازمان مجاهدین انقلاب اسلامی6-1

الله مطهری در  آیت خمینی و  و با تأکیدات امام 3100اسلامی در فروردین ماه   انقلاب  مجاهدین  سازمان
فلق )خارج از کشور(،  واحده، توحیدی   گروه: امّت 2متشکل از  ودیت نمود واعلام موج 31/3/3100 تاریخ

بدر، صف )اصفهان و تهران(، موحدین )خوزستان و کرمان( و منصورون )در سراسر  فلاح، توحیدی   توحیدی
این های فکری راست و چپ سیاسی از بطن  شمار آمده و جریان ترین نیروهای انقلاب به کشور( بود که از مهم

این سازمان آمده است:   در مرامنامه  (.15-13: ص3120زاده،  نیا و تاج سازمان متولد شده است )ظریفی
سیاسی و علنی است که با اعتقاد به مکتب اسلام و اجتهاد پویا، ضرورت تطبیق  -سازمان، تشکیلاتی عقیدتی

لامی، براساس اصول خویش و در اس بر معارف  خلاق مکتب با نیازهای زمان و مقتضیات آن، و با تکیه
اختلافات در   کند. با این وصف، اولین جرقه اساسی، برای تحقق اهداف خویش تلاش می چارچوب قانون 

شریعتی زده شد. در مورد اول،  های روز کارگر و شهادت علی  درون سازمان، با انتشار دو بیانیه به مناسبت
کارگر، ناشی از تفکر مارکسیستی و نوعی از التقاط است، با صدور  گروهی با اعتقاد به اینکه هر نوع توجه به

ای دیگر وی را متفکری  گذار و عده ای شریعتی را التقاطی و بدعت بیانیه مخالف بودند. در مورد دوم نیز عده
صلحی روشن  اسلامی انقلاب  مجاهدین   های فعالیت و حیات سازمان کردند. دوره بین معرفی می دردمند و م 

 کرد که عبارتند از:  چهار دوره تقسیم  توان به را می

 اول )بدو تأسیس( حیات خود توانست با    سازمان در دوره :3113ماه  تا دی 3100بدو تأسیس از   دوره
اسلامی و...  انقلاب  مرکزی    مشارکت در سازماندهی کمیته پاسداران، اندازی و ایجاد سپاه  همکاری در راه
(. در همین دوره اختلافات بین اعضای 21: ص3107اسلامی بنماید )ناظری،  به انقلاب  خدمات مهمی

وجود  اقتصادی، سبب شد تا در درون این سازمان سه جناح مختلف به  طرح و برنامه  ویژه در حوزه سازمان، به
 آید:

  ولایت مطلق قائل بود و به جناحامام در سازمان،    گرایانه، برای نماینده نخست با تمایلات سنّت  ( جناح3
 راست مشهور شد.

خمینی در سازمان اعتقاد نداشته و وی را صرفاً  امام    جناح به تبعیت از نظرات شخصی نماینده  ( دومین7
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حزبی و سازمانی خود را   های دانست، نه بیشتر. این افراد ارزش خمینی می  مجرایی برای انتقال نظریات امام
زاده و محمد  تاج دانستند. افرادی چون: بهزاد نبوی، سعید حجاریان، مصطفی  امام می   ن نمایندهبرتر از سخنا

 چپ معروف شدند. سلامتی، در این گروه بودند که بعدها به جناح 

سوم معتقد بودند، بستر قابل توجهی برای تجمیع سلایق و تفاهم و استمرار فعالیت وجود ندارد  ( جناح 1
 (.12: ص3120 زاده، نیا و تاج اندیشیدند )ظریفی انحلال سازمان می و درنتیجه به

خود در سازمان( و    راستی )نماینده فکر با آقای  خمینی، وی به بقای افراد هم  پس از انتقال اخبار به امام
 سازمان استعفاء کردند  نفر از اعضای 12استعفای سایرین در صورت تمایلشان، دستور داد که درپی آن 

 (.77: ص3120)مرتجی و زیباکلام، 

 های سازمان به شدت کاهش یافت. در مهرماه  زمانی فعالیت  در این بازه :3110تا مهر  3113  از دی
خمینی درخواست استعفاء و   نماینده امام در سازمان با برشماری دلایلی به صورت مکتوب، از امام 3110

 را نمود که مورد موافقت قرار گرفت.اسلامی  انقلاب  انحلال سازمان مجاهدین 

  گونه  اسلامی منحل شده بود و هیچ انقلاب  مجاهدین   در این دوره سازمان :3125تا مهر 3110از مهر
 فعالیت رسمی نداشت.

 های فکری و عملی بخشی از اعضای مستعفی این سازمان سبب شد،  قرابت تاکنون: 3125از مهر
 انقلاب مجاهدین سازمان فعالیت با عنوان  ای، مجدداً درخواست اجازه مرامنامهضمن تحریر اساسنامه و 

 اعلام موافقت کرد.  35/2/3125کشور در تاریخ   را نمایند که وزارت اسلامی

 . تحلیل و ارزیابی7

ی سایس ثبات و تداوم نظام ی ن حامیاول ستون جامعه و دولت، و بهتر  ن در وهلهیماکیاولی، د   در اندیشه
ی ها ن فراتر از تضادها و رقابتیت دی(. منتسکیو با این استدلال که موقع20: ص3123است )ماکیاولی، 

را ی اسینموده، ثبات و نظم سی ریجلوگی ن از هرگونه جنگ و تضاد اجتماعیل، دین دلمیه است و بهی اجتماع
دَن، همانندی گریافراد د(. 104-100: ص3117و، یداند )منتسک کند، آن را عامل صلح می میحفظ   ب 

اند )باربیه،  اشاره نمودهی اسیس نظام ی بخش و ثباتی بخش ن در انسجامیز به نقش دین بوسوئه و دومستر
فرض، وجود عنصر دین در یک حزب را در صورت تلقی صحیح از  (. با این پیش355، 21، 27: ص3104

دت روزافزون درپی ندارد. چنانکه امام خمینی هم ای جز وح ای عظیم محسوب کرد که نتیجه آن باید سرمایه
گاه باهم اختلاف  اگر تمام انبیای عظام جمع بشوند در یک شهری و در یک کشوری، هیچ»معتقد بود: 

ما برای این   اند، علم و حکمت را بعد از تزکیه در نفس دارند. گرفتاری همه کنند؛ برای اینکه تزکیه شده نمی
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  مطالعه  که (. درحالی113ص، 34: ج3101 )امام خمینی،« ایم، تربیت نشدیم است که ما تزکیه نشده
واقعیت نیست. با توجه به آنچه در   اند، چندان نمودگر این ایران که همگی دارای منشی دینی بوده احزاب 

 توان گفت از دلایل عدم شکوفایی این حزب، اسلامی گذشت، می جمهوری  بررسی سوابق و رخدادهای حزب 
جمهوری به یک نهاد دولتی به جای   ولایت و تبدیل شدن حزب  تحزب با مسئله  درک نادرست چگونگی رابطه
اسناد و   عمل آمده در مجموعه های به (. با بررسی370-371: ص3105پور،  نهاد مدنی بوده است )ضابط

مشیء حزب برای آن، این نظارت بر   مکتوبات این حزب، ازجمله تشکیل شورای ایدئولوژی و تعیین وظیفه
ایدئولوژی بوده و   مثابه معنوی، بلکه به  سرمایه  مثابه آید که طرز تلقّی این جریان از دین، نه به نتیجه بدست می

حاکمیت، مؤیّد   های های منتقد سیاست مواضع رادیکال این حزب در مقطع زمانی فعالیت و مواجهه با جریان
 این تلقّی است.

اش ترویج و تبلیغ معارف اسلامی و ممانعت از هرگونه  مبارز که در مرامنامه  روحانیت   در خصوص جامعه
ویژه در  صراحت ذکر و از اهداف این جامعه برشمرده شده، لکن با ظهور اختلافات جدی به اختلاف به

کروبی، کشور، خروج برخی از روحانیون شاخص ازجمله:   اداره  کار، حدود مالکیت، نحوه  مباحث قانون
 شود که در نگرش تر بررسی شد، مشاهده می خمینی و ماهیت اختلافات درونی که پیش دعایی و جلالی 

اسلامی، دین در جایگاه ایدئولوژی مورد توجه بوده است. در مورد  جمهوری  این تشکّل نیز همانند حزب 
یخی این تشکّل و مواضع اتخاذ شده، روند تار اسلامی نیز باید گفت، با توجه به  انقلاب  مجاهدین  سازمان 

ویژه اینکه در مرامنامه به صراحت، این سازمان تشکیلاتی عقیدتی و معتقد به اجتهاد پویا معرفی شده است،  به
مثابه  شود: دین به بندی رسید که میان اعضای این تشکّل، دو فهم متضاد از دین دیده می توان به این جمع می

معنوی بوده    مثابه سرمایه تا حدودی نگاه به دین به 3125معنوی؛ و از مهرماه    به سرمایهمثا ایدئولوژی و دین به
زاده، آرمین و  های شاخص این تشکّل همچون تاج و سیاسی برخی از چهره است. نگاهی به مواضع حزبی 

از   و گروهی  فکری  نحله  یک به  اشاره  کیان )اصطلاحی در    حلقه  در جلسات فعال  کنندگان  سازگارا که از شرکت
( بوده و مشارکت آنان در طرح مباحثی از قبیل نقد اسلام فقاهتی 3125و 3115  در دهه  ایرانی  اندیشمندان

دینی  (، تکثرگرایی و پلورالیسم 75: ص3127زدایی از دین )سروش،  (، ایدئولوژی34: ص3125)سروش، 
و سیاسی است که  اجتماعی   های آنان در حوزه  نظرطلبانهرویکرد تجدید  دهنده ( نشان2: ص3121)سروش، 

های فکری و معنوی  به بعد، آشکارتر مطرح و از منظر پژوهش حاضر در قالب سرمایه3121از خردادماه 
 شود. دنبال می

سنّتی و   عبارت دیگر، نزاع میان معتقدان به فقه و یا به   و غیرفقاهتی فقاهتی  بندی اسلام  درواقع تقسیم
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های سیاسی  بندی گروه های تقسیم ترین ملاک در این دوره، و یکی از مهم پویا، از مباحث مهم و اختلافی فقه 
 جمهوری هیم آن( بوده است. کمااینکه حزباین دوره )مبتنی بر فهم و تلقی هریک از آنان از دین و مفا

 سنّتی و در مقابل، سازمان مجاهدین  فقاهتی یا فقه مبارز معتقد به اسلام  روحانیت    و جامعه اسلامی
پویا بود. به بیان دیگر، پذیرش یا عدم پذیرش امکان  غیرفقاهتی یا فقه   اسلامی معتقد به اسلام انقلاب 

های  های نوین، دانسته پدیداری دانسته»که سروش و همفکرانش معتقد بودند: چنان -وبسط در شریعت  قبض
ای  کنند و منظر تازه گذارند و اگر آنها را برنیندازند، در معنا و مفاد آنها تصرف می حال خود نمی پیشین ما را به

لکرد احزاب مشیء و عم ، در نگرش، خط-(301: ص3124)سروش، « بخشند به ما و منظر نوینی به آنها می
 3100/51/13  مورخه  های صادره عنوان نمونه در مواضع متفاوت تشکّل اخیر، در بیانیه تاثیر مستقیم داشته و به

  ها و فعالان مدنی، شخصیت  نمودن برخورد با احزاب، نهادهای در خصوص محکوم  3100/51/30و 
خذ اعتراف و نقد عملکرد سازمان شدگان جهت أ و روحی بر بازداشت سیاسی و اعمال فشارهای جسمی 

صداوسیما و... نمود یافت. بنابراین، باید گفت دگراندیشی موجود در مواضع سیاسی این تشکّل، برخاسته از 
  درک عصری آنان از دین، متاثر دانستن فهم صحیح شریعت از معارف بشری و در نتیجه اعتقاد به تحول فهم

بر توجه به  (؛ زیرا علاوه115: ص3124 است )سروش، ه دنبال تحول معارف بشری بود شریعت به
مسئولیت، تعهد وغیره، مواضع آن هویتی جاری و  معنوی ازجمله صداقت، احساس    های سرمایه شاخص

 است.  وبسط همراه بوده تکامل یابنده داشته و با قبض

 گیری . نتیجه8

ترین کارکردهای  ی اجتماعی آن و از مهمدین، توجه به کارکردها  شناسی از مباحث مهم مطرح در جامعه
رسد دین همیشه و در  نظر می که به اجتماعی آن، انسجام اجتماعی و مشارکت اجتماعی است. با وجودی 

طول تاریخ یکی از مؤثرترین عوامل در تغییر و تحولات اجتماعی، نظم حاکم، توسعه و تعمیق مشارکت و 
گفته به استقراء  ناد مکتوب و عملکرد احزاب یاد شده در سطور پیشانسجام اجتماعی بوده است، از بررسی اس

رغم آنکه مؤسسین احزاب مورد اشاره به نحو شعارگونه و  توان به این نتیجه دست یافت که، به ناقص می
هایشان تأکید و توجه  های آن در محتوا و بندهای متعدد مرامنامه و اساسنامه شدت، بر جانمایی دین و آموزه به

ایدئولوژی بوده، به اقتضای چنین فهمی از دین، این   مثابه شان به دین به اند، لکن به دلیل آنکه نگاه نموده
مفهوم، انعکاس مورد انتظار و لازم را در عملکرد احزاب مورد بررسی نیافته است و عینیت اختلاف آراء و 

های  تأثیری دین و آموزه منجر شده است، مؤید بیها که بعضاً به انحلال و یا انشعاب در آنان  تشتّت در دیدگاه
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شد،  می کار گرفته  ی معنوی تلقی و به عنوان سرمایه که چنانچه دین به باشد. درحالی آن در عملکردشان می
یافت، دین صرفاً ابزاری برای کسب قدرت نبوده و  موضوعیت می …اخلاقی، امین و  صادق های  تربیت انسان

اخلاقی و پاکدست  های  گرفت و نیز مبنایی برای تولید و تربیت انسان اخلاقی قرار می  درخدمت تربیت جامعه
  شد. در نظر گرفته می

 اه. پیشنهاد9

ای غیرقابل  بودن حکومت و رسمیت مذهب در ایران موجب شده تا در ساختار سیاسی، دین مؤلفه دینی 
ظهور و حضور بیابد. از   حاکمیت، اجازه پذیرش بر آن در هیئت ایدئولوژی مورد  اغماض تلقی شده و علاوه

اجتماعی و امر معنوی،    توجهی به دین به مفهوم سرمایه غیرقابل تفکیک دانستن دین و ایدئولوژی و کم سویی، 
های معرفتی آن مورد  ها، بایدونبایدها و سایر گزاره ای جامع اعم از ارزش گونه مهم نتواند به  باعث شده تا این

کنونی ایران پس   ویژه آنکه جامعه مدنی و احزاب قرار گیرد، به  خصوص در نهادهای قیق در جامعه، و بهتوجه د
تدریجی و نه تخریب و انقلاب است؛ زیرا تنها وجود  تثبیت، عمیقاً نیازمند اصلاح و تحولات   از گذران دوره

ها و قبول پلورالیسم در  پذیرش تفاوتبر  احزاب قادر است علاوه  دین در جامعه و اندیشه چنین نگرشی به
اجتماعی، در راستای رسالت خویش، بر ساختار  های  معنوی و حفظ سرمایه   قلمرو سیاست، با تولید سرمایه

سیاسی و اقتصادی فعالانه نظارت نماید. بنابراین، با توجه به نتایج حاصل از تحقیق   قدرت سیاسی، سرمایه
 گردد: حاضر پیشنهاد می

های تحقق مشارکت و  ترین کانال سیاسی و مهم های دموکراسی در نظام  آنجا که احزاب از پایه ( از3
مردم با بازنگری در  واقعی  اسلامی و نمایندگان  شورای   شوند، لازم است مجلس مدنی محسوب می  نهادهای

ز دین و انتظار دریافت قرائتی خاص ا  دادن به سلطه  و حقوقی آنان، و با پایان  شناخت جایگاه حقیقی 
ویژه  مثابه ایدئولوژی، به معنوی در برابر دین به   مثابه سرمایه ایدئولوژیک از آن و تمایز دقیق میان رویکرد دین به

گران سیاسی و نهادهای مدنی ازجمله احزاب سیاسی را فراهم  در احزاب، بسترهای قانونی اثربخشی کنش
 آورند.

شود و به تعبیر پالمر، یک فرایند  دینی خاص محدود نمی  ه سنّت( پرواضح است که معنویت ب7
در جامعه که از اهداف   معنویت های  و تاکید بر شاخص  منظور تعمیق رو لازم است به بخش است، از این تعالی

محوری،  های ذهنی، خودانگیختگی، ارزش اسلامی، و اعم از خودآگاهی، تغییر چارچوب حکومت   مهم
ها، استقلال رأی، فروتنی، احساس مسئولیت، عزت نفس، تربیت اخلاقی وغیره  پذیرش تفاوتدگرخواهی، 
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های احزاب مورد توجه قرارگیرد. در این راستا، لازم است وزارت کشور نسبت به  ها و فعالیت است، در برنامه
وانع قانونی و نگری، رفع م جانبه اصلاح فرآیند تأسیس، تشکیل و نظارت بر فعالیت احزاب با حذف یک

 نماید.   وپاگیر آنان اقدام دست

موازات حرکت در مسیر تربیت  رود که به  گفته، از احزاب انتظار می در این صورت مطابق مطالب پیش
 معنوی نیز بپردازند.  های سرمایه ها و چارچوب سیاسی جامعه، به تربیت اخلاقی و مبتنی بر شاخص
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