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Abstract  
The purpose of the present study is to review the true origin of the validity of human freedom and existence 

in the Qur’an. In this regard based on the method of the Qur’an to the Qur’an exegesis and relying on the 

interpretation presented by Allāma Tabātabā’i about humans, the origin of freedom validity is explored. 

Following Allāma Tabātabā’i, the story of Hobut (the fall of man) is considered as the focus of human 

narration. The results showed that man due to his spiritual aspect, is akin to the divine names and treasures. 

He is introduced as the caliph (successor) of God in all existence and this human aspect gains awareness of 

his innate poverty in the world of Zar so understands that he is not independent from God Almighty in any 

of the status he has gained as result of His succession. The caliph following his Lord, regards himself of 

free will, absolute sovereignty, and general authority. Yet he has the right of freedom but is independent.  

 
Keywords: Freedom, Qur’an, Allāma Tabātabā’i, Hobut (Fall of Man), Anthropology.  

  

                                                           
1. Received: 2020/11/10; Accepted: 2021/04/09 

* Copyright © the authors 
** http://sm.psas.ir/ 



8  0011،  تابستان 33شماره ،  9سال ،  سیاست متعالیه 

 

 
 مقاله پژوهشی

 شناسانه آزادی در قرآن کریم؛ مبانی انسان

 1مبتنی بر آراء علامه طباطبائی

 3پناه محمدصادق نصرت، 2منصور میراحمدی، 1اسحاق سلطانی

)نویسنده  ایران، تهران، (ع)صادق پژوهشگر مرکز رشد دانشگاه امامدانشگاه شهید بهشتی؛ و  دکتری اندیشه سیاسی .1

 hagh.soltani87@gmail.com .مسئول(

 ایران. ؛ و عضو انجمن مطالعات سیاسی حوزه، قم،تهران، دانشگاه شهید بهشتی، گروه علوم سیاسی، استاد .2

m_mirahmadi@sbu.ac.ir 
 nosratpanah@hotmail.comایران. ، تهران، دانشگاه امام صادق)ع(، گروه علوم سیاسی، استادیار .3
 

 

 چکیده
هدف پژوهش حاضر بررسی منشاء حقیقی اعتبارهای آزادی و هستی انسان در قرآن است. در این راستا مبتنی بر روش تفسیری 

دیده و دستیابی به منشاء اعتبارهای آزادی بررسی گر، دهند قرآن به قرآن و با تکیه بر تبیینی که علامه طباطبائی از انسان ارائه می
، محور روایت انسان قرار گرفت. نتایج نشان داد که انسان به واسطه بعُد روحانی خود، به پیروی از علامه طباطبائی ماجرای هبوط

خلیفه خداوند بر تمام هستی معرفی شده و همین بعُد انسانی در عالم ذر به فقر ذاتی خویش ، که از سنخ اسماء و خزائن الهی است
مستقل از خداوند متعال ، کند که در هیچ یک از شئونی که به واسطه خلافت خداوند بر هستی دارا است درک میآگاهی یافته و 

یابد.  خویشتن را دارای حق اعمال اراده آزاد و حاکمیت مطلق و حق اعمال تصرف عام می، نیست. خلیفه به تبعیت از مستخلِف
 البته نه به وجه استقلالی. ، باشد می یعنی دارای آزادی، موجودی که دارای چنین حقی است

 

  شناسی. انسان، هبوط، علامه طباطبائی، قرآن، آزادی های کلیدی:  واژه
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شود تا جوامع اسلامی نیز خود را با  های بیشتر سبب می خواست روزافزون انسان معاصر برای آزادی
ببینند. در این مقتضا اعتبارهای گوناگونی رو  های متعددی برای گسترش حیطه عمل فردی روبه درخواست

شود. برای درک  های مختلف طرح می های انسانی از سوی ایدئولوژی برای تحقق بخشیدن به آزادی
 اعتبارهای صواب و تمیز آنها از اعتبارهای ناصواب لازم است به منشاء اعتبارهای خرد آزادی توجه

 داشت.
گیری از روش  ر دادن تفسیر علامه طباطبائی از انسان و با بهرهپژوهش حاضر بر آن است تا با محور قرا

شناسانه آزادی در قرآن را مورد مطالعه قرار داده و حقیقتی که اعتبارهای  مبانی انسان، «قرآن به قرآن»تفسیر 
ه ک یرین روش تفسیشوند را شناسایی کند. در ا مثابه اعتبارهایی صواب ساخته می آزادی با تکیه بر آن به

کیر المیدر تفس ییعلامه طباطبا ن یتر ن و کاملیعنوان بهتر م به یقرآن کر، ژه دارندید ویزان بر آن تأ
(. 50ص ،5: ج5330، یم مطرح است )طباطبائین خود قرآن کریو اغراض و مب یکننده در فهم معان نییتب

، هم است  ک بهیآنها نزد یات مشابه که موضوع و محتوایم با کمك آیات قرآن کریآ ین دلیل معانیهم به 
گر هماهنگ یکدیم با یات قرآن کری(. در این روش آ11: ص5301، یآمل یشود )جواد ین مییفهم و تب

ان یم در بیگر هستند و قرآن کریکدیبا  ییوند معنایپ یاق آن دارایهر سوره و هر س، میکل قرآن کر، بوده
ل است که علامه ین دلیهم  (. به332ص ،5: ج5305، یدارد )خرمشاه یمقاصد خود دلالت استقلال

، ان مفرداتیب کند و به  یذکر م، دارند یاق واحدیک سوره را که سیه از یابتدا مجموعه چند آ ییطباطبا
ن ییر و تبیکار تفس، هیک هر آیتفک به ، «اتیان آیب»سپس در بخش ، پردازد یم یوجوه اشتقاق و مباحث لغو

، ییشتر ر.ك: طباطبایمطالعه ب یرد )برایگ یم یم پیه در سراسر قرآن کرین آیات مشابه ایم را با مدد آیمفاه
5300.) 

 شناسانه . مبانی انسان2

ماجرای هبوط به عنوان محور اساسی فهم حقیقت انسان درک ، شناسانه قرآن در بررسی مبانی انسان
بوده و لازم است مقدماتی که صِرف پرداخت به آن کافی ن، شود. اما مسلماً برای درک دقیق این ماجرا می

منجر به فهم دقیق هبوط شده را طرح کرده و سپس به نتایجی که هبوط برای انسان دربردارد نیز پرداخت. از 
ماجرای هبوط و هدایت الهی انسان ، خلافت الهی انسان، عالم ذر، رو در ادامه به مباحثی پیرامون روح این
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 شود.  پرداخته می

 . روح2-0

لازم است نقطه آغاز روایت انسان قرار گیرد. ، باشد جهت که وجه قوام انسانیت انسان می  روح از آن
ب  یو  »فرماید  سوره اسراء که می 01برخی از مفسرین در تفسیر آیه  مْرِ ر  وحُ مِنْ أ  وحِ قُلِ الرُّ نِ الرُّ ك  ع  لُون  ا  یسْأ  م  و 

لِ یأُوتِ  اند که خداوند متعال از پاسخ طفره رفته و به این وسیله  بیان کرده، (01، )اسراء «لًا یتُمْ مِن  الْعِلْمِ إِلاا ق 
آنکه این آیه  (. حال 33.ص ،53: ج5330، قت روح را نشان داده است )طباطبائیینهی از غور در فهم حق

در آیات  دانسته و« امر»بلکه در مقام بیان حقیقت روح بوده و آن را از مقوله ، تنها در مقام استنکاف نیست نه
 کند. بیانیه جنس روح را آشکار می« مِن»متعدد با آوردن 

راد  ش  » شود معنای امر توضیح داده می« یس»اما منظور از امر چیست؟ در سوره  مْرُهُ إِذا أ  ما أ  نْ یإِنا قُول  یئاً أ 
هُ کُنْ ف   « کُن»ه معنای کلمه ب، رود هرجا که به عنوان مفهومی منجز به کار می« امر(. ».0، )یس «کُونُ یل 

جهت که صرفاً   البته وجود از آن، جاد بوده و ایجاد نیز خود به معنای وجود استیاست که همان کلمه ا
ای است که در  نکته، مستند به خدا است. سلب شدن تدریج و در نظر گرفته نشدن اسباب در امر الهی

مْرُنا إِلاا وا»سوره قمر به آن اشاره شده است  رِ و  ما أ  ص  مْحٍ بِالْب  ل  ةٌ ک  (. پس موجودات از آن جهت 12، )قمر «حِد 
شوند و از  خدا خوانده می« خلق»، که در سلسله علل و اسباب قرار داشته و بر زمان و مکان منطبق هستند

آیند. همچنان  حساب می  خدا به« امر»، جهتی که عاری از این مواردند و صرفاً مستند به کلمه ایجاد هستند
مْرُ »فرمود  که

 
لْقُ و  الْْ هُ الْخ  لا ل   (. 533-.53ص ،53: ج5330، ؛ طباطبائی10، )اعراف «أ 

هر موجود زمانی از نظام »در این میان وجود خلقی از امر تأخر داشته و متفرع بر آن است. در واقع 
مری با موجودات نظام موجودات ا، دیگر عبارت  قائم و متفرع بر موجودات امریّه آن عالم است و به ، تدریج

روح و بدن نیز چنین نسبتی با ، (. پس..ص :5303، )طباطبائی« هستند  تدریج همراه و به آنها محیط
صورت توأمان وجه خلقی و وجه امری   به، پردازد که به وجود انسانی می  یکدیگر دارند. قرآن کریم آنگاه

 دهد.  انسان را مدنظر قرار می
وا »شود  ه مشخصاً به نحوه ارتباط روح و بدن اشاره میدر قرآن مجید در دو آی ا س  إِذ  خْتُ فِ یف  ف  ن  هِ مِنْ یتُهُ و 

اجِدِ  یرُوحِ  هُ س  عُوا ل  ق  خ  فِ »( و 1.، )حجر «ن  یف  ف  اهُ و  ن  وا (. مقصود از دمیدن 1، )سجده « هِ مِنْ رُوحِهیثُما س 
شود که روح امر  ان بدن و روح است. از این امر آشکار مییجاد روح در آدمی و برقرار کردن رابطه میا، روح
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وجود به سبب  شود. با این وجودی مستقلی است که نوعی اتحاد با بدن داشته و در واقع متعلق به بدن می
 ،.5: ج5330، شود )طباطبائی از او جدا می، هر وقت این علقه به بدن قطع شد، استقلالی که دارد

شود. روح  یابد که میان آن دو هو هویّت جاری می ای با بدن اتحاد می گونه به(. روح در دنیا 0.-3.ص
شود. در واقع دیدن و شنیدن و تفکر به  واجد اعضاء و جوارح و قوای بدنی انسان می، پس از اتحاد با بدن

تیجه در چرا که اساساً تسخیر و تدبیر از امور متعلق به عالم امر و در ن، شوند سبب روح است که تام می
روح است که در وجود انسانی اصل بوده ، (. پس35-32ص :5303، گستره عاملیت روح است )طباطبائی

کند. استناد صرف روح  وسیله آن در نشئه دنیا تأثیرات مطلوب خود را ایجاد می  و بدن آلتی است که روح به
با تمام وجود ، کند را مشاهده میشود انسان در عالم ذر آنگاه که خویشتن خود  به خداوند متعال سبب می

  اقرار به ربوبیت خداوند متعال کرده و توحید در نهادش استقرار یابد.

 . عالم ذر2-2

است. در سوره « عالم ذر»، یکی از مراتب هستی که محیط بر عالم دنیا بوده و انسان در آن حاضر شده
ذ  »اعراف ماهیت این عالم اینچنین طرح شده است  خ  إِذْ أ  نِ  و  ك  مِنْ ب  بُّ م  مِنْ ظُهُورِهِمْ ذُر   یر  هُمْ یآد  د  شْه  أ  هُمْ و  ت 
قُولُوا  نْ ت  ا أ  هِدْن  ی ش  ل  الُوا ب  کُمْ ق  ب  سْتُ بِر  ل  نْفُسِهِمْ أ  ی أ  ل  افِلِ یوْم  الْقِ یع  ا غ  ذ  نْ ه  ا ع  ا کُنا ةِ إِنا  (. .53، )اعراف «ن  یام 

(. اساساً 050-051ص ،0: ج5330، شود )طباطبائی ر میدر عالم ذر وجه امری انسان است که ظاه
غیر از خداوند است تا اشهاد به  در این مقتضا آن ذاتی باید حاضر شود که عاری از هرگونه تعلق وابستگی به

 ترین وجه و عاری از هرگونه شک و تردیدی صورت گرفته و عهد الهی تحقق یابد.  کامل
ها را به خودشان آشکار ساخته و آنها را بر حقیقت  تمامی انسانحقیقت ، خداوند متعال در موقف عهد

یابد مالك وجود خود نبوده و در  درمی، گیرد. حال وقتی انسان حقیقت خویش را یافت خودشان گواهی می
کُمْ »ست. به همین جهت است که خداوند متعال فرمود یاز نین ر امور خود مستقل و بییتدب ب  سْتُ بِر   «أ  ل 

ها پاسخ  و تمامی انسان، شد د به آن شهادت داده مییزی است که بایان آن چیکه در واقع ب، (.53، )اعراف
لی»  دهند می هِدْنا  ب  میثاق الهی به معنای آن (. .02-025ص ،0: ج5330، ( )طباطبائی.53، )اعراف «ش 

شد. لذا انسان نباید خود با است که انسان ملک طلق پروردگار بوده و هم او است که ربّ و مدبر انسان می
عنوان  آنجاست که خود را به ، وصفاً و فعلًا مالک چیزی بداند و اگر زمانی از این عهد غفلت ورزید، را ذاتاً 

 :5330، شود )طباطبائی موجودی مستقل به ذات دریافته و همین امر نقطه آغازی بر انحراف انسان می
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 (.511ص ،5ج
شد که احدی از افراد انسان در عالم دنیا به  این باعث می، داشت یکلی وجود نم ثاق بهیاگر موقف م

ان بشر و پروردگارش هیچ حائلی یدا نکند. چرا که عالم ذر مقتضایی است که میخدای تعالی معرفت پ
که ما ، یابد. این در صورتی است که هر علم حصولی ست و فرد علم حضوری به ربوبیت پروردگارش میین

؛ 03ص ،.: ج5315، مسبوق به علمی حضوری است )طباطبائی، کنیم طلب می استنتاج در دنیا از طریق
حال چه در درون ذات ، (. این بدان معناست که ذهن تا نمونه واقعی چیزی را00.ص ق:5051، طباطبائی

 ،.: ج5315، تواند تصوری از آن داشته باشد )طباطبائی هرگز نمی، خود و چه از راه حواس خارجی نیابد
که بر هیچ علم و ، توانست به توحید علم یابد تنها انسان هرگز نمی نه، بود (. اگر موقف میثاق نمی31ص

یافت. علم حضوری یافتن به وحدانیت پروردگار است که  ادراکی که منطبق بر حقایق باشد نیز دست نمی
 شود. سرچشمه تمامی معارف واقع می

 . خلافت الهی انسان2-3

فقر و احتیاج ذاتی خود به درگاه ربوبی اشهاد یافته است به عنوان خلیفه خداوند حال انسانی که به 
ة»شود.  متعال نیز برگزیده می ف  »گر شدن بوده و یکدین یبه معنای جانش «خِلْف  ل  نیز یعنی  «فلان فلاناً   خ 

ی (. بر این اساس تمام1.1-1.0ص ،5: ج5311، )راغب اصفهانیکسی به جای دیگری کارگزار شد 
(. 512: ص5313، اعطاء شده است )صدر، یعنی انسان، به خلیفه، یعنی خداوند متعال، شئون مستخلِف

تواند چنان انسان را دچار  این علم می، خویشتن را در جایگاهی چنین رفیع بیابد، اگر انسان از آغاز
رای هبوط انسان در مراتب کند که خود را مستقل از خداوند یافته و مسیر شرک را بپیماید. تمام ماج غفلت 

 هستی برای جلوگیری از همین درک استقلالی نسبت به خود است.
شود که خلیفه نمایشگر مستخلف خود باشد و تمامی  خلافت انسان مقامی است که زمانی تام می

، البته در اموری که به خاطر آن به خلافت رسیده، ر مستخلف رایشئون وجودی و آثار و احکام و تداب
ن متخلق به اخلاق یفه خداوند در زمی(. پس لازم است خل533ص ،5: ج5330، )طباطبائی ت کندیحکا

جز راه خدا راهی نرفته ، کند را حکم کند آنچه خدا حکم می، کند را اراده کرده آنچه خدا اراده می ،الهی بوده
اوند کسی است که (. در واقع خلیفه خد11.ص ،53: ج5330، و از آن راه تجاوز نکند )طباطبائی

 ای از شئون الهی در زمین است.  چیزی از خود نداشته و صرفاً آینه هیچ 
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شده است. از جمله  باشد که در نوع انسان به ودیعه گذاشته  به دلایل متعدد خلافت الهی امری می
غْ »گفت ، اینکه وقتی شیطان به آدم سجده نکرد و از مقامی که داشت سقوط کرد ا أ  ب  بِم  نِ یو  ر  ز   یت 

ُ هُمْ یلْ  نا ل  ن 
غْوِ  یفِ 

ُ لْ  رْضِ و 
 
عِ یالْْ جْم  هُمْ أ  اند و فقط بر آدم سجده شده  . اگر جمیع افراد بشر سجده نشده(31، )حجر «ن  ینا

 (. 3.ص، 0: ج5330، )طباطبائیتناسبی نداشت که ابلیس بخواهد از تمامی بشر انتقام بگیرد ، بود
در ذات خداوند باری تعالی منحصر ، بودن از حق حاکمیت مطلق و دارا« حکم»در آیات متعددی 

شود.  برای او نیز طرح می، شده است. حال چنین حقی به واسطه اینکه انسان خلیفه خداوند در زمین است
لِ ی»فرمایند:  خداوند متعال در سوره صاد می اك  خ  لْن  ع  ا ج  اوُودُ إِنا ةً فِ یا د  احْکُمْ ب   یف  رْضِ ف 

 
ق  یالْْ اسِ بِالْح   «ن  النا

در نظر ، شود مثابه امری که در اثر خلافت ایجاد می . در این آیه مشخصاً حکومت در زمین به(1.، )ص
 شده است.  گرفته 

به طور استقلال و اولًا و ، حکم به حق»در خداوند متعال تفاوتی اساسی با انسان دارد. « حکم»اما 
ن یو اگر هم کسی دارای چن، ستیر او کسی مستقل در آن نیو غ، ستتنها از آنِ خدای سبحان ا، بالذات

، 3: ج5330، )طباطبائی« و او در مرتبه دوم است، خدای سبحان بر او ارزانی داشته، مقامی باشد
خود دارای حق حاکمیت و حق اعمال اراده و تصرف در  ،(. پس اگر انسان به واسطه خلافت511ص

تا زمانی که وی خود را خلیفه ، استقلال و از جانب خود دارا نیست. لذا چنین حقی را به، شود هستی می
 مند است.  از این حق بهره، خدا دانسته و برای خود هیچ شأن استقلالی قائل نباشد

که در واقع علت سجده ، شود تا انسان شایسته مقام خلافت شود؟ این عامل اما چه چیز باعث می
آشکار  سوره بقره 33و  35از مفاد آیات باشد.  یافتن انسان به اسماء الهی می علم، ملائکه بر انسان نیز است

ب قرار یا مسمّاهای آنها موجوداتی زنده و دارای عقل هستند که در پس پرده غیشود که اسماء ذکر شده  می
ات یمسمّ م. علم به اسماء آن یر از علمی است که ما به اسماء موجودات داریو لذا علم به آنها غ  داشته

های آنان. این اسماء موجوداتی  ان است و نه صرف اطلاع از نامیق و اعیای است که کاشف از حقا گونه به 
انسان  اند و تنها اند که در پس پرده غیب قرار داشته و ملائکه اساساً اطلاعی از وجود آنها نداشته خارجی

ت اسماء و ی(. از توجه به عموم502-530ص ،5: ج5330، تواند به آنها علم یابد )طباطبائی است که می
روشن ، اند ن قرار داشتهیها و زم ب آسمانینکه مسمّاهای به آن اسماء دارای زندگی و علم هستند و در غیا

زائِنُهُ  یو  إِنْ مِنْ ش  »شود مفاد اسماء همان چیزی است که آیه خزائن در مقام بیان آن است  می نا خ   ،ءٍ إِلاا عِنْد 
عْلُومٍ و  ما نُ  رٍ م  د  لُهُ إِلاا بِق  ز  نکه آنچه از یدهد به ا ه خبر میین آی(. چون خدای سبحان در ا1.، )حجر « ن 
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: 5330، )طباطبائیی انباشته است یها نهیز خزینزد خدا از آن چ، ء بر آن اطلاق بشود موجودات که شی
 (.505ص ،5ج

شود  گونه ذکر می پس علت خلافت و در نتیجه لزوم سجده بر انسان تعلیم اسماء بود. در سوره صاد این
وا »که  ا س  إِذ  خْتُ فِ یف  ف  ن  اجِدِ  یهِ مِنْ رُوحِ یتُهُ و  هُ س  عُوا ل  ق  (. در اینجا سجده بر آدم فرع بر دمیده .3، )ص «ن  یف 

دمیده شدن روح الهی در انسان همان اجمال مفاد تعلیم ، شده است. بنابراین  شدن روح الهی بر وی معرفی
(. پس انسان به واسطه دمیده شدن روح در وی قابلیت علم به .0ص :5303، اسماء است )طباطبائی

بخش انسان از تمامی مخلوقات که وی را شایسته خلافت بر تمامی  عامل تمایز، یابد. لذا اسماء الهی را می
 روحانی انسان است. همان حقیقت ، هستی کرده

 . هبوط2-0

، مقتضای اولیه خلافت خود باید به ، شده است تا خلیفه خداوند متعال باشد  حال انسانی که آفریده
السافلین لازم است در مراتب هستی  مقتضای اسفل  به ،یعنی زمین هبوط کند. اما ازآنجا که برای رسیدن

ود که طی آن انسان حقیقت الهی خویش را فراموش نکرده و این فرآیند باید به صورتی محقق ش، تنزل یابد
 از انسانیت خود سقوط نکند. 

از سوی دیگر ماجرای فرود آمدن آدم و حوا)ع( در بهشت و بعد فرود آمدن از آن به سبب خوردن از 
به زمین واسطه آن خداوند متعال وضع تمام آدمیان را پیش از نازل شدن  ای است که به  درخت ممنوعه نمونه

نقشی اساسی در ، درک ماهیت این فرآیند، (. لذا23.ص ،5: ج5330، دارند )طباطبائی بیان می
 شناسی اسلامی دارد. انسان

بهشت است. بهشتی که آدم و ، شود نخستین منزلگاهی که انسان برای آغاز فرآیند هبوط وارد آن می
، اند باشد. نخست اینکه شیطان همراه آنها بودتو شوند به دو دلیل بهشت خلد نمی حوا)ع( در آن ساکن می

از آن ، پس از لغزش آدم و حوا)ع(، تواند وارد بهشت خلد شود. از سوی دیگر آنکه شیطان هرگز نمی حال 
خروج از آن معنا نداشته و ، وقتی بدان رسید آنکه بهشت خلد جایگاهی است که انسان  حال ، خارج شدند

 (. در واقع آنها وارد بهشتی برزخی شدند..2.ص ،5: ج5330، در آن جاودان است )طباطبائی
، در این بهشت برزخی انسان آزاد است سوای ثمره یک درخت مشخص، سوره بقره 31حال بنابر آیه 
در مطلق ، که به معنای جویدن و بلعیدن است، «اکل»خواهد بخورد. در قرآن کریم  هرچه را که می
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شود. چرا که تصرف در اموال نیز منظور اصلی خوردن است و خوردن  میتصرفات در اموال نیز استعمال 
(. پس خداوند متعال اجازه هرگونه .13ص ،5: ج5330، باشد )طباطبائی رکن اساسی زندگی آدمی می

سوای یک مورد که همان استفاده از میوه درختی ، دهد تصرفی را در بهشت برزخی به آدم و حوا)ع( می
لذا ، ه داشت که هنوز دینی تشریع نشده که نهی خداوند از خوردن مولوی باشدمشخص است. باید توج

 این نهی ارشادی بوده و خداوند در مقام بیان عواقب ناشی از این نافرمانی است.
، واسطه خوردن از درخت بلکه به ، خوردن از درخت ممنوعه نبود، اما علت بیرون شدن آنها از بهشت

یگر امکان ماندن در بهشت برزخی برای آنها وجود نداشت و اساساً هدف شیطان عورات آنها ظاهر شده و د
زیرا عورات مستلزم میل انسان به خوردن ، در بهشت برزخی همین آشکار شدن عورات آدم و حوا)ع( است

 ،5: ج5330، و نمو هستند و ظاهر شدن آنها به معنای ظهور تمایلات حیوانی انسان است )طباطبائی
شدن هویت الهی انسان   (. در نتیجه پررنگ شدن آنها برای انسان به معنای فراموش513-511ص
چرا ، رخ دهد، باشد. این آشکار شدن عورات انسان باید در مقتضایی که جذبه الهی در آن غالب است می

ان هویت بسا انس  چه، که اگر علم به این تمایلات و غرایز حیوانی در مقتضایی فارغ از جذبه الهی رخ دهد
 خویش را منحصر در همین غرایز یافته و حقیقت خود را به فراموشی سپارد.

انسان را به سه امر ، ئاتسیشیطان برای آشکار شدن ، سوره طه5.2سوره اعراف و  2.بنابر مفاد آیات 
جاودان فریبد. در این میان منظور از زندگی  می« زوال فرشته بودن و فرمانروایی بی، زندگی جاودان»

 زوال چیست؟ اما منظور از فرشته بودن و فرمانروایی بی، مشخص است
یی»کلمه  مُلْكٍ لا  »پس منظور از ، شده و به معنای کهنه و پوسیده شدن است گرفته « بلی»از ماده  «بْل 

یی و آن را ها در آن اثری نگذاشته  فرمانروایی و سلطنتی است که مرور زمان و اصطکاک موانع و مزاحم، «بْل 
(. اما اینکه در سوره اعراف شیطان 352ص ،50: ج5330، کند )طباطبائی دچار محدودیت و فرسایش نمی

 2.سوره طه و آیه 5.2کند را به سبب تناظری که میان مفاد آیه  آدم و حوا)ع( را به فرشته شدن وسوسه می
 زوال بازگرداند.  توان به همان معنای دستیابی به فرمانروایی بی می، سوره اعراف هست

عنوان مدبرات امر و وسایط  نقش فرشتگان به ، رسد آدم)ع( به دلیل حضور در بهشت برزخی به نظر می
شود به اعمال  سبب می، کند. غفلت از میثاق الهی که به سبب وسوسه شیطان پدید آمده عالم را درک می

مثابه حاکمانی مستقل یابد که  لذا آنها را بهاراده گسترده فرشتگان در سراسر هستی نگاه استقلالی یافته و 
، شود تواند خللی در فرمانروایی آنها ایجاد کند. پس اگر آدم)ع( به فرشته بودن وسوسه می چیزی نمی  هیچ
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 کند. پس دستیابی به فرمانروایی  از جهت آن فرمانروایی است که برای آنها در سراسر عالم درک می
شود. شیطان انسان را  موجب فریفته شدن انسان می، اه خلافت انسان نیز استکه متناسب با جایگ، زوال بی

به درک استقلالی نسبت به خود فراخواند و انسان به سبب غفلت از آن فریب خورد و از بهشت برزخی 
 هبوط کرد.

شود. ابتدا پس از خوردن از درخت یک هبوط اولی رخ  البته این هبوط خود در دو مرحله واقع می
، مقتضای هبوط نخست گردد. به  شود و در نتیجه هبوط ثانوی محقق می سپس توبه واقع می، دهد می

تحقق یافت. اما سپس آدم ، قضای نخستین که همان زندگی در دنیا و دچار عداوت و دشمنی شدن است
ات حیوانی به اش احترام یافته و حی واسطه آن قضای دیگری بر وی جریان یافت. آدم و ذریه توبه کرد و به 
سوی عبودیت با  یابد. دین برای اولین بار تشریع شده و هدایت به  و طاهر و الهی ارتقاء می حیاتی طیب 

خویشتن را از حیات ، (. انسان با توبه21.ص ،5: ج5330، یابد )طباطبائی زندگی دنیایی امتزاج می
 حیوانی رهایی بخشید. 

 شود که اگر آدم و حوا)ع( وارد بهشت برزخی شده از مجموع آیات هبوط این نکته آشکار می
 برای آن بود که آزموده شده و آشکار شود، و به صورتی که گذشت در آنجا مورد امر و نهی واقع شدند

تربیت و ، تواند مسیر رشد نمی، که بشر جز از طریق حضور در مقتضای امر و نهی و تکلیف و امتثال امر
ترین پیامدی که بلافاصله پس از  مهم، (. لذا01ص ،0: ج5330، یکمال خویش را طی کند )طباطبائ

 بحث از هدایت انسان و تشریع دین متناسب با غایت خلقت بشر، شود هبوط انسانی به زمین محقق می
 است. 

 . هدایت الهی2-5

بایست نقطه آغازی برای حرکت صعودی وی جهت بازگشت  گذارد که می حال انسان پای در زمینی می
جایگاه حقیقی خود باشد. خداوند متعال برای تحقق این مهم دو سنخ هدایت را برای انسان تدارک به 
 هدایت فطری و هدایت تشریعی.، بیند می

 . هدایت فطری2-5-0

، خدای سبحان»شود. چرا که  به هدایت فطری تعبیر می، از هدایتی که ذات انسان اقتضای آن را دارد
ت و خوبی تقوا و بدی کارهای یکه مسئله معرفت ربوب، فطرتی سالم، ده استید آفریبشر را بر فطرت توح
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انسان  5سوره روم 32(. براساس آیه 31ص ،.5: ج5330، )طباطبائی« زشت را در آن به امانت گذارده...
نوع واحد بوده و در نتیجه از جهت انسان بودن دارای سعادت و شقاوت واحدی است. چرا که اگر سعادت 

آنگاه هرگز جامعه صالحی که ، متفاوت باشد، ها به سبب اختلافاتی که با یکدیگر دارند هر یک از انسان
ه عمل نیز تنها یک سنّت ثابت رو در مرحل تشکیل نخواهد شد. از این، بخواهد ضامن سعادت افراد باشد

گشاید تا با حرکت  (. فطرت مسیری را برای انسان می10.ص ،51: ج5330، ر است )طباطبائیبرایش مقدّ 
 در آن انسان بتواند نواقص خود را برطرف کرده و به هدف خاص خلقت خود نائل آید. 

است. حبّ « حبّ ذات»، ردگی بستری که فطرت برای سوق دادن انسان به سمت کمال از آن بهره می
دیگر انجذاب میان علت مکمّل و معلول  عبارت   تعلق و ارتباطی وجودی میان محب و محبوب و به

وسیله عمل به آنها نقصی را از بین برده و کمالی را ایجاد  که به ، رو ما افعال خود را مستکمل است. از این
دارد  تمامی تعلقات ذات خود را دوست می داریم. در نتیجه هر چیزی ذات و دوست می، کنیم می

(. بر همین اساس هر یک از قوای ما فعل خود را دوست دارد. 1.5-1.2ص ،5: ج5330، )طباطبائی
 کند.  نقص خویش را برطرف می، چون کار هر قوه کمال اوست و با انجام دادن کار خود

واقص خود بوده و لذا هر چیزی را که به دنبال برطرف کردن ن، انسان بنا به حبّ ذات و به حکم فطرت
گری انسان از  کند. هرچند دایره استخدام طلب می، حیوان و انسان، گیاه، از جماد، در این راستا مؤثر است

یابد  سرعت درمی  گیرد. اما هر انسانی به ولی خود انسان را نیز دربرمی، شود حیوان و نبات آغاز می
خواهند از وی بهره ببرند.  ها نیز می سایر انسان، م درآوردن سایرین استطور که او خواهان به استخدا همان

ناگزیر باید اجتماع مدنی ، گری که امری فطری است یابند برای تداوم منصفانه استخدام اینجاست که درمی
 تعادل عدالت اجتماعی را مبنا قرار داد. ، تشکیل داد و برای تداوم

واسطه وجود  واحدی پدید آورد. اما این روند تداوم نیافت. به امّت ، گر بشر فطرت استخدام، پس
ترها به  سو قوی وحدت ابتدایی انسان و عدالت اجتماعی مورد هجمه قرار گرفت. از یک، اختلافات طبقاتی

گری خود داشتند و از سوی دیگر ضعفا تنها به فکر انتقام  سبب توان بیشتر سعی در توسعه گستره استخدام
، و مرج شده و حالت وحدت اولیه از بین رفت )طباطبائی  نتیجه جامعه دچار اختلاف و هرج بودند. در

                                                           

تِ » .5 هِ الا ت  اللا ل   یفِطْر  اس  ع  ر  النا ط  بْدِ یف  ا لا  ت  هِ یه  لْقِ اللا  .(32)روم،  «ل  لِخ 
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کند که دیگر احکام فطری صرف او را در  (. پس انسان به مقتضایی ورود می533-533ص، .: ج5330
کید بر اس  به، فطرتی که آن امت واحده نخستین را پدید آورد دهد و مسیر کمال قرار نمی گری  تخدامواسطه تأ

و مرج در جامعه شد. در نتیجه نیاز به عاملی غیر از فطرت است تا این  سویه موجب اختلاف و هرج  یک
 وضعیت را سامان بخشیده و اتحاد را در جامعه بازیابی کند.

 . هدایت تشریعی2-5-2

مردم برطرف وسیله بعثت انبیاء)ع( و آوردن کتاب در میان   تزاحم پدید آمده میان دو حکم فطری به
بشر را برای خروج ، (. پیدایش اختلاف در وضعیت اولیه فطری503ص ،.: ج5330، شود )طباطبائی می

، ناگزیر از تشریع قانون کرد. دین با دربرداشتن شرایع و قوانینی که در کنار اصلاح رفتار بشر ،و مرج از هرج 
رو  شود. از این بخش به جامعه انسانی طرح می مثابه قوانین نظام به، کند عقاید و اخلاق را هم اصلاح می

بِ »فرمایند  خداوند متعال می هُ النا ث  اللا ع  ب  ةً ف  احِد  ةً و  اسُ أُما ان  النا رِ ییک  ش  مُنْذِرِ ین  مُب  اب  ین  و  هُمُ الْکِت  ع  ل  م  نْز  أ  ن  و 
ق  لِ  اسِ فِ یحْکُم  ب  یبِالْح  ا اخْت  ین  النا فُوا فِ م  . مقارن بودن بعثت انبیاء با بشارت و تهدید نشان (53.، )بقره «هِ یل 

مشتمل بر تشریع و احکامی است که رافع اختلافات پدید ، دهد کتابی که ایشان با خود به همراه دارند می
 (. 502ص ،.: ج5330، آمده است )طباطبائی

اموری بیگانه از فطرت ، شود ان جلب میباید توجه داشت سعادت و کمالی که از سوی دین برای انس
تواند تمامی آنها را بالفعل کند.  ولی به تنهایی نمی، دهد ص مینیستند. فطرت کمالات بالقوه را تشخّ 

دهد  اینجاست که نبوت با تشریع دین به یاری فطرت آمده و او را در بالفعل کردن کمالات خود یاری می
رو است که امور  از این، تواند انسان را رشد دهد ر دین می(. پس اگ3..ص ،.: ج5330، )طباطبائی

 شود.  کند. پس دین بر سازه فطری وجود انسان استوار می فطری موجود در انسان را بالفعل می

 . انسان و آزادی3

بسا بتوان آن را  که چه، برای بررسی نسبت آزادی با حقیقت انسانی لازم است معنایی فراگیر از آزادی را
شناسی قرآنی سیر کرد. در حوزه  در نظر داشته و براساس آن در انسان، حساب آورد معنای آزادی به  روح

خواهانه. ابتدا به  مثبت و جمهوری، تعابیر منفی، فلسفه سیاسی در باب آزادی سه تعبیر اساسی وجود دارد
 پردازیم. دی و انسان میانتزاع حقیقت معنای آزادی از این مفاهیم پرداخته و سپس به سنجش نسبت آزا
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 . معنای آزادی3-0

و بنژامن  .و جان لاک 5در آثار اندیشمندانی همچون توماس هابز، یا همان آزادی لیبرال، آزادی منفی
مرد آزاد کسی است که اگر بخواهد »شود. در نظر هابز آزادی فقدان موانع بیرونی است و  طرح می 3کنستان

 (. 50.: ص5302، )هابز« چیزی مانع او نباشد، کاری کند که نیروی کردن آن را دارد
تنها به عنوان ، لاک این معنا را تعمیق بخشیده و با شناسایی قانونی که برآمده از رأی و نظر مردمی است

انسان بتواند ، آزادی آن است که در محدوده قانون باشدمعتقد می، عامل مجاز برای محدود کردن آزادی
نامشخص و خودسر فرد دیگری نباشد ، خواهد انجام دهد و در اعمال خود تابع اراده متغیّر هرچه می

 (. 512: ص.531، )لاک
زاد باشیم که منافع خود را به هر راهی که ما آ»معتقد است حقیقت آزادی یعنی  4جان استوارت میل

مشروط بر اینکه در ضمن این تعقیب نکوشیم به منافع حقه دیگران لطمه ، پسندیم تعقیب کنیم خود می
ترین نیاز انسان  استقلال فردی را اساسی، نیز در بحث از آزادی (. کنستان15: ص5311، )میل« بزنیم

(. پس در 13-11: ص.531، یابد )کنستان زادی ارج و مقام میآآورد که به موجب آن  مدرن به حساب می
آزادی منفی رهایی از مجموعه عوامل بیرونی که حیطه عمل فرد را محدود کرده و استقلال و تکیه انسان به 

 گیرد. مورد توجه قرار می، کند خود را مخدوش می
شود. در  طرح می 7و مارکس 6وروس، 1آزادی مثبت مفهومی است که در آراء اندیشمندانی همچون هگل

، امر معقول چون گوهر چیزهاست»شود.  به عنوان عمل آزاد طرح می، نگاه هگل عمل به مقتضای عقل
آزاد ، امری ضرور است و ما هنگامی که آن را قانون بدانیم و از آن همچون گوهر هستی خود پیروی کنیم

نافع شخصی به عنوان مبنای رفتار شهروندی (. در نگاه روسو پیگیری م5.2: ص5331، )هگل« شویم می

                                                           

1. Thomas Hobbes 
2. John Locke 

3. Benjamin Constant 

4. John Stuart Mill 

5. Hegel 

6. Rousseau 

7. Marx 
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هیئت حاکمه حق دارد هر کس »امری برآمده از هوا و هوس بوده و لذا کنشی آزاد نیست. در چنین شرایطی 
به این کار مجبور نماید که معنای دیگری جز این ندارد که فرد متمرّد را ، را که از اراده عمومی تبعیت نکند

(. منشاء این دیدگاه تجزیه نفس به دو بُعد عالی و 550: ص5302، )روسو« باشد سازند تا آزاد ناگزیر می
که همان جزء ، کند تا نفس برتر و حقیقی و آرمانی عدالت حکم می، دانی است. به موجب این اعتقاد

، امیال و شهوات اوست، که همان طبیعت انسان، بر نفس تجربی و سافل و عملی بشر، عقلانی نفس است
اساس فرد زمانی آزاد است که جزء عقلانی نفس بر او حاکم  (. بر این 11: ص5310، اشد )برلینحاکم ب

توان او را به تبعیت از احکام عقل وادار کرده و اینگونه وی را  می، شود و اگر فردی از این شرایط محروم بود
 آزاد کرد.

های اخیر  خواهان است که در دهه جمهوریخواهانه برآمده از بازخوانی متون باستانی  آزادی جمهوری
که صرف ، اسکینر و ویرولی مطرح شده است. آنها نه تنها مداخله سایرین، توسط افرادی همچون پتیت

دانند. حتی اگر دخالتی در نحوه عمل  را فقدان آزادی می -ولو اینکه اعمال هم نشود -امکان وجود مداخله
انجام عملی مطابق با خواست و اراده خود وابسته به خیرخواهی حاکم در صورتی که آنها برای ، افراد نشود

(. واقعیّت وابستگی 30: ص5310، این وابستگی یعنی نبود آزادی و بردگی )ویرولی، و یا فرد دیگری باشند
: 5300، به معنای تحت سلطه بودن است و نبودِ آزادی را به دنبال دارد )پتی، به لطف و مرحمت دیگری

به خودی خود منبع و شکلی از محدودیت است. به محض اینکه ، زندگی در شرایط وابستگی(. »11ص
گاهی به خودی خود موجب می، کند انسان دریابد که دارد تحت چنان شرایطی زندگی می شود انسان  این آ

یعنی اگر فردی حیطه عمل ، (01ص :5312، )اسکینر« اش محروم شود از اِعمال شماری از حقوق مدنی
بلکه به دلیل خواست فردی ، ولی این حیطه نه به واسطه حق وی برای آزادی، ای داشته باشد زاد گستردهآ

 وضعیت بردگی است. ، چنین وضعیتی، دیگر باشد
 شوند. به عنوان نمونه به نحو طولی از یکدیگر متمایز می، این تعابیر بیش از آنکه در عرض هم باشند

کند؟ با تمامی  را با چه تعریف می« خود»منفی بر سر این است که فرد تفاوت اساسی در آزادی مثبت و 
خواهانه نیز نوعی توسعه در معنای  های برآمده از خود عالی؟ آزادی جمهوری هایش یا با خواسته خواسته

بلکه باید امکان مانع ، بایست موانع را برطرف کرد تنها می مانع است. به این صورت که برای آزاد بودن نه
این را انتزاع ، توان از خلال مفاهیم و تعابیر متفاوتی که از آزادی طرح شد می، شدن را نیز از بین برد. لذا

، که بتواند اراده خود را حاکم کرده و تصمیمات خود را عملیاتی کند  در صورتی، کرد که هر کنشگری
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به خواست خود دست به عمل  کند. آزادی در نهایت مقتضایی است که فرد صرفاً بنا احساس آزادی می
آزادی خود را گسترش ، زند. به همین نسبت هرچه بیشتر بتواند گستره اِعمال اراده خود را وسعت بخشد می

احساس عدم ، تواند اراده خود را عملی کند واسطه عوامل درونی یا بیرونی نمی  داده است. در مقابل وقتی به
توان روح معنای آزادی را برابر با خواست انسان  مجموع می دهد. پس در آزادی و اجبار به وی دست می

 برای نبود مانع بر سر راه اعمال اراده به حساب آورد.

 . حقیقت آزادی3-2

شود که آیا در انسان حقیقتی وجود دارد  حال با مرور آنچه در مورد انسان ذکر شد این سؤال مطرح می
 د؟ ریشه در آن داشته باشن، که اعتبارهای آزادی

البته ، شود. در نتیجه تمامی شئون مستخلِف عنوان خلیفه معرفی می انسان از جانب خداوند متعال به 
چیز  گردد. از آنجا که خداوند متعال مالک مطلق همه  به خلیفه اعطاء می، شئونی که در شأن خلافت باشد

. حال انسان به تبعیت از  چیز را دارا است حق تصرف عام در همه ، بوده و دارای حاکمیت مطلق است
البته با این تفاوت که در خداوند متعال این حق به نحو استقلالی و ، یابد حق تصرف عام می، مستخلِف

 ذاتی است و در انسان به نحو تبعی. 
خویش را در مقتضای تحقق تام خلافت بیابد و ببیند که تمام هستی ، اما اگر انسان از ابتدای خلقت

منتصب به ، های خویش را مستقلاً  گیرد که داشته شدت در معرض این آسیب قرار میبه ، مسخر اوست
جایی که انسان حق ، شود آشکار می، ای که به وضوح از آنچه در بهشت برزخی گذشت خود یابد. نکته

 سوای یک عمل مشخص. ، ای را بدون وجود هیچ مانعی دارا بود هرگونه اعمال اراده
موجب خلیفه خداوند  کردن آنها روی امری که مقتضای ذات انسان بوده و به شیطان نیز برای گمراه 

نوع ، اشتباه انداختن آنها در مصداق سوار شده و با به ، مندی از فطرت الهی خواهانش بودند بودن و بهره
هی خوا آزادی، که شیطان از آن بهره برد، انسان را دچار تعب و سختی دنیا کرد. این مقتضای ذات خلیفه

بردار نیست و  زوال فریفت. مقتضایی که اراده انسان تخلف انسان است. شیطان انسان را به فرمانروایی بی
 اش مطلق است.  لذا آزادی

سوار شده ، که مقتضای ذات خلیفه خداوند است، خواهی بشر کاری که شیطان کرد این بود که بر آزادی
ق است. حال آنکه امکان تحقق تام اراده انسانی بدون وجود و ادعا کرد در برزخ نیز چنین شرایطی قابل تحق
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 35و آیه  5سوره نحل 35جایی که در آن بنا به آیات ، باشد پذیر می هیچ مانعی صرفاً در بهشت خلد امکان
شود. اما انسان به سبب غفلت از  محقق می، هر آنچه که انسان تمایل به آن داشته باشد، .سوره زخرف

 هبوط کرد. دچار درک استقلالی از خود شده و به ناچارمقتضای عالم ذر 
ای رسیده که آزادی و حق تصرف  یابد. به مرتبه شود که خود را غرق در نیاز می انسان وارد مقتضایی می

باید دست به اعتبار زند و البته ، یافته است. حال برای برطرف شدن نیازها  ترین میزان خود کاهش وی به کم
حکم فطرت   تواند نیازهای خویش را برآورده کند. برای برطرف کردن نیازهای خود به نمی تنهایی خود به

همه را به استخدام خود ، از مواد طبیعی و گیاهان گرفته تا حیوان و انسان، باید هر آنچه پیرامونش قرار دارد
ت اعمال تصرف عام و درآورد. این تلاش در حقیقت امتداد دنیایی همان گرایشی است که انسان را به سم

همان ظهور خواست حقیقی انسان ، گری انسان در دنیا استخدام، دهد. لذا دستیابی به آزادی مطلق سوق می
 تواند اعمال اراده کند. برای دستیابی به مقتضایی است که بدون هیچ محدودیتی می

ها نیز  چراکه سایر انسان ،یافتنی نیست برد که در این مقتضا چنین خواستی تحقق اما خیلی زود پی می
مانند او برای برطرف کردن نیازهای خود راهی ندارند جز به استخدام درآوردن دیگران. اینجاست که متوجه 

ها ندارد.  گری متقابل انسان شود برای تحقق نیازهای خود راهی جز به رسمیّت شناختن استخدام می
، ها و رفع نیازهای یکدیگر گری انسان وم عادلانه استخدامحکم فطرت و برای تدا جامعه انسانی به ، بنابراین

 پذیرد.  محدود شدن آزادی خود را می
جامعه از شکل بسیط و اولیه ، ها گری توسط برخی از انسان سویه استخدام واسطه پیگیری یک اما به 

کند. عامل اصلی  می آید که نظم و اتحاد اولیه جوامع را نابود هایی پدید می خود خارج شده و در آن شکاف
برهم زننده وضعیت اتحاد اولیه همان خواست انسان برای اعمال آزادانه و مطلق اراده خود است. این 

تری از استخدام و استثمار پدید آید که برطرف شدن آن از احکام  های پیچیده شود تا گونه خواست باعث می
 آید. ابتدایی فطرت برنمی

گیری بیشتر از افراد ضعیف را  بهره، زادی مطلق است. فردِ دارای قدرتهر فردی برای خود قائل به آ
بینند. در این شرایط  کند و ضعفا نیز خود را در هرگونه انتقام از استثمارگران آزاد می امری طبیعی درک می

                                                           

هُمْ فِ » .5 ا یل  ا م  اءُون  یه   .«ش 

هِ یفِ » .. شْت  نْفُسُ یها ما ت 
 
 .«هِ الْْ
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به معنای ، آزادی مطلق همگان، وضوح چراکه به ، آزادی است، ماند چیزی که برای هیچ فردی باقی نمی
یابد تا  عدم آزادی آنها است. اینجاست که انسان بیش از هر چیز خود را نیازمند به قانون و شریعتی می

 واسطه آن نظم و آرامش دوباره به جامعه بازگردد. به 
برای بازگرداندن نظم و ثبات ، واسطه ارسال رسل  بر این اساس تشریع دین از سوی خداوند متعال و به

ها در  عنوان عاملی محدودکننده بر آزادی انسان  توان تشریع دین را به یرد. پس میپذ به جامعه صورت می
کند. در واقع تشریع دین این  وجود آزادی را در جامعه تضمین می، نظر گرفت که در عین محدود کردن

 شود که در زندگی دنیایی امکان تحقق اِعمال حاکمیت مطلق و تصرف عام و آزادی حقیقت را متذکر می
، واسطه لزوم زندگی اجتماعی برای حفظ سطحی از آزادی  مطلق برای انسان وجود ندارد. در این مقتضا به

 بایست آزادی انسان تحدید شود.  می

 گیری . نتیجه0

شود عالم  انسان خلیفه خداوند بر تمام هستی بوده و این حقیقت روحانی انسان است که سبب می
شایستگی خلافت الهی را یافته و در عالم ذر فقر و احتیاج ذاتی خود را دریابد. ، اسماء و خزائن الهی شده

رو دارای حق اعمال اراده آزاد و حاکمیت مطلق  تمامی شئون مستخلف را به نحو تبعی دارا شد. از این، لذا
، تیعنی دارای آزادی مطلق اس، باشد و حق اعمال تصرف عام گردید. موجودی که دارای چنین حقی می

 البته نه به وجه استقلالی. 
خود ، گیری از آن یابد اما چنین حقی آنچنان عظیم است که اگر انسان به یکباره خود را در مقتضای بهره

خدا است. حال که این جایگاه رفیع ، برد که خود مستقل پنداشته و گمان می، را مؤثر حقیقی درک کرده
لازم است به مقتضایی هبوط کند که نتواند مقتضای ذات خود را ، ساز انحرافی اساسی باشد تواند زمینه می

دچار عالم ماده ، لذا، به صورت کامل تحقق بخشد. او باید وارد عالمی شود که غرق در محدودیت است
شود. باید با تمام وجود ناتوانی و فقر خود را دریابد. اگر فهمید که  می، که دارای اعتبارات و تزاحمات است

یعنی مسیری ، شود. در این مسیر آنجاست که صعود وی آغاز می، ه به خداوند متعال چیزی نیستبدون تکی
نقش اساسی با دین است. شریعت با هدایت انسان به سمت اعتبارهایی ، رساند که وی را به چنین درکی می

، قی خلافت خودخواهی انسان حفاظت کرده و انسان را به جایگاه حقی از آزادی، که منطبق بر حقایق است
 گردد.  رهنمون می، شود مند می که همان بهشت خلد بوده و انسان در آن از آزادی مطلق بهره
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حقیقت آزاد بودن انسان ، گیرند بر آن شکل می پس در واقع آن حقیقتی که اعتبارهای خرد آزادی با تکیه 
رو حقیقت  ان انتزاع کرد. از اینتو مثابه یک معقول ثانی فلسفی می است که از بررسی حقیقت انسانی به

هایی ثابت شکل  و بر آن شاخه، آزادی مانند تنه مستحکم درختی است که بر حقیقت انسان استوار شده
روید و مقتضای متعین عمل آزادی  های متناسب با شرایط می های آن میوه گرفته است که بر هر یک از شاخه

  کند. را طرح می
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Abstract  
Using a qualitative method based on textual hermeneutics, the present study aims to answer “what are the 

criticisms to the principles of the theory of freedom in the view of Isiah Berlin based on the idea of Allāma 

Javādi ‘Amoli?” The results showed that the idea of freedom in the perspective of Isiah Berlin has a root in 

humanistic and pluralistic thinking and that Allāma Javādi ‘Amoli’s return point in the above criticism 

relies on the principle of “the recognition of origin”. Accordingly, a human as a finite being, in Takwin 

(creation) and Tashri’ (legislation), needs an infinite being that is God. The spread of human needs to God 

involves the evaluation and prioritization of values too so a human has no choice but to obey God and 

follow the commands and prohibitions of the religion. This issue is in contrast with humanistic and 

pluralistic ideas in Berlin’s view.  
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 مقاله پژوهشی

 تحلیل انتقادی مبانی نظریه آزادی در دیدگاه آیزایا برلین

 1)با تاکید بر آراء علامه جوادی آملی(

 1مهدی نادری

 m.naderi@shahed.ac.ir ایران.، تهران، دانشگاه شاهد، گروه علوم سیاسی، استادیار. 1

 
 

 چکیده

نقدهای وارده بر مبانی اندیشه آزادی »گرا درصدد پاسخ به این سوال است که  روش کیفی از نوع هرمنوتیک متنپژوهش حاضر با 
ها نشان داد که اندیشه آزادی در دیدگاه آیزایا  یافته«. در دیدگاه آیزایا برلین براساس دیدگاه و آراء علامه جوادی آملی چیست؟

« مبدأشناسی»بر اصل ، یستی دارد و نقطه عزیمت دیدگاه علامه جوادی آملی در نقد مذکوربرلین ریشه در تفکر اومانیستی و پلورال
نیازمند بوده و  -خداوند -در امر تکوین و تشریع به موجود نامتناهی، انسان به عنوان موجود متناهی، استوار است. بر این اساس

ناگزیر ، ها تسریّ یافته و انسان برای هدایت بخشی به ارزش اولویتها و  گذاری ارزش دامنه نیازمندی انسان به خداوند به امر ارزش
به اطاعت از خداوند و دنبال کردن اوامر و نواهی دین است. امری که مخالف تفکر اومانیستی و پلورالیستی در دیدگاه برلین 

 باشد. می
 

 آزادی.، پلورالیسم، اومانیسم، علامه جوادی آملی، آیزایا برلین های کلیدی:  واژه
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 . مقدمه0

های اصلی متفکران سیاسی ـ اجتماعی به  از رسالت، تشخیص بحران و ارائه درمان 5به اعتقاد اسپریگنز
، باشد )اسپریگنز تردید دیدگاه متفکران سیاسی ـ اجتماعی متأثر از زمینه و زمانه آنها می آید و بی شمار می

رفت تمدن غرب از  باشد که برای برون ه غربی میاز متفکران برجست .(. آیزایا برلین11-11: ص5302
درصدد ارائه درمان برآمده است. مبانی دستگاه فلسفی ، اخلاقی و اجتماعی قرن بیستم، معضلات معرفتی

 یها دگاهینکه دیباشد. نظر به ا برلین ریشه در سنّت لیبرالی و در راستای توجیه و دفاع از آزادی انسان می
 ین روشنفکران داخلیبرال و سکولار در جهان و همچنیل یفکر یها انیای بر جر حظهر قابل ملاین تاثیبرل

از  یکیمثابه  به یاز آزاد یستیو سکولار یبرالیل یریتفس، نیدگاه برلیاند متاثر از د دهیداشته و آنها کوش
 یها دگاهیدلذا شناخت و نقد ، داشته باشند یو مطالبات اجتماع یدر گفتمان روشنفکر یانسان یها ارزش

و رفتار  یاسلام یت جمهوریحاکم یب ـ که مبنایمثابه گفتمان رق ـ به یاسلام  ن از منظر گفتمانیبرل
 باشد. یم یلازم و ضرور، است یاجتماع

گرا به این سوال  پژوهش حاضر کوشیده است با اتخاذ روش کیفی از نوع هرمنوتیک متن، بر این اساس
ده بر مبانی اندیشه آزادی در دیدگاه آیزایا برلین براساس دیدگاه و آراء نقدهای وار»اصلی پاسخ دهد که: 

 -و زمانه حیات سیاسی این پژوهش با اهتمام به زمینه ، در این راستا«. علامه جوادی آملی چیست؟
بندی مفهوم  به عوامل غیر معرفتی و معرفتی دخیل در دیدگاه برلین در رابطه با صورت، اجتماعی برلین

های وی با تاکید بر دیدگاه علامه جوادی آملی  مثبت و منفی پرداخته و آنگاه به نقد مبانی دیدگاه آزادی
 پردازد.  می

 باشد:  یل مین پژوهش به دو دلیبه عنوان متفکر مرجع در ا یآمل یالله جواد تیانتخاب آ
و  یو معرفت یکراست که صاحب دستگاه ف ییگرا از جمله متفکران اسلام یآمل یالله جواد تی. آ5

، یب فکریرق یها ها و گفتمان انیباشد و ضمن توجه به جر یمعاصر م یمسائل روز و اجتماع واقف به
ط یمح، اخلاق، یآزاد، سعادت، عدالت، تیمختلف )امن یمناسبی در رابطه با مسائل اجتماع یها پاسخ

 د ارائه نموده است.یات دوره جدیست و...( ناظر به مقتضیز
                                                           

1. Spragens 

2. Isaiah Berlin 
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ـ فصل سوم ـ مورد  یاسلام یجمهور یمثابه حقوق ملت که در قانون اساس به یهای اساس ی. آزاد.
به  یآمل یالله جواد تیچون آ یشمندانیباشد که اند  یم از اسلام یحاصل قرائت، د قرار گرفته استیتاک

ها و  ینیب داشته و بعدها در معرکه جهان ین آن همکاریدر روند تدو یاز خبرگان قانون اساس یکیعنوان 
، نیمنعکس شده است. بنابرا یاند و در آثار مختلف و ر و دفاع از آنها پرداختهیتفس به یفکر یها نزاع

که  یب روشنفکریصلاح در مقابل گفتمان رق یذ یتواند به عنوان مرجع یم یآمل یالله جواد تیدگاه آید
های اساسی در قانون اساسی  برخاسته از آزادیباشند و به نقد معنا و تفسیر  ین میدگاه برلیغالباً متاثر از د

 رد.یقرار گ یل انتقادیتحل یمطرح و مبنا، پردازند می
الله  تیدر رابطه با ادراك آ ید دارد که تاکنون آثار قابل توجهین نکته تاکینه پژوهش بر ایشیپ یبررس

و  ی؛ آدم5312، ییزا لك ن منتشر شده است )نك:ین برلیو همچن« یآزاد»از مسئله  یآمل یجواد
در این ، رو نی(. از ا5311، ی؛ مشکات و فاضل5313، یو نور ی؛ جوانمرد فرخان5313، زاده یحاج

ب از نظرگاه یدر گفتمان رق یشه آزادیاند« یمبان»تلاش شده است ، پژوهش برای اجتناب از تکرار مکررات
 مورد نقد و بررسی قرار گیرد.، به آن پرداخته نشده است یچ اثریگرا که تاکنون در ه گفتمان اسلام

 . چارچوب تحلیلی اسپریگنز و تاثیر عوامل غیرمعرفتی بر معرفتی در دیدگاه برلین2

نظم  یختگیا خطر درهم ریو  یختگیك درهم ریواکنش به »در  یاسیات سیاسپریگنز نظر به اعتقاد
ند یته تاکید دارد که فرآبر این نک، رو (. از این11-11: ص5302، گنزی)اسپر اند مطرح شده« یمدن
کند.  یرا دنبال م یکسانیش مراحل چهارگانه یکم و ب، نیمخاطب امروز یو فهم آن برا یپرداز هینظر

بحران و  گام اول:نماید:  پردازی چهار گام را دنبال می متفکر سیاسی در روند نظریه، سو از یک، بنابراین
تجویز درمان. از  گام چهارم:جامعه مطلوب و  یبازساز گام سوم:، ص دردیتشخ گام دوم:، ینظم یمشاهده ب

بایست این چهار گام را شناسایی نمایند  مخاطبان برای فهم نظریه سیاسی متفکران می، سوی دیگر
شود فهم اجمالی از منظومه فکری  (. بر مبنای این چارچوب تلاش می12-505: ص5302)اسپریگنز

 برلین ارائه شود.
شتر مرهون دفاع یب ینگاری بود که شهرت و شهیو اند یاسیپرداز س هینظر، م(5113-5121ن )یا برلیزایآ
باشد.  شه مییخ اندیر تاریاو در باب س یها ن نوشتهیو همچن یاسیس یها یمقابله با تندرو، سمیبرالیاز ل
، نیل شد )برلیسم تبدیبرالیپرداز دفاع از ل هیج به نظریمیلادی به تدر 12از اواسط دهه ، برال مسلکین لیبرل
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ا یشبه مطلقه  یها و حکومت یستیفاش، ستییکمون یکشورها یتمام، (. به اعتقاد او51-53: ص5303
 یدتیو عق یاسیس یرنگ و هم یهمسان یاند تا نوع دهیکوش یرمذهبیا غیو  یمذهب یها مسلک، مه مطلقهین

ق ین طریو طرد کردند و از ا یسؤال و جواب را نف یهرگونه روش عقلان  ارزش، بر جامعه حاکم کنند. آنها
انت حکومت را از یها که ص شهیآداب و اند، ها اسطوره، ها از نظام یهای قو نه نهادینه کردن چارچوبیزم

(. 553-523: ص5310، نیاند )برل فراهم ساخته، کند ین میتضم یجیتدر یدگیا پوسی یناگهان یها تکان
و  یآزاد»و « چهار مقاله در باب آزادی»شود که برلین در دو کتاب  ی سبب میچنین زمینه و زمانه اجتماع

اهمیت و ماهیت آزادی ـ منفی و مثبت ـ و ، های خود در رابطه با ارزش به طرح دیدگاه« یانت به آزادیخ
فه یوظ، شرطد و یمطلوب و فارغ از ق یزیمثابه چ به یآزاد، نیهای منتقدان بپردازد. به اعتقاد برل نقد دیدگاه

آن با  یفرد و سازگار« خود برتر»نه رشد یزم، که تحقق آن یج بر عهده دارد. امرین نتایوصول ما را به بهتر
، به اعتقاد برلین، رو (. از این.3: ص5310، نیزند )برل یعت را رقم میجامعه و طب، ن فردین راستیقوان

ذاته جزء  یف، ت در مقایسه با ارزش آزادییقعشق و خلا، دانش، سعادت، عدالت، یر برابرینظ یهای ارزش
ک، مطلوب انسان است یها هدف  یها ر آرمانین سایبدون تأم» یمنف ین امر که آزادین بر اید منتقدیاما تأ
چرا که بدون ، باشد ین آزادیت ایده گرفتن اهمیناد یبرا ید مستمسکینبا، ارزش نخواهد داشت« یانسان

(. 31: ص5310، نی)برل« انجامد یم یبه بردگ، یو چه اجتماع یچه فرد، یآدم یزندگ، یمنف یآزاد»ن یا
 5«یمنف یآزاد»کند.  آزادی را به دو قسم منفی و مثبت تقسیم می، برلین با چنین ارزش داوری در باب آزادی

گران یخواهد انجام دهد و د یرا که م یتواند کار یشخص م، است که در داخل آن  یین قلمرویبه باور برل
، نیآن سر و کار دارد )برل« منشاء»و نه با « نظارت»با محدوده  یمنف یدر معنا ینتوانند مانع او شوند. آزاد

، ییهستند )رجا یمنف یآزاد یها ده از نمونهیان و عقیب یآزاد، (. به عنوان مثال31.-33.: ص5310
ار خود یکه سرور و صاحب اختن امر یل فرد به ایاز تما .«مثبت یآزاد»، نی(. به باور برل35: ص5331

مثبت= منشاء  یار خود بودن ]آزادیصاحب و اخت یبه معنا یآزاد، نیزد. از منظر برلیخ یبرم، باشد
= قلمرو یمنف یرد ]آزادینگ، خواهم بکنم یرا که م یجلوی کار یاینکه کس یبه معنا یت[ با آزادیحاکم
به نوع  یربط، یمنف یدر معنا یآزاد، نیل(. به اعتقاد بر35: ص5331، ییت[ فرق دارد )رجایحاکم

                                                           

1. Negative freedom 

2. Positive freedom 



11  0011،  تابستان 33شماره ،  9سال ،  سیاست متعالیه 

مفهوم ، نیشه برلیدر اند، رو (. از این03.-00.: ص5310، نیندارد )برل یا دموکراسیخودکامه ، حکومت
براساس چارچوب تحلیلی ، (. بنابراین51: ص5331، یت دارد )گریبر مفهوم مثبت آن ارجح یآزاد یمنف

 اینگونه فهم کرد:توان دیدگاه برلین را  اسپریگنز می

 
 منطق ادراک تفکر برلین براساس دیدگاه اسپریگنز -0نمودار

 . مبانی اومانیستی و پلورالیستی دیدگاه برلین3
ن بر این اعتقاد است که دو حرکت یبرل، سو خاستگاه فکری برلین ریشه در زمینه و زمانه او دارد. از یک

نان و یبدب»برخلاف « کیرمانت ییگرا ملت»و « تانهبشر دوس ییفردگرا»بخش قرن نوزدهم یعنی  یآزاد
کیبر ا« یرمذهبیو غ یمذهب ]باوران سرنوشت[ یها ستیفاتال  یه اخلاقیاند که انسان با ما د داشتهین نکته تأ

 نیسرانجام ا، نیا برلیزاین حال آید. با ایفائق آ یتواند بر هر مسئله و مشکل یار دارد میکه در اخت یو فکر
: 5310، نیداند )برل یشکست م، سم ظهور کردندیسم و فاشیبزرگ را که به صورت کمونان یدو جر

رومند و یقرن نوزدهم همچنین دو آموزه ن یان فکریدر جر، نیبه اعتقاد برل، (. از سوی دیگر00-01ص
با پیش  خیت و جبر ـ در طول تارین دو آموزه ـ نسبیا، ت و جبر. به اعتقاد برلینیمؤثر حاکم بوده است: نسب

به  ن ادعا که راجعیاست با ایخود در باب اخلاق و س ین باورهایتر یمردم را از انسان، گرفتن روند افراطی
گاهیاء بیعت اشیطب : 5310، نیاند )برل دلسرد و هراسان کرده، دهند یق و نافذ ارائه میعم ینش و آ

 (.53.ص

جامعه آزاد و متکثر  •
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 علت بحران

جامعه مطلوب 
 غربی

 تجویز درمان
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ها و  خویش بر این باور است که تعارض ارزشهای فکری روزگار  ها و افراط ن برای رهایی از تفریطیبرل
حق و توان انتخاب ، یکند که مردم دست به انتخاب بزنند. به باور و یجاب میا یمختلف زندگ یها وهیش

، ـ عدالت یقیحق یها چه بسا ارزش، ها در ارزش ییگرا استوار است. براساس کثرت یه کرامت انسانیبر پا
امکان نداشته باشد و  ییبه تنها یچ انتخاب درستیرند و هیگر قرار گیکدیت و... ـ در تعارض با یامن، یآزاد

هرگونه ، ن استدلالین با اتکاء به ایها باشد. برل ر ارزشیا نقض سایدر مقام فدا  یقیک ارزش حقیانتخاب 
از آن  یرویا وادار به پیکنند  یروید از آن پیتا حد امکان با»که مردم  یو رفتار یفکر یا الگوی یشهر آرمان
 (.33: ص5303، نیکند )برل یم یرا نف« شوند

و تاکید بر  5انگاری یگانهمبتنی بر رد نگاه ،  محوری برلین در دفاع از آزادی اندیشه، بر این اساس
شالوده تفکر اخلاقی برلین است. به زعم ، (. مفهوم ارزش501: ص5333، پلورالیسم ارزشی است )برلین

آنها « کشف»ها چیزهایی نیستند که از پیش در عالم وجود داشته باشند و آدمیان فقط موفق به  ارزش، برلین
ناپذیر طبیعت بشر و به دلیل اهمیت و  های دگرگون ارزش را انسان بر پایه بعضی ویژگی»شده باشند. بلکه 

ات مطلق و ثابت بشری را رد اندیشی درباره ذ برلین هرگونه مطلق«. آفریند ضرورت آن برای خود می
ها توسط  نماید. تاکید برلین بر آفرینش ارزش کند. اما با این حال از برخی مرزهای ذاتی بشر دفاع می می

های اومانیستی تفکر وی دارد. به اعتقاد برلین از جمله  انسان و نقد هرگونه ذات مطلق بشری ریشه در پایه
پژوهش و خلاقیت ، که از نیاز عمیق انسان به آزادی اندیشه آزادی است، های انسانی ترین ارزش مهم

های غیرقابل  خیزد. به اعتقاد برلین سلب ارزش آزادی به معنای نفی سرشت بشری است و به ناکامی برمی
، های خوب و خواستنی حقیقت زندگی این است که میان ارزش، انجامد. به اعتقاد برلین جبرانی می

این منظر به دفاع از پلورالیسم ارزشی در تقابل با مونیسم یا ایده خیر مطلق  آید و از تعارض پیش می
 گانه تعریف برلین از مونیسم چنین است: پردازد. ارکان سه افلاطونی می

های دیگر نادرست  و تمام جواب، هر پرسش واقعی باید فقط یک پاسخ درست داشته باشد، اول
 هستند. 
، حتماً راهی قابل اعتماد وجود دارد که در اصول دانستنی است، تهای درس برای یافتن پاسخ، دوم

 هرچند فعلًا دانسته نباشد. 
                                                           

1. Monism 
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با یکدیگر سازگار بوده و یک کل یکپارچه تشکیل ، های درست وقتی که به دست آیند  پاسخ، سوم
ن فرض زیرا هیچ حقیقتی ممکن نیست با حقیقت دیگر ناسازگار باشد. این ادعا مبتنی بر ای، دهند می

های  فرض، شناسی باشد. برلین در معرفت ای هماهنگ و منسجم می مابعدالطبیعی است که عالم مجموعه
دهد:  ای می کند. به اعتقاد برلین مونیسم چنین نتیجه اول و دوم و در پلورالیسم ارزشی فرض سوم را رد می

فرمانشان باید مطاع ، دانند ر را میکسانی که پاسخ بعضی از مسائل بزرگ بش، دانایان باید فرمان برانند»
دانند که جامعه چگونه باید سامان بیابد و هر کس چگونه باید زندگی کند و فرهنگ  زیرا فقط آنان می، باشد

تعارض »به زعم برلین ، رو (. از این1.ب: ص5303، )برلین« چگونه باید رشد و پرورش داده شود
ها جزئی از ماهیت  اصطکاک و برخورد ارزش»است. « انسانناپذیر زندگی  بخش ذاتی و جدایی، ها ارزش

جهانی نیست که ما ، ها به کلی در آن مرتفع شوند جهانی که این تعارض، بنابراین«. آنها و خود ماست
ی پلورالیسم ارزشی در  آموزه، 5(. به اعتقاد جان گری3.-0.: ص5310، بشناسیم یا درک کنیم )برلین

 پیگیری دارد: قابلیت دیدگاه برلین در سه سطح 
همه جزو خیرهای ذاتی ، انصاف و رفاه، آزادی و برابری، . به اعتقاد برلین در محدوده اخلاق لیبرالی5

کنند و قاعدتاً رقابت ذاتی با  با هم برخورد و تصادم پیدا می، این خیرها در عمل، هستند. به اعتقاد برلین
 ی در مورد آنها داوری کرد.توان با هیچ معیار جامع یکدیگر داشته و نمی

های درونی دارند و ذاتاً پلورالیستی هستند و عناصر متضادی را در  ها پیچیدگی . هر یک از این ارزش.
آزادی حتی آزادی ، ناپذیرند. در نظر برلین درون خود دارند که برخی از آنها در اساس با هم نامتوافق و قیاس

آزادی اطلاعات و آزادی حریم ، ناپذیر است. به عنوان مثال ق و قیاسهای رقیب و نامتواف حاوی آزادی، منفی
 های نامتوافقی است. شخصی غالباً رقیب بوده و چه بسا تجسّم ارزش

آورند   های متفاوتی به بار می ها و ارزش اخلاق، متفاوت های فرهنگی های اجتماعی و صورت قالب. 3
کننده فضایل و امتیازات و مفاهیمی  مشخص، دارند. با این حالپوشان زیادی  های هم که بدون شک ویژگی

(. چنین نگرشی به .1-15: ص5331، ناپذیرند )گری از خیر هم هستند که با یکدیگر فرق دارند و توافق
نخستین اولویت اخلاقی پرهیز از آسیب به ، ها در فلسفه سیاسی برلین سبب شده که به اعتقاد او ارزش

                                                           

1. John Gray  
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ها چنین معنا  اعتقاد به چندگانگی ارزش»آور است.  اجتناب از ایجاد اوضاع یأس، امکان ها و تا حد انسان
در اهمیت ، برلین بر چنین مبنایی«. دهد که در بسیاری موارد هیچ یگانه پاسخ درستی وجود ندارد می

خواهد باشد و  میفرد باید در تصمیم به اینکه چه »کند:  استدلال می، آزادی به عنوان والاترین ارزش انسانی
(. 3.-1.: ص5310، )برلین« آزاد باشد، ای از خصلت شخصی اوست چگونه زندگی کند که جلوه

محملی برای طرفداری از مدارا و تساهل ، ها و آزادی در انتخاب انسان استدلال برلین در امر گزینش ارزش
 (.02: ص5303، لیبرالی است )آشلزینگر

ن یر هماهنگ هستند و همیدر تضاد و معمولًا غ، های متعدد ارزش، نیلبه اعتقاد بر، در مقام ارزیابی
انسان  ییتوانا، ن حالیو سنجش آنها وجود نداشته باشد. با ا یداور یبرا یاریچ معیامر سبب شده که ه

 (. 51: ص5331، ین است )گریشه برلیدر اند یدرك مفهوم آزاد یربنایز، انتخاب یبرا

 پلورالیستی دیدگاه برلین براساس دیدگاه علامه جوادی آملی . نقد مبانی اومانیستی و0

اعتقاد به جریان فکری اومانیسم و پلورالیسم ، اجمالًا اشاره شد که ریشه نظریه آزادی در دیدگاه برلین
اما هرگونه ، مثابه نعمت الهی ارزش والایی دارد در نظرگاه علامه جوادی آملی گرچه آزادی به ارزشی است.

کوشند مرزهای ادراکی تفسیر  رو ایشان همواره در دیدگاه خود می از آزادی صحیح نیست. از اینتفسیری 
الملل ـ اعلامیه جهانی حقوق بشر ـ  های متعارف غربی که در قوانین بین اسلامی از آزادی را با دیدگاه

شناسی  مبانی هستی متمایز نمایند. به اعتقاد علامه جوادی آملی این اختلاف ریشه در، منعکس شده است
، لازمه رد نظریه آزادی در گفتمان رقیب، (. بنابراین.1-13: ص5312، زایی شناسی دارد )لک و معرفت

های فکری تاثیرگذار و نه صرفاً  باشد. در منظومه فکری علامه جوادی آملی غالباً جریان می نقد مبانی آن 
مثابه جریان فکری که مورد تاکید  و پلورالیسم را به اومانیسم، رو پژوهش حاضر شود. از این نقد می، متفکر

 مورد تحلیل انتقادی قرار داده است.، از نظرگاه علامه جوادی آملی، و حمایت برلین است

 نقد مبانی اومانیستی اندیشه آزادی در دیدگاه برلین .0-0

ر یغ یقتیا دارد و به حقخود ر یازهایق و همه نیشناخت همه حقا»انسان توان ، سمیومانبر مبنای تفکر ا
: 5301الف، )جوادی آملی« او را برآورده سازد یازهایا نیرا به او بشناساند  یقیاز ندارد تا حقایاز خود ن

، نقطه عزیمت نقد دینی بر اومانیسم، براساس دیدگاه علامه جوادی آملی، (. با تدقیق در این تعریف51ص
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 یا انسان موجودیآ»خ به این سوالات کلیدی است: مسئله مبدأشناسی است. مبدأشناسی درصدد پاس
 یر دارایست و ناگزین ید آمدن انسان تصادفیا نه؟ اگر پدید آمده یپد یاست و بدون علتِ فاعل یتصادف

 یا ش صدفهیدای؟ اگر پیگریا موجود دیش است یو خالق خو یا خود او مبدأ فاعلیآ، است یعلت فاعل
خداوند متعال ، انجام گرفته یتکوّن او به دست چه کس، ستیش نیو خالق خو یز مبدأ فاعلیندارد و خود ن

سوره  31در آیات ، اقتضائات خاص خود را دارد. در قرآن کریم، هرگونه پاسخ به این سوالات«. ا جز او؟ی
مْ خُلِقُوا مِنْ غ  »طور  مْ هُمُ الْخالِقُون   یرِ ش  یأ  أ  »سوره واقعه  11و  10و  «ءٍ أ  ر  مْ  *تُمْ ما تُمْنُون  یأ  ف  هُ أ  خْلُقُون  نْتُمْ ت  أ  أ 

حْنُ الْخالِقُون   مبانی اعتقادی اومانیسم بر مبنای دو ، رو بیان شده است. از این، گانه مذکور های سه دیدگاه «ن 
، شود یم یت خود انسان نسبت به خود ـ که به استقلال انسان منتهیبودن و خالق ینگرش نخست ـ تصادف

وابسته به خدا  ی(. امّا نگرش سوم که انسان را موجود00ص :5300، گرفته است )جوادی آملیشکل 
، و عینیت نقش دارد شیئیت، شناسد بر این نکته تاکید دارد که در تکوین انسان سه مرحله علم الهی یم

که  یشتردید نگر (. بی01ص :5300، دهد )جوادی آملی مراحلی که در واقع هویت انسانی را شکل می
توانند درباره  ینم، داند یوابسته به خداوند م یکه انسان را موجود یبا نگاه، کند یانسان را مستقل فرض م

 (.5313، زایی ف و احکام انسان یکسان قضاوت کنند )نک: جبارنژاد و لکیتکال، حقوق، ها ارزش
، د اومانیسم باید به آن پاسخ داددومین سنخ از سوالاتی که در رابطه با نق، به اعتقاد علامه جوادی آملی

صورت  یر امور او به دست چه کسیتدب، پس از اصل خلقتِ انسان»مربوط به تدبیر امور انسان است. 
ن یا«. دارد؟ یگریپروردگار د، ریا در تدبیار خود اوست یت و پرورش انسان در اختیا ربوبیرد؟ آیگ یم

صدق ، اند رفتهیت خدا را پذیکه خالق ید و هم درباره کسانکه خدا را قبول ندارن یهم در مورد کسان، سوال
را هم  یگریر شخص دیت و تدبیربوب، انسان قائل نیستند یبرا یکه خالق یکسان، تردید کند. بی می
باشند  یممکن است کسان، اند رفتهیت خداوند را در مقام علم پذیامّا در میان آنهایی که خالق، رندیپذ ینم

دگار بودن یبه خالق و آفر ن گروه هرچند راجعیت نشناسند. ایحداقل در مقام عمل به رسمت او را یکه ربوب
ار یر امور به خود انسان واگذار شده و انسان خود صاحب اختیاما بر این باورند که تدب، ندارند یخدا انکار

و انکار  یربوب دیده گرفتن توحیهمان ناد»، ش بوده و به دیگری نیاز ندارد. چنین تفکری در واقعیخو
شتر از یبلکه به مراتب ب، تر از جبر نبوده ض امور انسان به خود اوست که خطر آن کمیت خداوند و تفویربوب

داند و  یر )خالق( میت انسان را حدوثاً و بقائاً وابسته به غین دو نوع نگرش ـ نگرشی که هویا«. آن است
را مستقل  یرد و در مرحله بقاء ویپذ یر خود میا به غانسان ر ینگرش دوم که تنها در مرحله حدوث وابستگ
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های زندگی و حقوق و تکالیف انسانی دارد )جوادی  کند ـ نتایج کاملًا متفاوتی در رابطه با ارزش یفرض م
واضع ، اند رفتهیت خداوند را نسبت به انسان پذیت و ربوبیکسانی که خالق، (. در واقع01ص :5300، آملی

اند و به  رفتهیت خداوند را پذیکه فقط خالق یامّا کسان، دانند یف انسانی را خدا میتکالحقوق و ، ها ارزش
دهند.  ینفس خود قرار م یل و هوایف انسانی را میحقوق و تکال، ها واضع ارزش، ت او معتقد نیستندیربوب

ل و طبع یمنفس و  یاست که هوا یستین همان فکر و فرهنگ اومانیا»به اعتقاد علامه جوادی آملی: 
لات و یقرآن و عترت نشانده و حقوق خود را براساس همان تما یعنی، حجت بالغه خدا یش را به جایخو

لات انسان با مصالح او هماهنگ یغافل از آنکه همواره تما، کند ین میم و تدویتنظ ینفسان یها خواسته
هُواْ ش  »نخواهد بود:  کْر  ن ت  ی أ  س  ع  هُو  خ  یو  واْ ش  رٌ لا یئًا و  ن تُحِبُّ ی أ  س  ع  رٌّ لا یکُمْ و  هُو  ش  ار ی(. بس51.، )بقره «کُمْ ئًا و 

 یجز ظلم و ستم بر خود درپ یآورد ره، ین تفکر و فرهنگیبراساس چن یاست که ساختار نظام حقوق یهیبد
 که یچه بسا امر، ن هماهنگ باشدید با نظام تکویع باین است که نظام تشریت اینخواهد داشت. واقع

 :5300، )جوادی آملی« با مصلحت او مطابقت نداشته باشد و بالعکس یول، ل انسان باشدیمطابق م
 (.03ص

و جایگزین کردن آنها با وحی و ، علم و عقل یستگیاومانیسم ریشه در شا ، شناختی از منظر معرفت
 یخ به جایدر طول تارانسان ، شناسی نیازی از وحی در تأمین تمدن و سعادت دارد. البته از منظر دین بی

رأی مردم و منافع اقتصادی را ، های دیگری همچون آزادی نیگزیها و جا لیبد، یم الهین و تعالید
: 5303ج، بهاءترین ارزش قلمداد کرده و آنها را بر هر چیز دیگری مقدم نموده است )جوادی آملی گران
و استغنای آدمی دارد. به عبارت  نیازی ریشه در بی، هایی (. علت چنین ترجیحات و جایگزینی13ص

شد. انسان یاند یخود م ییدرباره رها، ن فکر کندیش از آنکه به تفوق امور مذکور بر دیانسان ب، دیگر
، خود ادامه دهد یماد یبه زندگ ید و بندیند تا رها و آزاد از هر قیخود نب یش رویپ یدارد مانع می دوست 

مطلق  ییتواند به رها یف آن نمیاحکام و تکال، نین دیت قوانیکه با رعا ابدی ین درمیم دیبا ملاحظه تعال یول
ز قرار داده و یآو را دست یزیهر چ، ن مانعیرهایی از ا یبرا، انجام دهد و به ناچار، برسد و هرچه را خواست

از رشد ، آورد. به اعتقاد علامه جوادی آملی یمختلف درم یها«سمیا»کند و آن را در قالب  یبه آن تمسّك م
زم در بستر یسکولار، ییگرا علم، ییگرا عقل یریگ و شکل ییدر عصر نوزا« سمیومانا»و  یمدار ع انسانیسر

ش و یخو یها محور قرار دادن خواسته، ها متفکران این ایسم یافت که هدف اصلیتوان در یم، ن مکتبیا
 (.10: ص5303ج، گر بوده است )جوادی آملییتفوق آن بر امور د
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سم از دو جنبه تفریطی و افراطی قابلیت نقد یاومان، تقاد علامه جوادی آملی براساس رویکرد دینیبه اع
 و ارزیابی دارد:

  سمیطی اومانیاول. نقد جنبه تفر
آنکه انسان   حال، انسان را موضوع فلسفه خود قرار داده است یعیل و خواست طبیم، سمیمکتب اومان

و پرستش دارد  یطلب قتیحق، ییجو کمال، یشناس معرفت، ینیب جهانزه یهمچون انگ یگرید یها خواسته
و  یال حسّ یآنها بر ام یبلکه بر تفوّق و برتر، نه تنها بر اصل وجود آنها در انسان، از فلاسفه غرب یاریکه بس

 با یعیال طبیق و امینه علایاز آنجا که انسان در زم (.11: ص5303ج، کنند )جوادی آملی د مییتأک یعیطب
توان  می، دارد های وی مقدم می ندارد و اومانیسم امیال طبیعی را در انسان بر سایر خواسته یوانات فرقیح

 یرا مبنا« یمدار وانیح»ه یبلکه نظر، ستین« یمدار انسان» یسم درپیاومان، قتینتیجه گرفت که در حق
ت خود و یشکوفا کردن انسان یجابه »ن مکتب یروان ایپ، رو شه و نظرات خود قرار داده است. از اینیاند
(. 11: ص5303ج، )جوادی آملی« بخشند یش را تکامل میدر درون خو یت منطویوانیح، و رشد آن یترق

نِ اتا »آیه ، به اعتقاد علامه جوادی آملی یْت  م  أ  ر  ف  لا أ  ض  أ  اهُ و  و  هُ ه  ه  ذ  إِل  لْ هُ اللا خ  ق  مْعِهِ و  ی س  ل  م  ع  ت  خ  ی عِلْمٍ و  ل  بِهِ هُ ع 
عْدِ اللا  هْدِیهِ مِن ب  ن ی  م  ةً ف  او  رِهِ غِش  ص  ی ب  ل  ل  ع  ع  ج  کا و  ذ  لا  ت  ف  است  یکسان»کننده فرجام  انیب، (3.، )جاثیه «رُون  هِ أ 

، پیروی از هوای نفسانی«. دهند یخود قرار م یرا محور زندگ یوانیال حیسم امیروان اومانیکه مانند پ
ق و شناخت مسیر یدن حقایآنها از فهم یادراک یتدریج باعث ناتوانی مجارشخصیت انسانی را ضایع و به 

 گردد.  هدایت می
  سمیدوم. نقد جنبه افراطی اومان

مورد انتقاد است. برخلاف ادعای « میزان بودن انسان و خواست او»اومانیسم به خاطر ، از منظر دینی
انسان به دلیل اینکه حقیقت ، در دیدگاه اسلامی، مطلق انسان تاکید دارد یازین یاومانیسم که بر استقلال و ب

 یامکان یوجودها»، استقلال کامل ندارد. به عبارت دیگر، چ وجهیبه ه، و ذات او وجودی امکانی است
)جوادی « استمرار داشته باشند یا هین ابتناء و تکیه کنند و در چنیمحض تک یاز مطلق و هستین ید به بیبا
تواند خود را  چگونه می، ازمند خداستیکه در اصل وجودش ن یانسان، نی(. بنابرا10: ص5303ج، ملیآ

با ، است یستیبر تفکر اومان یانسان که مبتن یازین یب»ز تلقی کند؟!. یاز از هر چین یمستقل و خودکامه و ب
لازم به ذکر است که نیازمندی انسان به خدا تنها ناظر به بُعد تکوینی نیست. «. دارد یممکن بودن او تناف

 یا چ عرصهیازمند است و هیواجب ن یدر همه شؤون خود به موجود، است یامکان یچون موجود»انسان 
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معنا  ،قت واجب الوجودیبدون در نظر گرفتن حق، ا و چه آخرتیچه دن، عین و تشریاو اعم از تکو یاز زندگ
 (.11: ص5303ج، )جوادی آملی« بنده و عبد خداوند است، ك کلامیندارد و او در  یو مفهوم

 
 الله جوادی آملی اومانیسم در دیدگاه آیت -2نمودار

 ستی اندیشه آزادی در دیدگاه برلینیپلورال ینقد مبان .0-2
اخلاقی ، دینی، اد مختلف معرفتیانسان داشته و ابع ینیب و جهان یشناس شه در نوع معرفتیر، زمیپلورال

در پلورالیسم معرفتی است. به اعتقاد ، و ارزشی دارد. البته باید توجه کرد که ریشه وجوه مختلف پلورالیسم
از جمله مبانی پلورالیسم « ت از درك انسانیواقع یریرپذیتأث»و « ت در فهمینسب»، علامه جوادی آملی

 آیند:  شمار می به

 گرایی نسبی. نقد 0-2-0

گاهی و درک ، گونه که در واقع هستند ها همان بدین معناست که پدیده« ت در فهمینسب»الف(  مورد آ
ابد و چون هر ی یقت را میت خود حقیبه مقدار و ظرف یهر انسان»، گیرند. به عبارت دیگر انسان قرار نمی

ها و  شهیهمه آراء و اند، نیت. بنابرافهم هر کس حق اس، ابدی یقت را میت خود حقیبه مقدار و ظرف یانسان
 (.21.ص  :5303ب، )جوادی آملی« ح و حق باشدیتواند صح یهمه مکاتب م، جهیدر نت

د که کدام ید پرسیت نامحدود تاکید دارد ـ ابتدا بایقت و واقعیزم ـ که بر حقیدر رابطه با این مبنای پلورال
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 انکار خالقیت و ربوبیت الهی مبداشناسی ریشه اومانیسم
 میل و هوای نفس انسانی واضع 

 ارزشها  و هنجارها 

 نقد اومانیسم

 جنبه تفریطی
حاکم شدن  امیال طبیعی انسان 

 بر سایر خواسته ها
 تکامل حیوان مداری

 جنبه افراطی
تاکید بر استقلال و بی نیازی  

 مطلق انسان
تنافی با ممکن الوجود بودن 

 انسان

اهُ  مستند قرآنی هُ هو  ه  ذ  إِل  خ  نِ اتا یْت  م  أ  ر  ف   أ 

ناتوانی مجاری ادراکی 
 اومانیستها در فهم حقیقت

 انحراف از مسیر هدایت
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 سه حالت قابل تصور است:، است؟. در پاسخ به این سوال یت نامتناهیقت و واقعیحق
ر امور مرتبط با بشر یمانند آب و خاك و سا، نیمع یامکان یها تینامحدود بودن واقع، اگر منظور، اول

قت آنها یشناخت حق، محدود است. لذا، یخارج یها تیرا همه واقعیز، ستیح نین امر صحیا، باشد
است که  یسخن، ینیع یها تیدانستن واقع ینامتناه، است. علاوه بر آنسور انسان یندارد و م یمحذور

گر در مقابل او قرار ید یایاش، بود ینامتناه یزیرا اگر چیز، باشد لش با هم ناسازگار مییصدر و ذ
، را اگر آبیز»، است ینامتناه، توان گفت که حقیقت آب و معدن طلا به عنوان مثال نمی، گرفتند ینم

 ین تعدّد و نامتناهیجمع ب، رو نیماند. از ا ینم یگر باقیموجود د یبرا یگر مجالید، بود ینامتناهقتِ یحق
 (.21.ص  :5303ب، )جوادی آملی« ن استیجمع متناقض، بودن آحاد آن متعدد

کس  چیه یول، باشد می ین سخن حقیا، ق جهان استینامحدود بودن مجموع حقا، اگر منظور»، دوم
 «.نده ممکن استیحال و آ، ق گذشتهیفهم و شناخت همه حقاادعا نکرده که 

کس  چیه یول، ن سخن حق استیگرچه ا، است یبودن ذات اقدس اله ینامتناه، اگر منظور»، سوم
 «.دا کندیتواند به خدا احاطه پ یادعا ندارد که م

 یات خارجیانسان و واقع ین ادراکات ذهنیبدین معناست که ب« ت از درك انسانیواقع یریرپذیتأث» )ب
انسان  یادراک یبه مجار یاما وقت، ماهیت خاص خود را داشته، ت در جهان خارجیتغایر وجود دارد. واقع

ها متفاوت  بدلیل آنکه مجاری اداراکی انسان -کند شه و تفکّر انسان عبور مییشود و از مجاری اند یوارد م
 (.20.ص  :5303ب، کند )جوادی آملی می ای نمود پیدا حقیقت برای هرکس به گونه -است 

او  یمغز یها تنها وابسته به مغز و سلول، درك انسان»توان گفت که  در رابطه با نقد این مبنا چنین می
روح ، است یو عزم عمل یدار جزم علم قت انسان که عهدهیاست و حق یها ابزار کار فکر نیبلکه ا، ستین

 یاگرچه ابزار ادراک، در مسأله شناخت، (. به عبارت دیگر52.ص: 5303ب، )جوادی آملی« مجرد اوست
توان حکم کرد که  ینم، اما با تفاوت ابزار ادراك، است گوناگون  یمغز یها ها مختلف بوده و انفعال انسان

، دیکه معلّمان و اسات نیشود. ا ین امور خلاصه نمیشه در ایچرا که اند، ز حتماً مختلف استیها ن درك
نشانه آن است که ، شوند یز شاگردان در آزمون موفق میگران منتقل کنند و نیخود را به د یکرمحصول ف

خواننده کتاب ، سنده کتاب نوشتهیده است. یا آنچه که نویفهمد که استادش فهم یرا م یزیهمان چ، شاگرد
ها ابزار و  نیا»است که  آشکار، است. بنابراین  دن و فهماندنیبیانگر رابطه فهم، فهمد یز همان مطلب را مین

و ، و نه رنگ مخصوص، خاص ینه بو، کار روح است و روح، نه فهمنده. فهم، شه استیله فهم و اندیوس
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ا آثار یخاص  یرنگ و بو، له روح درك شدیبه وس یرا دارد تا اگر مطلب یموجود ماد یها یژگیر وینه سا
 (..5.ص  :5303ب، )جوادی آملی« ردیمخصوص را به خود گ یماد

انسان است. به بیانی « یگر ییت و سوفسطاینده شکّاکیزا»زم یپلورال یمبان، از منظر علامه جوادی آملی
 یگر موجودات متناهیو د یاست و انسان متناه ینامتناه یزیقت هر چیحق»د: یگو یدیگر کسی که م

منحصر در ذات ، یمتناهریرا موجود غیز، دچار سفسطه است، را درك کنند یق نامتناهیتوانند حقا ینم
م یاقدس اله ك یز ادعا نکرده که همه موجودات عالم را ین یبوده و کس یمتناه، است و تمام موجودات عال 

 (..5.: ص5303ب، )جوادی آملی« تواند درك کند ینفر م

 شناسی در پلورالیسم . نقد انسان0-2-2

شناسی است. چرا که  انسان، توجه کرداز دیگر مسائلی که باید در نقد پلورالیسم ارزشی به آن 
تواند متفاوت  ها می ها به تعداد انسان شناسانه استوار است که ارزش پلورالیسم ارزشی بر این فرض انسان

های انسانی نیز  ارزش، متفاوت است، ها در اعصار گوناگون باشد. چنانچه ثابت شود که حقایق انسان
بت شود که انسان دارای فطرت الهی ثابتی است که در اعصار و اما چنانچه ثا، تواند مختلف باشند می

: 5315 ، ها نیز ثابت خواهند بود )همچنین نک: میراحمدی ش ارز، کند های مختلف تغییر نمی اقلیم
قت فطرتی یك حقی یدارا، ها ها و زمان ها در همه زمینه اولًا چون انسان، (. از منظر دینی533-.53ص

، کند و ثانیاً امور مرتبط با فطرت انسان )عدالت یانسان در اعصار فرق م یت زندگیفیواحد هستند و تنها ک
که به فطرت  یاخلاق و معارف، نید یاصول کل، بنابراین، استقلال و...( ثابت است، امانتداری، آزادی

توان  ن منظر میرند و از اییرناپذییباشد ـ ثابت و تغ گردد ـ از آن جهت که فطرت انسان ثابت می یانسان برم
ن در نزد یقتاً دید: حقیفرما یکه قرآن م (. چنان512ص :5303ب، پلورالیسم دینی را نقد کرد )جوادی آملی

ك یفقط  یعنی، رفته نخواهد شدیاز او پذ، ر از اسلام را انتخاب کندیغ ینید، خدا اسلام است و هر کس
فرمایند:  آملی در این رابطه چنین می(. علامه جوادی 501ص  :5303ب، حق است )جوادی آملی، نید
رود و  یبه شمار م ین در فطرت مشترك بشر وجود ندارد و آنچه فطرتاً از اصول ارزشیچ نحوه تبایه»

در ، انسان هماهنگ و آشنا است یرت و... با جان ملکوتیغ، یپاکدامن، امانت، صداقت، همچون عدالت
ن یل به ایممکن است درجه تما، از فطرت یدور عت ویش به طبیشرق و غرب ارزش است و تنها گرا

بد  یبرد و از بو یها لذت م م خوش گلستانیها از نس همه انسان ییایکه بو ها را متفاوت سازد. چنان ارزش
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برند  یم خوشبو لذتینه از آن نس، زکام یماریل بیبه دل یاما ممکن است برخ، زارها و مردارها تنفر دارد لجن
 (..51ص  :5300، )جوادی آملی« بدبو متنفر شوند ن مرداریو نه از ا

 گذاری انسانی . نقد نظام ارزش0-2-3

های  ها متکثر و گاهی در فرهنگ برلین در پلورالیسم ارزشی بر دو نکته تاکید داشت: اولًا ارزش
بر گوناگون متفاوت هستند و ثانیاً امکان تقلیل ارزشی به ارزش دیگر وجود ندارد. تاکید اول برلین 

فطرت انسان را الهی و ثابت ، های متکثر و گاهی متفاوت از منظر دینی پاسخ داده شد: چون دین ارزش
کند. اما در نقد تاکید دوم  های ثابت و تغییرناپذیر در اعصار مختلف تاکید می بر وجود ارزش، داند می

ها به یکدیگر وجود  تقلیل ارزش امکان، شود: آیا از منظر دینی از منظر دینی چنین سوالی مطرح می، برلین
ای که در مقام تعارض بین دو  به گونه، داند ها را یکسان می آیا دین تمامی ارزش، ندارد؟ به عبارت دیگر

 ارزش دیگر از بین خواهد رفت؟.، با تاکید بر یک ارزش، ارزش
ها از جانب خداوند است و ارزش و حرمت انسان ریشه در  گذاری ارزش نظام ارزش، در نگاه دینی
ن»کرامت او دارد:  منا ب  را د ک  ق  م   یول  و استقلال در ستیز با  یاگر انسان آزاد، (. در واقع32، )اسراء «ءاد 

سان به دلیل به خاطر حرمت کرامت اوست. منشاء کرامت ان، استعباد و استحمار دارد، استثمار، استعمار
ل یجاعِلٌ فِ  یاِنّ »اوست:  یخلافت اله ةً یالا رضِ خ  مستخلفٌ »د سخن یبا، الله فهی(. انسان خل32، )بقره «ف 

 یو امضا یو عمل یره علمیس، مبنا، ن است که منطقیارزش قائم مقام به ا»د: یو نه سخن خود را بگو« عنه
تواند  یانسان نم، (. به عبارت دیگر331ص  :5301ب، )جوادی آملی« مستخلفٌ عنه را محترم شمارد

 یها انسان یرا همه جهان برایز، ص نظام احسن ـ سره از ناسره و ارزش از ضدّ ارزش ـ باشدیار تشخیمع
به  ینش هستند. چنانچه انسان عادیشمار جهان آفریب یده نشده و آنها تنها بخشی از عضوهایآفر یعاد
، است ش سازگاریها و آرزوها هرچه را که با خواسته، ن کندییبخواهد محور نظام احسن را تع ییتنها

 (.522: ص5301ج، نامد )جوادی آملی کند و نام آن را ارزش و غیر آن را کنار و ضد ارزش می  انتخاب می
ها به  و نه ارزش انسان است )بلکه توحید است(، ها در نگاه دینی نه معیار ارزش، از یک طرف، بنابراین

 هستند:  ها دوگونه ارزش، ها به یک میزان ارزشمندند. توضیح مطلب آنکه یک میزان اعتبار دارند و نه انسان
ل یزا، ییافتنی و با عزل اعتبار دست، یاست( با نصب اعتباری)مانند ر یاعتبار یها الف. ارزش

 گردند. یم
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همواره ثابت   دهند و یرا نشان م یزیچ یت)مانند عدالت( که کمالات هس یقیحق یها ب. ارزش
ةُ کُل  یقِ »ها است:  ن)ع( ناظر به این نوع ارزشیرالمؤمنیش امیهستند. فرما ا  م  ، البلاغه )نهج «حْسِنُهُ یامْرِئٍ م 

 مطرح است: یاصول، ها ار ارزشین معییدر تع، (. بر این اساس05حکمت
ارزش ، دانش و هنر نداشت، علم یپس اگر کس، است یبه مقدار هنر و یارزش هر انسان» اصل اول.

و اگر در حد ، ز در همان حد استیاو ن یارزش وجود، ندارد و اگر هنر و دانش او در حد نازل بود یوجود
ه یز در سایو صعود و سقوط آن ن، است یا اعلیاو هم در حد متوسط  یارزش وجود، بود یا اعلیمتوسط 

 (.535ص  :0ج، 5301، وادی آملی)ج« ینه قرارداد، است ینیعلل تکو
زان ارزش معلوم است و یبه م یارزش هر علم»چون که هر عملی متأثر از معرفت است و  اصل دوم.

شتر یگر بید یها توان نتیجه گرفت که ارزش انسان موحد از سایر انسان می«. کسان نیستیان یعلوم آدم
، او را شناخت یحسنا یخدا و اسما یاگر کسست و یمانند ذات اقدس الهی ن یچ موجودیرا هیز»، است

ند و یب یعالم را صنع او م، ت او را اذعان کردهیربوب، شناسد یاء و مظاهر جلال و جمال او را میصفات اول
ورزد و در تأدب به  یقصور نم یپس در تخلق به اخلاق اله، کند ینش مشاهده میر او را در نظام آفریتدب

 (.535: ص0ج، 5301، )جوادی آملی« اردد یغفلت روا نم یآداب ربوب
هایی  دین اهداف گوناگونی دارد که در یک رتبه نیست. فلسفه ارزش، بنا بر آیات قرآن، از طرف دیگر

عدالت و...( است )نک: سید باقری و ، اهداف )آزادی، تعلیم و تربیت تحقق، پرستش، عدالت، نظیر آزادی
 یف یفنا»دن به مقام یرس، ر اهل معرفتیو به تعب، دیهمانا توح، نید یهدف عال(. »5310، حسنی باقری

ن یا تأمیا ساختن جامعه نمونه ی یویدن یا اهتمام به زندگی یاُخرو یچون زندگ یاهداف یحت»و « است« اللّه
د یتوح یعنی، نید ییت نهاین است که ارزش آنها وابسته به غاید یانیاز اهداف م یعدالت اجتماع

، تربیت، هایی چون هدایت رو در قرآن کریم بر ارزش (. از این11: ص5303ب ، دی آملی)جوا« باشد می
ارزش میانی به ، ها در مقایسه با ارزش عبادت اما این ارزش، جویی و... تاکید شده است حقیقت، عدالت

قْتُ الْجِنا »آیند:  شمار می ل  ا خ  م  الِإنس  إِلّا  و  ها در  چنانچه ارزش، این اساس(. بر 11، )ذاریات« عْبُدُونِ ی لِ و 
هر کس »، ارزش دو چندانی خواهند داشت. به اعتقاد علامه جوادی آملی، مسیر حق تعالی قرار گیرند

ارزش ، تر بود وندش با حق کمیبرخوردار است و هر که پ یشتریاز ارزش ب، تر بود یارتباطش با حق قو
چنانکه ، دارند یارزشمند درجات یزش است. موجودهافاقد ار، ارتباط با حق بود یدارد و هر کس ب یتر کم

 (. 11.ص  :0ج، 5301، )جوادی آملی« ز درکات متفاوت دارندیها ن ارزش یب
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 الله جوادی آملی پلورالیسم در دیدگاه آیت -3نمودار

 گیری . نتیجه5
بر مبدأشناسی نقطه عزیمت خود را ، رویکرد دینی در نقد مبانی تفکر اومانیستی و پلورالیستی برلین

دهد و بر این نکته تاکید دارد که باور به خالقیت و ربوبیت الهی مانع از هرگونه پذیرش و قرائت  قرار می
انسان ، خواهد شد. بر این مبنا، گرایی دارد ها که منشاء نسبیت اهداف و ارزش، مدارانه در درک حقایق انسان

وجود لایتناهی خداوند نیازمند است. انسان حسب  به عنوان موجود متناهی در امر تکوین و تشریع به
های فرازمانی و مکانی بر او حاکم است. در نظام  فطرتی ثابت و در نتیجه ارزش، آفرینش الهی

اما همه ، های متعددی تاکید شده بر ارزش، گذاری انسانی گذاری الهی برخلاف نظام ارزش ارزش
رو انسان باید در  ی ـ همچون پرستش ـ نیز وجود دارند. از اینهای غیرعین بلکه ارزش، عینی نبوده، ها ارزش
هایی که در مسیر هدایت انسان به سمت عبودیت  به غایت آنها توجه داشته و ارزش، ها شناسی ارزش ارزش

  ها انتخاب نماید. به عنوان برترین ارزش  گیرند را خداوند قرار می
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 حقیت

نامتناهی بودن ادراک و 
 حقیقت

تاثیرپذیری واقعیت از درک  
 انسان

متکثر بودن  ادراک 
 حقیقت

 انسان شناسی
گوناگونی حقایق انسان ها در 

 اعصار مختلف

 متفاوت و متکثر بودن 

 ارزش های انسانی

نظام ارزش گذاری  
 انسانی

معیار بودن انسان در تعیین  
 نظام احسن

 سلیقه ای شدن ارزش 

 و غیر ارزش
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 خارجی
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 حقیقت

تفکیک بین ابزار ادراکی از 
 (روح مجرد)عامل شناختی
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 حقیقت مطلق 

 نقد انسان شناسی
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 در اعصار مختلف
ثابت بودن ارزش های  

 انسانی
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 الهی

معیار بودن خداوند در تعیین  
 نظام احسن

امکان شناسایی 
 ارزش های حقیقی
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Abstract  
The purpose of the present study is to display “the doctrine of intellectual freedom” based on religious 

references. By searching and analyzing the term “Horriyat” in Islamic traditions, it was determined that it is 

possible to set the doctrine of intellectual freedom to answer all likely questions in this regard. According to 

the content of Ahādith from Ahl al-Bayt, human freedom and Horriyat is not contractual or presented by 

mankind but it just relies on the divine “command” as God has created humans and bestowed them the gift 

of freedom and the free living. Reflection upon the Ahādith of Imams about freedom proved that the cause 

and philosophy of freedom is the spiritual evolution and praying to God; and that the highest prayer belongs 

to the free men and women. As for the essence of freedom and the truth of liberty, there are many positive 

and negative features that all have been mentioned in the Ahādith of Ahl al-Bayt. It is evident that in 

recognition of freedom and people’s duty about that and free people, the underlying causes and significance 

of knowing and seeking freedom and having Horriyat is embedded.  
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 چکیده

مشخص شد که « حریت»شناسی واژه   مبتنی بر اسناد دینی است. با حدیث« منظومه فکری آزادی»هدف پژوهش حاضر ارائه 
حریّت  آزادی و، مطابق متن احادیث اهل بیت)ع(پذیر است.   های آن امکان  تدوین منظومه فکری آزادی برای پاسخ به همه پرسش

 آزاد آفریده و آزاد قرار داده و ها را  خداوند انسان الهی استوار بوده و« جعل» اعطایی از سوی بشر نیست و تنها بر انسان قراردادی و
تکامل معنوی ، چرایی و فلسفه آزادیبا تأمل در احادیث امامان درباره آزادی ثابت شد که  بخشیده است. استعداد آزاد زیستن به او

صفات ثبوتی و سلبی ، برترین عبادت نیز عبادت احرار و آزادگان است. در ماهیت آزادی و حقیقت آزادگی و عبادت خداست و
 آزادگی نبایدهای آزادی و بسیاری نقش داشته و همه آنها در حدیث اهل بیت)ع( وجود دارد. بدیهی است که در شناخت بایدها و

خواهی و آراستگی به حریّت نهفته   شناسی و آزادی  دلایل اهمیت و ضرورت آزادی، وظایف مردم در ارتباط با آزادی و آزادگان و
 است.

 

 سیاست متعالیه. ، حدیث، حرّیت، آزادی های کلیدی:  واژه
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 . مقدمه0

انقلاب است. در اصل آزادی در انقلاب ضد دینی و سکولار فرانسه و انقلاب دینی ایران شعار اصلی 
دوم قانون اساسی فرانسه آمده: فرانسه یک جمهوری غیرقابل تجزیه سکولار و دموکراتیک و اجتماعی 

 است. « برابری و برادری، آزادی»است... شعار جمهوری 
در مقدمه قانون اساسی جمهوری اسلامی ایران که از سوی خبرگان قانون اساسی تدوین و دو بار به 

 به« حکومت اسلامی، آزادی، استقلال»آمده: نهال انقلاب ... در میان فریادهای ، رسیدتصویب ملت 
 تردید منظور از شعار آزادی در این دو قانون اساسی یک چیز نیست. برای شناخت   ثمر نشست. بی

ی قرآن و سنّت بازگشت و با تحلیل سیاست متعالیه اسلام، حقیقت آزادی در حکومت اسلامی باید به وحی
 به آن رسید.

فلسفه و ، برای درک درست و تبیین صحیح آزادی و جایگاه آن در اندیشه اسلامی باید مبانی
تا قرن ، های آن را شناخت. از قرن هجدهم که موج نخست آزادی در جهان غرب شکل گرفت  شاخصه

است. اختلافات درباره های متفاوتی در زادگاه آن پدید آمده  ها و دیدگاه تئوری، ها فرضیه، جاری میلادی
جهانی و جاویدان ، باشد. دین جامع  های آن استوار می فلسفه و شاخصه، آزادی براساس اختلاف در مبانی

در قرن ششم میلادی نظریه خویش درباره آزادی را به جهان ارائه کرد. پیشگامی ، اسلام در پانزده قرن پیش
های ثبوتی و سلبی آزادی در  فلسفه و شاخصه، با مبانی کند که جهانیان اقتضاء می، اسلام در طرح آزادی

 منظومه فکری و حدیثی در دین اسلام آشنا شوند.

 . پیشینه پژوهش2
در ارتباط با آزادی در حدیث با انحصار بحث در واژه حرّیت و به ویژه گام برداشتن در راه رهایی از 

، راساس سنّت و نص شرعی در سیاست متعالیههای غربی و طرح منظومه فکری آزادی ب  منظومه یا منظومه
گیری منظومه فکری آزادی و فقدان پیشینه برای آن در سخنان رهبر معظم   پژوهشی یافت نشد. عدم شکل

 (. 5315آبان  3.چندین مرتبه تصریح شده است )، انقلاب در نشست آزادی
تصاص به واژه حرّیت و حرکت نوآوری پژوهش حاضر در پیوند بنیادین با سنّت و حدیث اسلامی و اخ

، سازی در زمینه آزادی در سیاست متعالیه اسلامی است. بنابراین نوآوری این پژوهش  در راه منظومه
 های اساسی سازنده منظومه آزادی از متن حدیث حرّیت است.  استخراج و استنباط پاسخ پرسش
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 . اهمیت و ضرورت پژوهش3
ضمن یادآوری ، های راهبردی با موضوع آزادی  نشست اندیشه رهبر معظم انقلاب اسلامی در چهارمین

های ضد   اینکه آزادی غربی از سوی روشنفکران درباری در مشروطیت به صورت تقلیدی با شاخصه
گیری   چنین نتیجه، گرایی و کفر و شرک به ایران آمد  ضد روحانیت و اومانیستی و انسان، ضد دینی، کلیسایی
، هیچ ایده نو، هیچ حرف نو، در زمینه کار مربوط به آزادی، لذا، عداً به وجود نیامدزایش ب، لذا»کردند: 

هیچ منظومه فکری نو به وجود نیامد. خیلی از این صاحبان فکر در غرب یک منظومه فکری در خصوص 
ما فقر ، د استبا اینکه منابع ما زیا، ها را در کشورمان به وجود نیاوردیم  آزادی دارند ... ما یک دانه از آن

 یک منظومه کامل فکری در مورد آزادی، توانیم یک مجموعه فکری مدون  منبع نداریم ... یعنی واقعاً می
کار آسانی ، خواهد  تأمین کنیم. البته این کار همّت می، که به همه سؤالات ریز و درشت آزادی پاسخ دهد

ها را   های فکری آن  اما همان منظومه، بع داریمما در عین حال که منا، ایم  نیست. ما این کار را نکرده
ایشان «. سازی برویم  منظومه فکری نداریم ... ما باید به سمت منظومه، ایم... ضمن اینکه منابع داریم  آورده

در تمسّک به منابع »فرمودند: ، از اینکه آن نشست در مسیر ارائه منظومه فکری آزادی گام برنداشته است
برای اینکه بتوانیم آن ، ابع قرآنی و حدیثی فراوان وجود دارد ... ما باید به منابع مراجعه کنیماسلامی ... من

 (.5315آبان  3.« )بگیریممنظومه فکری مربوط به آزادی را از مجموع این منابع 

 . منظومه فکری آزادی0
چند مرتبه بر ، غربیشناسی دینی و تفکیک آن از آزادی   در این تحلیل مقام معظم رهبری از آزادی

تأکید شده است. هدف « منظومه فکری آزادی»سازی و گام برداشتن در راه ایجاد   ضرورت و لزوم منظومه
این پژوهش حرکت در راه تولید علمی منظومه فکری آزادی است. این منظومه براساس نصوص دینی و 

گردد. در این توصیف و تحلیل متون دینی فقط از احادیثی که کلمه حرّیت   احادیث اهل بیت)ع( استوار می
استفاده شده است. در تکاپوی حدیث حریت تلاش شده ، وجود دارد خانواده آن درون حدیث  همو کلمات 

ها اقدامی کوچک در طرح منظومه آزادی که   است همه احادیث حرّیت مورد توجّه قرار گیرد و براساس آن
انجام گردد. رسیدن به منظومه فکری ، های اساسی آزادی را بدهد  خری داشته باشد و پاسخ پرسشاول و آ

 آزادی نیازمند کار جمعی و تسلط بر منابع اسلامی و تسلط بر منابع غربی است و قطعاً باید ادامه یابد. 
یار دشوار و مهم زمینه و پیش درآمدی مبتنی بر سنّت معصومین)ع( در این راه بس  پژوهش حاضر پیش
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ارزش »، نبایدهای آزادی»، «بایدهای آزادی»، «فلسفه آزادی»، «منشاء آزادی»، «تعریف آزادی»است. 
هفت مسئله اساسی آزادی است که در این « وظایف مردم و دولت در ارتباط با آزادی و آزادگی»و « آزادی

ر ارائه ساختار و منظومه فکری آزادی در مسأله تحقیق حاض، گیرد. بنابراین  منظومه فکری آزادی جای می
 باشد.  سیاست متعالیه می

 . آزادی چیست؟5
ولی با ، های ایجابی و سلبی آن نهفته است  منشاء و فلسفه و شاخصه گرچه حقیقت مفهوم آزادی در

یا « زادتهآ»از واژه اوستایی ، ارتباط نیست. واژه آزادی به نظر برخیمعنای آزادی در لغت و اصطلاح نیز بی
، گرفته شده و در زبان فارسی در معانی گوناگونی به کار رفته است و به معنای رهایی« آزایته»واژه پهلوی 

، قدرت انتخاب، شناسی  حق، سپاس، آرامش، خوشی، استراحت، خرمی، شادی، آزادمردی، خلاص
، )انجو شیرازی وارستگی و جوانمردی آمده است، عتق، اختیار، خشنودی، قدرت عمل و ترک عمل

، ؛ عمید01ص، 5: ج .531، ؛ معین550-553ص، 5: ج5333، ؛ دهخدا550-553ص، 5: ج5311
؛ 0011ص ،1: ج 5333، (. کلمه آزادی در عربی معادل دقیق واژه حرّیت )دهخدا0.ص :5313

( و در زبان لاتین 15: ص.531، ؛ افرام البستانی53ص :5300، ؛ طبیبیان01: ص5301، اصغری
libertas  و در در زبان فرانسهlibrete ( و در زبان انگلیسی 333: ص5313، زاده شیرازی  الله  )آیت

Freedom  وliberty باشد.  ( می152: ص.531، پور کاشانی  )آریان 
( و 15: ص.531، )افرام البستانی آلایشی  بی، پاکی، خلوص، حرّیت در زبان عربی در معانی اخلاص

بیرون آمدن از قید کائنات و ، آزادی عمل، قدرت در تصرف با اراده و اختیار تام، سارترهایی از بند و ا
تدبیر امور ، آزادی سیاسی، آزادی فردی، آزادی دینی، آزادی اجتماعی، بریدن از جمیع علایق و ماسوی الله

( 0.2ص، 5ج: 5333، آزادی قلم و مطبوعات )جر، آزادی طبیعی، آزادی فطری، خود بدون اجبار دیگری
( و .50ص، 0: ج5313، و اشراف عرب و برگزیده و اخیار قوم و بهترین مردم و آزادترین آنان )ابن منظور

 ( به کار رفته است.501.، 53.ص :5303، پاک از عیب و نقص )ابن فارس
م شبیه حرّیت استدر مفردات آمده است: برخی دانشمندان گفته ر  ها یجز اینکه حرّیت در نیک، اند: ک 

همانند ، شودو کرم جز در محاسن بزرگ گفته نمی، شودرود و گفته میو محاسن کوچک و بزرگ به کار می
های بهاء و تاوانی که خونکسی که مال را برای تجهیز ارتشی در راه خدا انفاق کند و بر عهده گرفتن خون
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 (.0.0ق: ص5020، )راغب اصفهانی قومی را بالا برد
داشتن حق ، نویسد: اختیار فعل یا ترک فعلم سیاسی پنج معنی برای آزادی آورده و میفرهنگ علو

، مصون ماندن از اراده مستبدانه دیگران، انجام هر عملی تا حدی که حق دیگران مورد تجاوز قرار نگیرد
کومت برقرار شده ها و یا حگروه، هایی که به وسیله دیگر افراد  استقلال و رهایی فرد یا گروه از ممانعت

به طور اعم به ، به حداقل ممکن کاهش دهد، وضع و موقعیتی که اجبار جامعه و افراد را بر شخص، باشد
شود )آقابخشی و آزادی مذهبی و آزادی نطق و بیان اطلاق می، هایی نظیر آزادی سیاسی  مجموع آزادی

 (.5.1ص :5330، راد  افشاری
شدن و حق تعیین سرنوشت برای رشد و انتخاب برتر و رفع موانع انتخاب ، گریداشتن حق انتخاب

، رهایی از تحمیل ظالمانه قدرت حاکم آزادی است )سیدباقری و حسنی باقری اجتماعی و -بیرونی سیاسی
 (.3: ص5310

ا گوید: آزادی آن است که افراد آنچه را باید بخواهند و بکنند و آنچه رروح القوانین در تعریف آزادی می
 5(. توماس هابز310ص ،5: ج 5332، مجبور نباشند انجام بدهند )منتسکیو، موظف به خواستن آن نیستند

در تعریف آزادی گفته است: منظور من از آزادی آن است که در برابر هر کاری که انسان طبق قانون طبیعی 
و رادعی بر سر راه آزادی یعنی مانع ، ممانعتی وجود نداشته است، بدون ضرورت، خواهد انجام دهدمی

گوید: آزادی نبود الّا آنچه برای خیر جامعه و دولت ضرورت دارد. وی در جای دیگر می، طبیعی نباشد
انسان آزاد کسی است که در اموری که به واسطه قدرت و ادراکش قادر به انجام کار ، موانع بیرونی است

(. کانت نیز گفته 53، 51ص :5331، ته نشود )محمودیبازداش، از آنچه میل به انجام آن دارد، باشد  می
میان ، یعنی این خاصیت که اراده قانون خودش باشد، جز خودمختاری، تواند باشداست آزادی اراده چه می

(. در .30ص ،.: ج.531، هیچ تفاوتی وجود ندارد )جونز، یک اراده آزاد و یک اراده تابع قوانین اخلاقی
اگر سرور و آقای ، حکومت آمده است: اگر انسان در وضعیت طبیعی کاملًا آزاد است کتاب دو رساله درباره

پس چرا باید از آزادی ، اگر با ارشدترین برابر است و مطیع هیچ کس نیست، شخص و دارایی خود است
تحت کشد و خود را   آن را با دیگران تقسیم نماید؟ چرا از امپراتوری خود دست می نظر کند و  خود صرف

 (.531ص :5303، دهد )لاک  سلطه و کنترل قدرت دیگری قرار می
                                                           

1. Thomas Hobbes 
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های آزادی در دین مبانی و شاخصه، رسد با توجه به معانی لغوی و اصطلاحی آزادی و فلسفهبه نظر می
سزاوار است در تعریف آزادی گفته شود: توانایی و اختیار فعل واجبات و مستحبّات و ترک محرمات ، اسلام

و فراهم بودن شرایط تربیت و تهذیب نفس و آراستگی به فضایل و مکارم اخلاقی و پیرایش از ، اتو مکروه
است. رها شدن از بردگی طاغوت و نجات از سلطه و زور و « آزادی»های اخلاقی رذایل و پلیدی

 آزادی است.، و باز بودن راه انجام تکالیف الهی، فرمانبرداری از غیر خدا
، سعادت و رستگاری، تکامل، المان و کافران و غیر مسلمانان و رفع موانع رشدرهایی از سلطه ظ

های درونی و بیرونی برای است. امکان حرکت در راه خدا و انبیاء و امامان و نفی مزاحمت« آزادی»
است. قدرت و اختیار بندگی خدا و عبودیت و لوازم و « آزادی»، خودسازی و عبادت و تقرّب به سوی خدا

 است.« آزادی»ایط آن و فرمانبرداری از وحی الهی و پیامبر خدا)ص( شر
و رهایی از ، ستیزان و مستکبران و جبّاران و زورگویان و مفسدان  نجات از دیکتاتوری و استبدادِ دین

های رهایی از زندان است.« آزادی»دین شکنجه و خفقان و آزار و اذیّت و تحمیل پادشاهان و حاکمان بی
کفر و ، عوامل شرک، های جنایتکارریز و فرعوننظام اجتماعی و حاکمان خون، محیط فاسد، نفس هوای
، شهوت، غضب، تکبر، غرو، عجب، بخل و حسد، است. رهایی از حرص و آز و طمع« آزادی»، الحاد

 است.« آزادی معنوی»، دنیاطلبی و سودجویی، غیبت، تهمت، گناه
نیز جزئی از سیاست متعالیه است. « آزادی»بوده و « حکمت متعالیه»جزئی از « سیاست متعالیه»

سیاست متعالیه بر عقل و شرع استوار بوده و آزادی در سیاست متعالیه نیز مستند به برهان و قرآن و حدیث 
 باشد.  می

عمود خیمه آزادی در سیاست متعالیه انطباق با قرآن و حدیث اهل بیت)ع( است. پژوهش حاضر 
 آن هم فقط حدیث حرّیت توصیف و تحلیل کند.، است آزادی را براساس حدیثدرصدد 

زیرا همان رفتار و گفتار ، علویه و حسینیه است، سیاست متعالیه در حقیقت سیاست نبویه
 قرار دارد که« سیاست متدانیه»، «سیاست متعالیه»های سیاست متعالیه است. در مقابل   معصومین)ع( پایه

هر دو جاری است. ارکان سیاست متدانیه رویاروی ارکان سیاست متعالیه ، مفهوم و مصداقتضاد این دو در 
 قرار دارد.

در توصیف و تحلیل سیاست ، ترین حکیم سیاست متعالیه در جهان  امام خمینی در جایگاه بزرگ
مُدُن از اسلام اند. سیاست   اسلام را بد معرفی کرده، والله اسلام تمامش سیاست است»گوید:   متعالیه می
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امام خمینی اعتقاد دارد: رسول الله)ص( پایه («. 32.ص، 5: ج 5313، گیرد )امام خمینی  سرچشمه می
شان سیاست   (. انبیاء)ع( شغل53.ص ،51: ج 5313، سیاست را بر دیانت گذاشته است )امام خمینی

سیاست ، یاست شیطانی(. به نظر ایشان سیاست اسلامی با س033ص ،53: ج5313، است )امام خمینی
داند   سیاست جاهلیه و سیاست حیوانی تفاوت اساسی دارد و سیاست را چیزی می، سیاست ضالّه، غربی

به یک صراط مستقیمی که از اینجا شروع شده و به آخرت ، راه ببرد، اشخاص را، اجتماع را، ملت را»که: 
تمام مصالح جامعه را در ، هدایت کند و راه ببردالله است. سیاست این است که جامعه را   شود. الی  ختم می

شان   نظر بگیرد و تمام ابعاد انسان را در نظر بگیرد و اینها را هدایت کند به طرف آن چیزی که صلاح
 ،53: ج 5313، )امام خمینی« تبع آنها علمای بیدار اسلام  هست... این مختص به انبیاء و اولیاء است و به

الله)ص(   قرآن کریم و سنّت رسول»اند:   الهی خود نوشته -نامه سیاسی  در وصیت(. ایشان 033 -032ص
اقامه حکومت اسلامی را ، در ادامه و« در سایر چیزها ندارند، آنقدر که در حکومت و سیاست احکام دارند

د )امام شمارن  را از امور لازمه می« سیاست سالم»ترین واجبات و والاترین عبادات دانسته و   از بزرگ
 (. 023ص ،5.: ج5313، خمینی

سیاست متعالیه در حقیقت همان سیاست صحیح و سالم و هدایت جامعه ، بر طبق تبیین امام خمینی
گردد.   شود و به آخرت ختم می  قرآن و سنّت در صراط مستقیم است که از دنیا شروع می، براساس اسلام

« فوّض الیه امر الدین والامة لیسوس عباده»اند:   ودهامام صادق)ع( در فلسفه بعثت پیامبر خدا)ص( فرم
خداوند امر دین و امت را به پیامبر)ص( تفویض نمود تا بندگان خدا را »، (11.ص ،5ق: ج5025، )کلینی

 پیامبر اسلام)ص( است.، ترین سیاستمدار سیاست متعالیه  بزرگ، . بنابراین«مداری کند  سیاست
قیل هی الاقتداء بالخالق تعالی فی السیاسة بقدر الطاقة »ویسد: ن  ملاصدرا در تعریف حکمت می

به قدر طاقت ، گفته شده حکمت اقتدای به خالق تعالی در سیاست»، (533ص :5313، )شیرازی« البشریة
 «.بشر است

گوید: نسبت نبوت به شریعت مانند نسبت روح است   نیز می شریعت و سیاست، در ارتباط میان نبوت
در وی روح باشد و سیاست عاری از شریعت مانند جسدی است که روح در وی نباشد  به جسدی که

 (.011ص :5300، )شیرازی
 پیوند سیاست متعالیه و حدیث

ملاصدرا در آثار خویش به احادیث استناد  حکمت متعالیه صدرایی با حدیث پیوند ناگسستنی دارد.
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بوده است. از آثار  شیرازی در حکمت خویشبخش صدرالدین   کند و احادیث اهل بیت)ع( الهام  می
همچنین آثار فلسفی وی می توان رویکرد حدیثی این حکیم متأله را شناخت.  تفسیری و حدیثی ملاصدرا و

یکی از آثار ملاصدرا شرح اصول کافی است. او در این کتاب بهترین کتاب حدیثی قدمای شیعه را شرح 
گوید. در   مقتضای عقل صحیح مؤید به نقل صریح سخن میاز ارزش ، داده است. وی در مقدمه کتاب

و پیامبر و آل پیامبر را به ، همین مقدمه علوم وحیانی و الهامی پیامبر)ص( و اهل بیت)ع( را برترین علوم
های اسرار وحی   و اهل بیت)ع( را خزانه، معصوم از خطا و نسیان و مطهر از سهو و نقصان، حکم آیه تطهیر

داران نورهای حکمت و برهان و   های علم و تأویل و حافظان اسرار یقین و ایمان و پرده  دنو تنزیل و مع
های اسرار علم خدا و جایگاه نگهداری انوار حکمت   های الهی بر جهانیان و یاران دین خدا و ظرف  حجت

عتقاد دارد با ولایت اهل داند. او ا  الله می  های توحید و دلیل آن و راهنمایان به صراط و سبیل  خدا و رکن
غضب رحمان و عذاب ، شود و بر هر کس که نور آنان را انکار کند  بیت)ع( راه بهشت و رضوان پیموده می

جهنم است. او اهل بیت)ع( را علمای ربانی و حکیمان الهی و اولیای کامل و عبادالله گرامی داشته شده و 
از انتخاب الکافی کلینی برای شرح را در همین مقدمه  نامد. وی دلیل و هدف خود  محبوب و اهل ذکر می

ثم ان احسن احادیث مذکورة رویت لنا منهم و أبهی دررکلمات منثورة نقلت »نویسد:   دهد و می  توضیح می
احادیث کتاب الکافی التی ، تحلی اللسان بجواهر حقائقها و تجلی الانسان فی زواهر حدائقها، الینا عنهم

مین الاسلام وثقة الْنام الشیخ العالم الکامل و المجتهد البارع الفاضل محمدبن یعقوب الفها و جمعها ا
لقد ساق الله ماء العلم الفرات الطیب من انهار کتابه و ، الکلینی اعلی الله قدره و انار فی سماء العلم بدره

ول اغذیه القلوب و الارواح جداول فصوله و ابوابه الی اراضی القلوب الزکیه الطیبه لیخرج به ثمرات هی اص
نیکوترین و بهترین احادیث »، (513 - 511ص ،5: ج 5311، )شیرازی« و فروع فواکه العقول و الالباب

ترین سخنان نثری که چون مرواریدهای   ای که از آنان برای ما روایت شده و زیباترین و درخشنده  ذکر شده
های   زبان به جواهر حقائق آنها آراسته گشته و انسان در گل، بزرگ به هم پیوسته از آنان برای ما نقل شده

احادیث کتاب کافی است که امین الاسلام و ثقة الانام شیخ عالم کامل و مجتهد ، های آنها تجلّی یافته  باغ
آوری نموده   الله قدره و انار فی سماء العلم بدره تألیف و جمع  زبردست فاضل محمد بن یعقوب کلینی اعلی

ها و   . به تحقیق آب فرات پاک دانش را خداوند از نهرهای بزرگ کتاب او و رودهای کوچک فصلاست
هایی که اصول   های پاکیزه و پاک جاری ساخته است تا با آن میوه  های دل  به سوی زمین، های آن  باب

 «.بیرون آوردها است را   ها و دل  بخش عقل  های لذت  ها و فروع میوه  ها و روح  غذاهای دل



11  0011،  تابستان 33شماره ،  9سال ،  سیاست متعالیه 

برگزیدگان بندگان خدا را اهل حق و یقین ، در همین کتاب شرح اصول الکافی در آغاز کتاب الحجة
اند. او اهل بیت)ع( را   داند که حکمت و دین را از مشکاه و چراغدان نبوت و ولایت اقتباس کرده  می

تعاندی بین شرع ، اند  که روشن ساختهداند   ها می  ها و موجبات عقل  راهنمایان تلفیق بین مقتضای شریعت
منقول و حق معقول نیست و عقل با شرع نور علی نور است و آنان حجت ظاهری مکشوف هستند و مردم 

های خدا بر طبقات مردم و   ماند و انبیاء حجت  گاه از حجّت خالی نمی  نیازمند به حجّت بوده و زمین هیچ
رهای خدا و ولاه امر و ارکان زمین و اهل ذکر و راسخون در علم و جانشینان خدا در زمین و نو، امامان)ع(

 (.312-303ص ،.: ج 5313، باشند )شیرازی  برگزیدگان خداوند می
الله   منبع اصلی شناخت صراط مستقیم و سبیل، شریعت و نقل و حدیث، های ملّاصدرا  براساس نوشته

های اسرار   امان)ع( جوهرهای حقیقت و خزانهام« حدیث»پیامبر)ص( و « حدیث»، باشد. بنابراین  می
تبع آن سیاست   های الهی بر بشریت است. حکمت متعالیه و به  وحی و تنزیل و معدن علم و تأویل و حجت

پژوهش ، رو  شود. از این  از سرچشمه زلال وحی الهی و حدیث معصومان)ع( سیراب شده و می، متعالیه
 کند.  حادیث استناد میحاضر در تبیین سیاست متعالیه به ا

 . خداوند منشاء و مبدأ آزادی6
آزاد است و این حقیقت را بیش از چهارده قرن پیش پیامبر)ص( و ، آیدهر انسانی که از مادر به دنیا می

، کتاب اول، در کتاب قرارداد اجتماعی 5اند. ژان ژاک روسوترین آموزگاران آزادی بیان کردهبیت)ع( بزرگ اهل
، جا در بند است )جونز  ولی همه، شود  زاده می در جمله آغازین کتاب نوشته است: انسان آزاد، اولفصل 
بخش و آفریننده   ولی از هستی، زایش انسان آزاد تصریح شده بر، (. در این فرضیه روسو305ص ،.: ج.531

، جدهم به طور ناقص ذکر شدهانسان آزاد یادی نشده است. آنچه در این نوشتار پدر انقلاب فرانسه در قرن ه
به صورت کامل آموزش داده شده است. امیرمومنان)ع( ، در حدیث اهل بیت)ع( در بیش از چهارده قرن قبل

بنده غیر خودت »، (35نامه ، البلاغه  )نهج« و قد جعلک الله حراً »... اند:   ای به فرزند خویش نوشتهدر نامه
با دقت در این فراز از نامه امام علی)ع( به فرزند «. را آزاد قرار داده استدر حالی که قطعاً خداوند تو ، مباش

او را آزاد گردانیده ، شود و آفریننده انسانگردد. انسان آزاد زاده میچند نکته درباره آزادی روشن می، خویش
                                                           

1. Jean-Jacques Rousseau 
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أ زمانی آزادی انسان نیز جعل الهی بوده و خداوند انسان را آزاد قرار داده و مبد، است. منشاء آزادی هر انسان
اما به قرارداد اجتماعی و ، و قراردادی است« جعلی»آزادی ، باشد. بنابراینهمان ولادت او از مادرش می

ترین   بلکه به قرارداد الهی است که محکم، قرارداد ذاتی و قرارداد عرفی و قرارداد اکثریت و قرارداد بشری نیست
خدای ، جاعل حرّیت و آزادی بشر، ن قراردادها و قرارداد حقیقی است. پسترین قرارداد و بهتریو بادوام

چون خداوند عزوجل در نهاد بشر قرار ، باشد و آزادی یک ارزش و فضیلت بزرگ و کرامت استسبحان می
و ان »...داده و فعل خدای متعال براساس حکمت است. در رهنمود دیگر امیرمومنان)ع( چنین آمده است: 

ده است و همه مدنیا نیاای مردم! آدم برده و کنیز به »، (11ص ،0ق: ج5025، )کلینی« لهم احرارالناس ک
 از این حدیث علوی نیز پیشگامی اسلام و اهل بیت)ع( در آموزش آزادی به بشر روشن«. اندمردم آزادگان

دند و فرزندان آنان آزادند و همه آید! آدم و حوا آزاد بوبرده به دنیا نمی، انسان از پدر و مادر، شود. آری می
باشند. تصریح و تاکید امیرمومنان)ع( و امام آزادگان بر زایش آزاد بشر در راستای نفی استبداد جهانیان آزاد می

الله   و قد جعلک»...گرایی است. در حدیثی دیگر امام علی)ع( فرمودند: و استکبار و ظلم و بردگی و سلطه
در حالی که قطعاً خداوند تو را حرّ و آزاد قرار ، طمع تو را برده نگرداند»، (10.ص ،1ج: 5311، )آمدی« حراً 

جعل الهی است. در این حدیث علوی نیز همان اصل حقیقی ، منشاء و مبدأ حرّیت بشر، بنابراین«. داده است
اراده ، اختیار ،بخش جهان است. آزادی  خدای سبحان و هستی، در حرّیت یادآوری شده که جاعل حرّیت بشر

کس و استعداد آزاد زیستن و آزادگی و هدایت و تکامل را خداوند در نهاد انسان قرار داده است. انسان برده هیچ
نوعی بردگی ، نیست و نبایستی بنده هیچ انسان دیگر و هیچ چیز دیگری گردد. فرمانبرداری کامل از طمع

ای است که خدای متعال به هر انسانی   ج از آزادیخرو، سرسپردگی به طمع و حرکت بر محور طمع، است
« من اراد ان یعیش حرأ ایام حیاته فلا یسکن الطمع قلبه»داده است. امام علی)ع( در حدیثی دیگر فرمود: 

پس ، هر کس تصمیم دارد در دوران حیاتش آزاد زندگی کند»، (01ص، .ق: ج5052، )ورام بن ابی فراس
شوند و رهایی از   طمع و حرّیت با هم جمع نمی، بر طبق این حدیث علوی«. طمع را در قلب خود جای ندهد

 طمع برای آزاد زیستن لازم است.
یضع عنهم اصرهم و الاغلال التی »فرماید: خداوند در فلسفه بعثت و وظایف پیامبر اسلام)ص( می

ز دوش و گردنشان( ها بود )ابارهای گران و زنجیرهایی که بر آن»، (513، )اعراف« کانت علیهم
ها در خفقان و رهایی از غل و زنجیرهای طاغوت، اختناق، فشار، آزادی از ظلم، بر طبق این آیه«. دارد می  بر

گوید:   اقدامات پیامبر آزادی است. اصل و قانون اساسی خلقت انسان آزاد بودن است. عبدالله بن سنان می
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ق: ج 5025، )کلینی« یقول: کان امیرالمؤمنین یقول: ان الناس کلهم احرار السلامعلیهسمعت اباعبدالله »
 ،0؛ ج 31.ص ،1ق: ج 5023، ؛ طوسی505ص ،3ق: ج5020، ؛ صدوق0.2ص، 3؛ ج 511ص ،1

در «. گفت: قطعاً مردم همه آنان آزادندامیرمؤمنان)ع( می»فرمود: می شنیدم امام صادق)ع(»، (31.ص
 آزاد زیستن آنان شناخته شده است.، هاسنّت الهی آفرینش انسان، این بیان دو امام معصوم

 . فلسفه و چرایی آزادی7

آزادی بشر برای توفیق در امتحان الهی و عبادت و تقرب به سوی پروردگار است. آزادی برای توانایی 
خدا و فرمانبرداری  گران و حرکت در راهگزینش صراط مستقیم و رهایی از اربابان زر و زور و تزویر و سلطه

باشد. آزادی بشر   ها میهدف از آزادی رشد و تکامل و رستگاری انسان از پیامبر)ص( و اهل بیت)ع( است.
شعار توحید « لا اله الا الله»شعار اسلام  برای انتخاب و اختیار عبادت خدا و دوری از هر نوع شرک است.

حکم بخش اول این ، ها و شاهاناز بردگی طاغوت و آزادی است. نفی تمامی خدایان دروغین و رهایی
 رسید.« الله»توان به های گوناگون زمینی و با آزادی میبا نفی الهه و بت، آری شعار توحیدی است.

و ان قوماً عبدوا الله شکراً فتلک عبادة »...اند: امام علی)ع( در تبیین مراتب عبادت چنین فرموده
قومی »، (512ص ،.ج، ق5305، ؛ اربلی11ص ق:5020، ؛ حلوانی33.حکمت ، البلاغه  )نهج« الاحرار

پس آن عبادت تاجران است و قومی از روی ترس خدا ، کنندخداوند را با میل به پاداش و ثواب عبادت می
آن ، کنندپس آن عبادت بردگان است و قومی از روی شکر و سپاس خدا را عبادت می، نمایندرا عبادت می

عبادت آزادگان ، بردگان و آزادگان، روشن است که از میان عبادت تاجران «.ت آزادگان و احرار استعباد
عبادت خدا را برای تشکر ، گردد. احرارتوأمان می، آزادی و عبادت، حرّیت، بالاترین عبادت است. بنابراین

سام عبادات نیز بهترین عبادت را باشند و در مراتب و اقدهند. احرار اهل عبادت میاز خداوند انجام می
بهترین نوع ، عبادت با شناخت و شکر خدا، وصول به درجه عالی عبادت الهی است، دارند. فلسفه آزادی

و قوم عبدوا  …ان العبّاد ثلاثه»این نوع عبادت را دارند. امام صادق)ع( نیز فرمودند: ، عبادت است و احرار
عابدان سه »، (00ص، .ق: ج5025)کلینی « رار و هی افضل العبادةالله عزوجل حباً له فتلک عبادة الاح

پس آن عبادت بردگان است و ، کنندگروه هستند: قومی خدای عزوجل را از روی خوف و ترس عبادت می
پس آن عبادت اجیران است و قومی خدای ، کنندقومی خدای تبارک و تعالی را برای طلب ثواب عبادت می

پس آن عبادت احرار و آزادگان بوده و آن ، کنندو عشق برای او عبادت می گاهی و حبّ عزوجل را از روی آ
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 «.بهترین عبادت است
باید ، کنندبرداری مطلوب نمیبهره، ها از اختیار و استعداد آزادی خویش در راه رشد و کمالهمه انسان

عملی گردد. امام ، آراسته شد تا فلسفه آزادیشرایط و لوازم پایداری نعمت آزادی را شناخت و به آن ، اهداف
 ،1: ج 5311، )آمدی« و من قصر عن احکام الحریه اعید الی الرق»...اند:   علی)ع( در این باره فرموده

اهل عتق و آزادی است ، هر که به شرایط بندگی قیام کند و بر آن ایستادگی کند و پایداری نماید»، (350ص
در این «. شودبه بردگی و ذلّت بازگردانده می، رّیت و آزادی کوتاهی کندو هر که از رعایت احکام ح

فلسفه حرّیت را نشان ، است و این پیوند حرّیت و عبودیت همان احکام حرّیت، شرایط عبودیت، حدیث
بوده و شرایط و احکام آنها نیز مشابه و  عبودیت و حرّیت ملازم و مرتبط با هم، دهد. در منطق علویمی
یْنِ إِحْساناً »باشد. امام حسن عسکری)ع( در تفسیر آیه اهنگ میهم قال »اند: (. فرموده03، )بقره «و  بِالْوالِد 

ار یة بخیو نلحقهم من العبود، فإنا ننقذهم إن أطاعونا من النار إلی دار القرار ...: افضل والدیکم)ص(رسول الله
، ؛ فیض کاشانی323ص ،0؛ ج 5.5ص ،5ق: ج5023، ق؛ بحرانی5021، )امام حسن عسکری «الاحرار
پیامبر خدا)ص( فرموده است: بهترین والدین شما و سزاوارترین آنان بر »، (512ص، 5ق: ج5051

فرمود: من گفته است: شنیدم پیامبر خدا)ص( می طالبو علی بن ابی، تان محمد و علی استسپاسگزاری
، زیرا اگر آنان از ما اطاعت نمایند، تر استشان بزرگن از حق والدینتیم و حق ما بر آناو علی دو پدر این امّ 

دهیم و از بردگی به برگزیدگان آزادگان ملحق شان می  از آتش جهنم به سوی بهشت جاویدان نجات
رسالت ، اوج تکامل انسانی بوده و رساندن به آن« خیار الاحرار»، براساس این حدیث نبوی«. کنیم می

 ا)ص( و امامان است. پیامبر خد

 های آزادی و آزادگان  . ویژگی8
توان به ماهیت و ابعاد آزادی بیت)ع( می با شناسایی اختصاصات آزادی و حرّیت در اسلام و کلام اهل

پی برد. آزادگان چه صفاتی دارند و چه صفاتی ندارند؟ بایدها و نبایدهای آزادی چیست؟ حقیقت صفات 
با درنگ در آنچه آزادگان به آن ، دام است؟ شناخت حقیقت آزادی از منظر اسلامثبوتی و سلبی آزادگان ک

 گردد.روشن و آشکار می، اندآراسته و آنچه از آن پیراسته

 . لوازم و بایستگی آزادی8-0
ضمیر »های آزادی است. امام علی)ع( فرمودند: دهنده لوازم و بایستگی صفات وجودی آزادگان نشان
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مطابق این «. ضمیر آزادگان جایگاه تابش انوار است»، (02: ص5300، )طبرسی« الانوار الاحرار محل
، هستند. انسانی که با بندگی و فرمانبرداری خداوند از بندگی هوای نفس آزادگی و نور توأمان، حدیث علوی

او با نور او دل نورانی دارد و درونش جایگاه تابش نور خدا است. ، شهوت و طاغوت آزاد است، شیطان
 کند.بصیرت دارد و دیگران را روشن می، کندالهی حرکت می

 ،3: ج5311، )آمدی« حسن البشر شیمه کل حر»فرمایند:   در حدیثی دیگر امام علی)ع( می
طبیعت ، مطابق این حدیث علوی«. خوی و خصلت آزاده است، روییرویی و خوشنیک»، (313ص

، عجب، غرور، خشونت، تندی، استکبار، برخورد زیبا است و از بداخلاقیرویی و   نیک، رویی  خوش، آزاده
الطلاقة شیمة »اند:   باشد. امام علی)ع( در حدیث دیگری فرموده  گرفتگی و بستگی چهره به دور می، خشم
 «.رویی و خوی و خصلت آزاده استگشاده»، (5.3ص ،5: ج5311، )آمدی« الحر

من توفیق »فرمایند:   باشد. امام علی)ع( در این زمینه می  آزادگان میکسب مال حلال صفت زیبای دیگر 
کسب و به دست آوردن مال از راه حلال ، از موفقیت آزاده»، (31ص ،1: ج 5311، )آمدی...« الحر 
موفقیت بزرگ و ستایش ، مشکل و پیچیده بوده و توفیق در آن، بسیار سخت، کسب روزی حلال«. است

 باشد.آراسته به امتیاز زیبای کسب مال از راه حلال می، خدا و آزاده برانگیز است. بنده
 ،5: ج5311، )آمدی« العبد حر ما قنع»اند: امتیاز دیگر آزاده قناعت است. امام علی)ع( فرموده

ها و   بردگی، ها  ذلت، ها  آری بسیاری از اسارت«. آزاد است، بنده خدا تا زمانی که قانع باشد»، (553ص
ورزی دارد. حیاء و عفت دو امتیاز دیگر سودجویی و طمع، طلبیرفاه، خواهیها ریشه در افزونپذیری  هسلط

، .: ج5311، )آمدی« و انهما لسجیه الاحرار وشیمه الابرار»... اند: آزادگان است. امام علی)ع( فرموده
«. ت آزادگان و شیوه ابرار استهای ایمان بوده و آن دو خوی و خصلحیاء و عفت از خصلت»، (100ص

ساز   ابرار و احرار ارتباط برقرار ساخته و دو صفت بزرگ سرنوشت، امام علی)ع( در این حدیث میان مومنان
حرّیت با حیاء و عفت همراه بوده و آزادی حقیقی از حیاء ، اند. بنابراینحیاء و عفت را ویژگی آنان برشمرده

باشد. نفی آزادگی است و با روح آزادی ناسازگار می، عفتیحیایی و بیبی، ناپذیر است. پس  و عفت جدایی
از امتیازات آزاده است. امام علی)ع( ، هاها و زیان  های آزادگی و اصول حرّیت در رنجپایداری بر ارزش

 ،0ق/الف: ج5023، ؛ مجلسی دوم.5ص، 30ج، ق/ب5023، )مجلسی دوّم...« الحر حر »اند: فرموده
«. گرچه به او زیان و سختی برسد، آزاده است، آزاده»، (13.ص، 3ق: ج5021، ؛ حرعاملی5.1ص

بدحالی و رنج است. آزاده در هیچ شرایطی از قوانین و ، سختی، تنگی، ضرر، به معنای زیان« ضر»
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لاقی جامع صفات زیبای اخ، دارد و بر اصول آزادگی استوار است. حرّیت  های آزادگی دست برنمی ارزش
و  …خمس خصال من لم تکن فیه خصله منها فلیس فیه کثیر مستمتع »است. امام صادق)ع( فرمودند: 

، .: ج5301، ؛ بروجردی00.ص :.531، )صدوق« الخامسه و هی تجمع هذه الخصال الحریه
خیر و بهره زیادی در او نیست: اول ، ها نباشدپنج خصلت است که در هرکس یکی از آن»، (.51ص
، خویی و پنجم که چهار خصلت دیگر را نیز در خود دارد  اری و دوم تدبیر و سوم شرم و چهارم خوشوفاد

، در این حدیث شریف حرّیت بالاترین صفت زیبای الهی و دربردارنده خیر فراوان«. حرّیت و آزادگی است
 حیاء و حسن خلق شمرده شده است.، تدبیر، جامع صفات عالی وفاداری

قانون آزادی و اصل بزرگ حرّیت ، های آزادگی و درهم نشکستن و واندادن و سست نشدنصبر بر ارزش
« ان الحر حر علی جمیع احواله ... لم یضرر حریته ان استعبد و قهر و اسر...»است. امام صادق)ع( فرمود: 

: ق5021، ؛ فیض کاشانی01ص تا:  بی، ؛ شهید ثانی5.: ص5300، ؛ طبرسی01ص، .ق: ج5025، )کلینی
آزاده در همه حال آزاده است. اگر بلا و سختی »، (031ص ،.ق: ج5051، ؛ عروسی حویزی330ص ،0ج 

هرچه به اسیری افتد و ، او را نشکنند، ها بر سرش فرو ریزدصبر و شکیبایی ورزد و اگر مصیبت، به او برسد
صلوات الله ف صدیق امین مقهور شود و آسایش را از دست نهاده به سختی و تنگدستی افتد. چنان که یوس

 «.اما این همه به آزادگی او آسیب نرساند، به بندگی گرفته شد و مقهور و اسیر گشت علیه
امام حسین)ع( بر بالین او آمده و گرد و غبار ، زمانی که هنوز رمقی در بدن داشت، در آستانه شهادت حرّ 

متْک اُمّ »از سیمایش زدوده فرمودند:  نْت  الحُر کما س  ةِ  کا  نْت  الحُر فِی الاخِر  نْت  الحُر فِی الدنیا و  ا  )ابو  «و  ا 
تو »، (10.ص ،53تا: ج بی، ؛ بحرانی اصفهانی521ص تا:بی، ؛ ابن طاووس51.ص ق:5053، مخنف

امام حسین)ع( در این «. و تو آزاد در دنیا و آزاده در آخرت هستی، همچنان که مادرت تو را حرّ نامید، آزادی
ارزش حرّیت را یادآوری نموده و مدال افتخار آزادگی را به حرّ دادند. آزادگی در ، در آن لحظات حساسگفتار 

 باشند. ممدوح و مقدس است. این دو در راستای هم و هماهنگ با هم می، دو مقطع دنیا و آخرت
ان سپاه دشمن دین در صحنه نبرد حق و باطل خطاب به دنیاپرستان و بی، امام حسین)ع( در روز عاشورا

 ،.ق: ج5050، ؛ حسینی موسوی551ص تا:بی، )ابن طاووس« فکونوا احراراً فی دنیاکم هذه»... فرمودند: 
وای به حالتان ای پیروان آل ابی سفیان! اگر دین »، (13.ص ،03تا: ج بی، ؛ بحرانی اصفهانی350ص

، براساس این هشدار سید الشهداء)ع(«. باشیدتان پس آزادگانی در این دنیای، ترسیدندارید و از معاد نمی
آزادی و آزادگی منهای دین هم امکان داشته و اهمیت و جایگاه ویژه خود را دارد. گرچه آزادگی توأم با 
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آنان را به حداقل آزادگی که ، اما امام حسین)ع( در این خطاب، تر استبالاتر و با ارزش، کامل، دیانت
 خوانند.فرامی، آزادگی در دنیاست

 . نبایدهای آزادی8-2
پژوهان برای راهنمای آزادی، هایی که با آزادگی ناسازگار استشناسایی صفات عدمی آزادی و زشتی

ها باشد. انسان آزاده از تمام آلودگی  شناخت حقیقت آزادی است. رهایی از خدعه و مکر از قوانین آزادی می
ها در حقیقت در عبادت فضایل و کمالات آراسته است و همه اینو مفاسد و رذایل اخلاقی پاک و به همه 

حرّیت از »، (301ص، 5: ج5311، )آمدی...« الحریه منزهه »اند: خدا جای دارد. امام علی)ع( فرموده
آزادگی از عیب و ننگ به دور بوده ، ، نیرنگ و تزویر پاک است. آری، فریب، مکر، خیانت، غش، کینه، غل

، 3: ج 5311، )آمدی« جمال الحر تجنب العار»اند: یب و عار رها است. امام علی)ع( فرمودهو آزاده از ع
گرایی در تضاد با هم آزادگی و شهوت«. دوری گزیدن از عیب و عار و ننگ است، زیبایی آزاده»، (.31ص

من ترک »اند: شوند. امام علی)ع( فرمودهپرستی با هم جمع نمیقرار دارند و هرگز آزادگی و شهوت
هر کس شهوات »، (301ص، 5ق: ج5052، ؛ کراجکی11 – 01: ص5313، )حرّانی« الشهوات کان حرا

لان یکون الحر عبداً لعبیده خیر من ان یکون »ایشان در حدیث دیگری فرمودند: «. آزاده است، را ترک کند
بهتر است ، برای بردگانش باشد ایآزاده بنده»، (330ص، 2.ق: ج5330، الحدید ابی )ابن« عبدا لشهوته

حرّیت با بردگی شهوت ناسازگار است و در دو راه جدای از هم قرار ، بنابراین«. از اینکه بنده شهواتش گردد
، )مجلسی دوّم« ان صاحب الدین... و رفض الشهوات فصار حرا ً»دارند. امام صادق)ع( فرمود: 

تردید   بی«. پس آزاده شده است، ت را رها کردهانسان صاحب دین... شهوا»، (33.ص، 11ق/ب: ج5023
 ذلّت و اسارت است.، عامل بردگی، گرایی  شهوت

لا تکون فی »...اند: گردد و با بخل در تضاد است. امام رضا)ع( فرمودهحرّیت از سخاوت جدا نمی
، (؛ امام رضا)ع301ص ،30ق/ب: ج 5023، )مجلسی دوّم« الحر و لا مومن انها خلاف الایمان

زیرا آن خلاف ، از بخل بپرهیزیزد که آفت و بلاست و در آزاده و مومن وجود ندارد»، (330ص ق:5021
الا حر یدع هذه »اند: رهایی از دنیاگرایی نیز در حرّیت جای دارد. امام علی)ع( فرموده«. ایمان است

ای آیا آزاده»، (01.ص ق:5020، ؛ ابن شعبه حرانی011حکمت ، البلاغه)نهج« …اللماظه لا هلها؟ 
های غذا در دهان و ته مانده غذا و چیز کم را جلوی اهلش بیاندازد؟ زیرا جز بهشت نیست که این ریزه



 11 آزادی در سیاست متعالیه

امام علی)ع( در حدیث دیگری «. پس آنها را جز به بهشت مفروشید، های شما نیست  بهایی برای جان
کسی که مردم را به »، (353ص ،.: ج5311، )آمدی« من اوحش الناس تبرأ من الحریة»اند:   فرموده

ماند آزادی با وحشت و ترور و ایجاد ترس و اندوه سازگار «. از آزادی جدا شده است، وحشت اندازد و بِر 
 «.هستند نیست و آزاده اهل ایجاد ناامنی نیست و مردم از دست و زبان او در امان

 . عشق به آزادی و آزادگی9
اند و آزادگان هم پیوسته رو آزادی و عبادت به  از این، ناپذیرند  اسلام جداییحرّیت و عبادت در منطق 

ها و   امیرمومنان)ع( و رهبر آزادگان جهان در سختی باشند.ها میبندگان شایسته خداوند و بهترین انسان
د ناراحت زدند: کجایند آزادگان؟ زمانی که از رفتار اصحاب خوهای اصحاب خویش فریاد میکوتاهی

، (5.1خطبه، البلاغه)نهج« این اخیار کم و صلحاکم و احرار کم و سمحائکم؟»فرمودند: ، شده بودند
فلا احرار صدق »... در خطبه دیگری فرمودند: «. آزادگان و بخشندگان شما کجایند؟، شایستگان، خوبان»

خوانمتان و   روزی بلند می»، (353ص ،.ق: ج5052، ؛ ثقفی5.1خطبه ، البلاغه  )نهج...« النداء  عند
خوانمتان و نه برادران راز دار و اید زمانی که بلند می  نه آزادگان راستین، گویمروزی آهسته با شما سخن می

 «.گویممورد اطمینانید زمانی که در گوشتان و آهسته سخن می

 . وظایف مردم در ارتباط با آزادی و آزادگان01
جامع ، فراگیر، پُر ارزش، بزرگ، به صفت اصیل، د با خودسازی و جهاد اکبرهر انسانی باید کوشش کن

ها عبادت پروردگار است و وظیفه همه انسان آراسته گردد.، ها و فضایل اخلاقی که حرّیت استزیبائی
وظیفه ، و آزادگی و شناخت سیما و اخلاق آزادگان رو اکتساب آزادی  عبادت منشاء حرّیت بوده و از این

توسعه آزادگی و ، نشاط، خواهی  اکرام آزادگان یک راهبرد موثر در گسترش آزادی شرعی عمومی است.
، )آمدی« لیس للاحرار جزاء الا الاکرام»اند: جاذبه حرّیت در جامعه و جوانان است. امام علی)ع( فرموده

رپی جزای رایج و شایع بین احرار د«. برای احرار و آزادگان پاداشی جز اکرام نیست»، (05ص ،1: ج 5311
، تکریم، احترام، جزای آنان اعزاز باشند.نمی، ثروت و امکانات مادی است، مردم که علاقه به عطای مال

این پاداش ضامن پایداری آزادی و عامل ترویج روح آزادگی و امتیازات و صفات  تعظیم و بزرگداشت است.
 زیبای آزادگان در اجتماع است.

اند: ستم به آزادگان و نفی حق آنان به شدت نکوهش شده است. امام علی)ع( فرموده احترامی وبی
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بهترین «. وای بر کسی که در حق آزادگان ستم کند»، (521ص :5300، )طبرسی« ویل لمن وتر الاحرار»
« لاحرارالی ا»... اند: نوع نیکی و همکاری در آنجایی است که نیکی به احرار باشد. امام علی)ع( فرموده

انجام معروف در «. بهترین احسان و نیکی آن است که به آزادگان برسد»، (0.5ص ،3: ج5311، )آمدی
: 5311، )آمدی« یودع الاحرار»... اند: امام علی)ع( فرموده سفارش رهبران دینی است.، رفتار با آزادگان

آزادگان انجام گردد و به آزادگان  معروف و احسانی است که نسبت به، هاترین گنجافزون»، (013ص، .ج
 «.امانت سپرده شود

و ، گفتارت را کم کن»، (515ص، .: ج5311، )آمدی« نفّر عنك حرّایاو »... اند: امام علی)ع( فرموده
 «. مگو، رهاند  ای را از تو میکند و یا آزادهو آنچه برایت گناهی کسب می، آرزوها را کوتاه نما

، (351ص ،.: ج5311، )آمدی« ایاک و کل عمل ینفر عنک حراً »اند: ی فرمودهایشان در حدیث دیگر
دهند انسان آزاده آنقدر ارجمند است که امام هشدار می«. بپرهیز، ای را از تو برهانداز هر کرداری که آزاده»

فراهم کنی و او را از ای را برنجانی و موجبات نفرت و خشم او را مبادا کاری بکنی یا سخنی بگویی که آزاده
 خود برمانی.

تنها آزاده و حرّ را ذکر ، ها و افراد با صفات و سجایای گوناگوناینکه امام معصوم از بین قشرها و گروه
ارزش و جایگاه حرّیت و ، اهمیت، کنندکننده او نفی می کرده و مردم را از آزار او و قول و فعل ناراحت

فان »... دهد. امام علی)ع( در احترام و تکریم آزاده فرمودند: نشان می آزادگی را در میان صفات زیبا
مال خود را در »، (12.ص ،51ق: ج 5020، ؛ نوری01ص :5331، )لیثی واسطی« السخاء بالحر أخلق

بر طبق این «. پس سخاوت و بخشش به آزاده سزاوارتر است، ها بذل و با آن با دوست مواسات نماحق
باشد. در بیان خواهان جهان بهتر و بالاتر از دیگران می  خاوت و بخشش به آزادگان و آزادیس، گفتار علوی

 ،0: ج 5311، ؛ آمدی313ص :5331، )لیثی واسطی« قد یُضام الحرّ »اند:   دیگری امام علی)ع( فرموده
پذیرش باطل ، خواهی  افزون، شود. چون آزاده اهل دنیاگرایی  (. گاه هست که در حق آزاده ظلم می010ص

کنند. نباید اشخاص و   و زور نیست و محجوب و با حیاء است. گاهی در حق او افراد و حکومت ستم می
 ها و حاکمان به آزاده ظلم کنند و او را خوار نمایند.  گروه

کُونُ إِ »امام صادق)ع( در تبیین شرایط مستشار چنین فرمودند:  ة  لا ت  ر  شْو  لْم  نْ یبِحُدُودِها ... و  الثّانِ  لّا إِنا ا  ةُ: أ 
د  ی د  یکُون  حُرّاً مُت  صیناً ... و  إِذا کان  حُرّاً مُت  هُ فِی النا فْس  د  ن  ه  ...یناً ج  ك  ةِ ل  ؛ 123-.12ص ،.: ج 5335، )برقی «ح 

مشورت جز با حدود آن سزاوار »، (11.ص ،0ق: ج 5021، ؛ مجلسی اول351-350ص :5332، طبرسی
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وگرنه زیان مشورت بر ، شایسته مشورت است، هر کس مشورت را با حدود آن بشناسد، . پسباشدنمی
مستشیر و مشورت گیرنده از سود آن زیادتر خواهد بود. نخستین حدود آن است که شخصی را که با او 

با ، ن باشدخردمند باشد و دوّم اینکه آزاده متدین باشد ... و زمانی که مستشار آزاده متدی، کندمشورت می
برای ، امام ششم در این گفتار چهار شرط و صفت...«. کند نفسش در نصیحت و خیرخواهی تو جهاد می

ها زیان مشورت از سود آن بیشتر خواهد شد. یک اند که بدون آنذکر کرده، شودکسی که با او مشورت می
اند. دلیل صفت و حد را نیز آموزش دادهاست. در ادامه حدیث دلیل لزوم هر « آزاده متدین»صفت و حد آن 

 باشد. اینکه مستشار آزاده متدین باشد این است که او اهل جهاد با هوای نفس برای خیرخواهی مستشیر می

 گیری  . نتیجه00

گذاری و تقدس بخشیدن ارزش پیشگامی اسلام در، براساس مطالعات اسلامی در کتب مرجع دینی
بیت)ع( مردم را به آزادی و آزاد زیستن  گوناگون آن آشکار گردید. روشن شد که اهل به آزادی و تبیین ابعاد

شناسی و دریافت پاسخ   پژوهی و آزادی  حدیث معصومین)ع( بهترین منبع آزادی، اند. بنابراینفراخوانده
، لیههای اساسی پیرامون آزادی است. در حکمت و سیاست متعا  درست و دقیق و کامل برای همه پرسش

های منظومه فکری وجود حدیث جایگاه مهمی دارد و درون احادیث و نصوص شرعی پاسخ به همه پرسش
 توان منظومه فکری آزادی دینی را نشان داد. دارد و براساس احادیث حرّیت می

اعطایی از سوی بشر نیست و تنها  حرّیت انسان قراردادی و آزادی و، بیت)ع( مطابق متن احادیث اهل
 استعداد آزاد زیستن به او آزاد آفریده و آزاد قرار داده و ها راخداوند انسان الهی استوار بوده و« جعل» رب

قلمرو  حدود و در چه اموری آزاد است و و، گردد آزاد اینکه انسان از چه چیزهایی باید بخشیده است.
 فرستادن پیامبران و خاتم انبیاء و باهمه را خدای سبحان ، قوانین آزادی اصول و و، آزادی و مرزهای آن

با تأمل در احادیث امامان درباره آزادی ثابت شد که چرایی و  اوصیای ایشان به بشریت آموخته است.
برترین عبادت نیز عبادت احرار و آزادگان است. در  تکامل معنوی و عبادت خداست و، فلسفه آزادی

 سلبی بسیاری نقش داشته و همه آنها در حدیث اهلصفات ثبوتی و ، ماهیت آزادی و حقیقت آزادگی
وظایف مردم در ارتباط  نبایدهای آزادی وآزادگی و بیت)ع( وجود دارد. بدیهی است که در شناخت بایدها و

 خواهی و آراستگی به حرّیت نهفته است.  شناسی و آزادی  دلایل اهمیت و ضرورت آزادی، با آزادی و آزادگان
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Abstract  
The purpose of the present study is to review power with an approach to the divine political aspects. This 
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believe that human power is in line with the divine power. This outlook on power presents a relative 

protection against political corruption.  
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 چکیده

، اقتصادی، هدف پژوهش حاضر بررسی قدرت با رویکرد وجوه سیاسی اسمائی است. این رویکرد صیانت نسبی از مفاسد سیاسی
اکثر رویکردهایی که به مطالعه ، همراه دارد. نتایج پژوهش حاکی از گشودن افق جدید به قدرت سیاسی استاخلاقی و... را به 

قدرت را با معنویت و اخلاق و با أسمای ، اما این پژوهش، اند قدرت را منهای معنویت و اخلاق دیده، اند قدرت سیاسی پرداخته
تحقق و تخلق را در بیان قدرت سیاسی أسمائی به کار ، ه مفهوم تعلقپیوند زده و س، حسنای إلهی که یک بحث عرفانی است

بلکه باید بر این باور باشد که ، گرفته است. صاحب قدرت نباید بر این توهّم باشد که قدرت سیاسی خود منهای قدرت حق است
 دهد. را ارائه میصیانت نسبی از فساد سیاسی ، باشد. این نگاه به قدرت سیاسی قدرت خلق در طول قدرت حق می
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 . مقدمه0

و بر این باورند که ، ای بدان ندارند بینانه  دانند و رویکرد خوش آور می قدرت را فساد، در ادبیات سیاسی
خیز دارد. با رویکرد  ز و نزاعیتاً جدال برانگیاساساً مفهومی ماهقدرت سیاسی منشاء فساد و نزاع است و 

به « قدرت»توان گفت که دالّ  شناسی نو می پدر زبان 5ات سوسوریشناسانه و با بهره جستن از نظر زبان
ن دالّ و مدلول قدرت وجود یچ رابطه ذاتی و ماهوی بیه، گریان دیدهد. به ب مدلول خاص و ثابتی رجوع نمی

ا بهتر یمصداق )، ای قراردادی است و مفهوم قدرت رابطه، ن دوین ایبلکه هر نوع رابطه متصوری ب، ندارد
ز خود برآمده از یها ن د. گفتمانیجو های گوناگون می های( خود را از درون گفتمان م مصداقییبگو
 هستند.، خواند های زبانی می آن را بازی .نیتگنشتایا آنچه ویال و یس، زیهای زبانی متما تیهو

ش یدایات و پیح -فهمد آن را می 3شل فوکویآنگونه که م -شناسانه نهیرین نظر گاهی تبارشناسانه و دیاز ا
 :5331، ات آدمی دارد )آرکلگیقدمتی به بلندای ح، و حوزه معرفتی مربوط بدان« قدرت»ر یمی نظیمفاه
علت ، میاگر ظاهرگرا باش، کند ز است و آدمی را وسوسه مییبرانگ دالنکه چرا مفهوم قدرت جی(. ا52-1ص
اما با رویکرد باطنی و ، باشد لسوفان غربی مشهور مییاسی و فیشمندان علوم سین اندین است که بیهم

  الله در عرفان تمام هستی ظهور اسماء، تواند ظهور اسم حضرت حق باشد قدرت سیاسی می، عرفانی
 کند؟ اگر بر این باور باشیم که به ز کدام صاحب قدرت را وسوسه مییانگ قدرت وسوسهن یهستند. اما ا
ك مورد یدر این صورت اگر فقط ، کند ه همه آدمیان و صاحبان قدرت را وسوسه مییه موجبه کلیصورت قض

 ن ادعا به چالش کشیده خواهد شد. یت ایکلّ ، خی باشد که قدرت او را وسوسه نکرده باشدیتار
اسیر ، م که در طول تاریخیپروردگان آنان را سراغ دار اء و ائمه)ع( و دستیبلکه همه انب، ك موردیه ما ن

را در جهت خدمت  قدرت نشدند و تحت تأثیر قدرت قرار نگرفتند و آنان افسار قدرت بر دست داشتند و آن
منشاء هیچ ، فانیکار بستند و اسیر قدرت نشدند. به خصوص قدرت سیاسی با رویکرد عر به خلق به

قدرت سیاسی را سازگار با ، ها باشد که در تحقیقی مستقل گرایی تواند سرچشمه هم بلکه می، تنازعی نیست
 (. 5313، عرفان دانستیم )بهرام دلیر
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 . پیشینه قدرت2

 بلکه، آغاز نمود .ا هابزی 5اولییپیشینه قدرت از آغاز آفرینش انسان است و نباید پیشینه آن را از ماک
بایستی آن را از زمان پیدایش حضرت آدم)ع( مورد مطالعه قرار داد. بایستی قدرت سیاسی را به دو قسمت 

، توان در قدرت فرعونی و قدرت موسوی رحمانی و شیطان تقسیم کرد که امتداد آن دو را در طول تاریخ می
ا قدرت یای و علوی)ع(  هیقدرت معاو، انی و محمدی)ص(یقدرت ابوسف، مییقدرت نمرودی و ابراه

گیرند.  های سیاسی در امتداد آن دو قرار می نی)ع( دید. در زمان معاصر نیز بسیاری از قدرتیدی و حسیزی
یاد شده   تقسیم، چرا که غیر معصوم مصون از خطاء نیست، البته در غیر معصوم به صورت نسبی است

عنوان تبارشناسی صاحبان قدرت  بوده که به  خییتار اتیبلکه واقع، ستندیهای قرآنی دارند و خطابی ن ریشه
 توان آنها را مورد مطالعه قرار داد.  می

ست و یقرآنی و عرفانی ن، دیین است که قدرت توحیبرای ا، باشد ز مییبرانگ اگر قدرت وسوسه و جدال
هستی را منهای مبدأ ای خاکی باور دارند و یستند و تمام آغاز و انجام امور را در دنیصاحبان قدرت موحد ن

کنند. در این میان صاحبان قدرتی هستند که به نام دین ظلم کرده و  ل مییه و تحلیتجز، اصلی جهان
، اند داری صاحبان قدرت سیاسی که ظلم و استبداد را پیشه خود ساخته در دین، کنند مستبدانه حکمرانی می

ظلم نکردن در حکمرانی است. اگر ، ر دینداریآزمایی آنها د بایستی تردید کرد و یکی از عوامل راستی
باوری صحیح  اند. دین از باورهای دینی تهی هستند و دین را بازیچه خود ساخته، ظالمانه حکمرانی کنند

 شود.  بازدارنده است و مانع از فساد و استبداد و ظلم می

آسیبی به علوم انسانی  چنان، های سیاسی و اجتماعی های دینی در عرصه برخی با حذف مشارکت گزاره
های عصری که قرون  لادی بر خرابهیم 51ل قرن یباً از اوایزدند که به سادگی قابل جبران نخواهد بود. ... تقر

دن گرفت که در یی( شروع به رو4وتاریان لیتی )به بیفرا روا، کش نامندیعصر کلاس 3ر فوکویا به تعبیوسطی و 
امی یکرده و با پ« مذهب»ن یرا جانش« ت ابزارییعقلان»و  «خدا»ن یگزیرا جا« انسان»دامان خود 
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4. Jean-François Lyotard 



 71 قدرت سیاسی أسمائی

« ك حضوریزیمتاف»و « دوگانگی متضاد»و مبتنی بر « محور کلام»شمول گفتمان  جهان« قت محورانهیحق»
 (. 52ص :5331، ان ابلاغ کرد )آرکلگیامبرگونه بر جهانیش را پی( خو5دایر دری)به تعب

های  با این رویکرد خود را از عقل قدسی و از گزاره، وبی نداشتهارمغان خ، ابزاری دیدن عقل برای غرب
باور به امدادهای غیبی را به چالش کشاندند. اما امروز استقبالی که از ، دینی محروم کردند و به پندار خود

 کشاند. های انجام شده را به چالش می تمام تلاش، شود دین و دینداری می

 رت. نقد ادعای عصر کلاسیک از قد3

شناسی و  در روش، ت تفاوتی که داردیك در واقع ادعای فرعونی است. نهایادعای عصر کلاس
اما از جهت مدعا فرق متنابهی با هم ندارند. زمانی که انسان مدرن خود را از ، باشد پردازی می صورت

، طور قطع طعم مهربه ، شه را ادامه دهدیر زندگی و اندیمس، یین جدایتا با ا، بخش جدا کردمنشاء وحدت
سر خواهد برد. راه  شه در جدال و ستیز با خود و دیگران بهیبلکه هم، دیمحبت و وحدت را نخواهد چش

م علوم انسانی را به دژ مستحکم یی برگردد و تمام مفاهین است که به قبل از جداین چالش ایرفت از ا  برون
 ها بهد تا تمام جدالیارایم بلند بیخود را به آن مفاهگره بزند و به اسماءالحسنی روی آورد و « خدا»به نام 

 کن شود. شهیخواست حق ر

 2. تعریف قدرت0

 . تعریف قدرت در غرب0-0

، کنند منهای مبدأ و معاد تعریف می، اسی و انسانییهای مختلف علوم سف قدرت را در فرهنگنامهیتعر
عنوان  را به ا آنیح دارند یا تصریبرخلاف حکمای مسلمان که ، ك باور دارندیزیآن را بریده از عالم متاف
هایی که از فینند. برخی از تعریباند که قدرت آدمی را در طول قدرت خداوند می اصل موضوعی پذیرفته

طور ساده عبارت است از  کند: قدرت به ف میینگونه تعریقدرت ارائه شده عبارتند از: ماکس وبر قدرت را ا
دارا است. پس قدرت در ، گری حتّی در صورت مقاومت اویش بر دیل اراده خویفاعل برای تحمامکانی که 

                                                           

1. Jacques Derrida 

2. POWER  
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اراده خود را ، کی از فاعلانی، ك رابطه اجتماعی قرار دارد و معرف وضعی نابرابر بوده که در آنیچارچوب 
 :5333، مهر انیاا افراد )شیمثلًا دوستان ، ها باشند کند. فاعلان ممکن است گروه ل مییگری تحمیبر د
 (.053ص

چون ، شود منشاء جدال می، قدرت ن نگرشی بهیچن، میل کنیه و تحلیق تجزیف مذکور را دقیاگر تعر
اطاعت ، ل قدرتیالبته چه بسا تحم، بلکه تحمیل قدرت است، طبق تعریف یاد شده اعمال قدرت نیست

ی را یها راه نخواهد داشت و چه بسا عقدهاما اطاعت باطنی را هرگز به هم، ظاهری را به همراه داشته باشد
 كیك فاعل زورگو در ینکه یمثل ا، رود درپی داشته باشد که هر آنی انتظار انفجار و انقلاب از آن جامعه می

کننده و زورگو  لیوگرنه حسابش با آن اراده فاعلان تحم، ن زور تن دهدید به ایگر بایطرف است و طرف د
، «الحکم لمن غلب»شود که  ای که در فقه سیاسی اهل سنّت دیده می نظریه خواهد بود. این تعریف شبیه

 یعنی حاکمیت از آن کسی است که غلبه کند و غالب آید.

شبرد یا پیابی به اهداف یك گروه برای دستیا اعضای یی افراد یتوانا م:یخوان ن مییگر چنیف دیدر تعر
ك یی یزان توانایرا میز، مبارزه برای قدرت است، جامعه ها در زهیاری از ستیمنافع خود را قدرت گویند. بس

های خود را به زبان  توانند خواست ن امر که تا چه اندازه مییابی به قدرت بر ایا گروه در دستیفرد 
 (.053ص :5333، مهر انیگذارد )شا ر مییتأث، گران به مرحله اجرا درآورندیهای د خواست

قدرت دولتی شکلی از قدرت اجتماعی است »ن آمده است: یچنف قدرت دولتی یل تعرین در ذیهمچن
گر بر همه ین و احکام الزامی دیبه ابزار مخصوص قهر متکی بوده و در صدور قوان، که خصلتی طبقاتی دارد

 (.053ص :5333، مهر انی)شا« از حق انحصاری برخوردار است، تیجمع

می همچون یف اول مفاهیشتر دقت کرد. در تعرید بیاد شده بایف یکار رفته در دو تعر م بهیبه مفاه
گران به یهای د های خود را به زبان خواست های خود و خواست خواست، مبارزه برای قدرت، منافع خود

م ین مفاهیها از ا ها و جنگ رنگین، ها خشونت، ها ییبه کار رفته است که اگر جدا، مرحله اجرا در آورند
 در چنین رویکردهایی انجام وظیفه انسانی و اخلاقی رخت جای تعجب خواهد بود.، حاصل نشود

 بندد. برمی

ن یدن به سود خود. در مقابل ایگران برای رسیقهر بر د، مفهوم قهر جای بسی تأمل دارد، ف دومیدر تعر
د یده است. شایدست ما رس از عرفای بزرگ به« قدرت»ل واژه یی وجود دارد که در ذیها فیتعر، ها گزاره

بینی  یکی جهان، بینی هستند چرا که دو جهان، الفارق استاس معیك قی، ن دوین ایاس بیگفت قبتوان 
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 هل»اند که  ن را به محبت معرفی کردهین محمدی)ص( همه دییبینی الهی که در آ مادی و دیگری جهان
محبت بوده زیربنای ارتباطات انسانی انس و «. گری است؟یز دین جز محبت چیا دیآ»، «ن إلا الحبّ یالد

مهرورزی و محبت ، و انسجام اجتماعی و سیاسی بر مهربانی استوار است. همچنین زیربنای دولت کریمه
سود ، ن گام سراغ قهریدر اول، کنند می« قدرت»هایی که از  فیدر حالی که متفکران غرب در تعر، است

 روند.  ی مییشخصی و زورگو

ی یی و جدایرو ن مرحله به ترشیند که آخریگو راحلی میفقها در مثل امر به معروف و نهی از منکر م
قدرت ، قدرت جمعی، هییقدرت تنب، ل قدرت اجتماعییز در ذیگری نیهای د فیشود. تعر منتهی می

 (. 010-013ص :5333، مهر انیقدرت فره و شیء وغیره آمده است )شا، هیسرما

 . تفاوت دو دیدگاه دینی و غیر دینی به قدرت0-2

سودگرایی و... ، منافع شخصی، به قهر و غلبه، کنند هایی که با رویکرد غیر دینی از قدرت می فیتعر
های  و تفاوت بوده اد شده مشتركیم یهای قدرت در این رویکرد در مفاه تاکید دارند و بسیاری از تعریف

در سود ، ی و عرفانیرالهینی و غیردیکردهای غیطور خلاصه در تمام رو شود. به ده میین آنها دیجزئی ب
نی یهای ما و به خصوص در احکام د نامه اما در تعریف قدرت در فرهنگ، شخصی زور و غلبه وجود دارد

، بلکه مصالح و مفاسد است. مراد از مصالح، ستیان نیسود و ز، ست. ملاك در جعل احکامین نیچن
شود و در  ها در نظر گرفته می انسانمصلحت نوع ، استیعنی در اعمال سی، ه استیشتر مصلحت نوعیب

شود. تمام صاحبان قدرت در این رویکرد  ف فرقی گذاشته نمییقوی و ضع، ریفق، ن غنییب، اجرای احکام
درپی تحقق بخشیدن به مصالح نوعیه بوده و به طور خاص قهر و زور در نگرش عرفانی وجود ندارد. 

و رحمته »اری و ساری در کل هستی است: ك اسم عام جی« رحمت»بعضی از اسمای الهی همچون 
 «.رحمت الهی شامل تمام هستی است»، «وسعت علی کل شیء

 هاى غیر غربی نامه قدرت در فرهنگ  فی. تعر0-3

خواهیم دید ، های مادی و غیر مادی إحصاء شود هایی که در رویکرد در مجال فراختر اگر تمام تعریف
 برای نمونه: ، اند انستهکه قدرت را برای منافع شخصی و غلبه ند

ر آن یتوانستن. صفتی است که تأث، ی داشتنیتوانا»ف کرده است: ینگونه تعریرا ا« قدرت»ن یفرهنگ مع
شود و مبدأ عبارت است از فاعل مؤثر  بی است که افعال مختلف از آن صادر مییبر وفق اراده باشد. مبدأ قر
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 (.100.ص ،.: ج 5312، نی)مع« عنی بدون واسطهی، بیقر

صفت حضرت حق است. مخلوق در ، ی و کمال تمکّن است. قدرت در هستییتوانا، قدرت حق
مند  ی مخلوق به سعه وجودی و بهرهیاش از حق است. توانا بعضی توانا بوده و در بعضی ناتوان که توانایی

ی عبد یاست و توانای حق بالذات یز توانا بوده و توانایولی خداوند بر همه چ، شدن از اسم حق بستگی دارد
ن عربی یالد ییمح، شگی است. شارح اصطلاحاتیمن از زوال و در ذات و نعت همیر. قدرت الهی ایبالغ
سد: حضرت و جلالت و قدرت حق آن است که بر ممکنات هستی بخشد و در آنها مؤثر افتد. پس ینو می
از قدرت ، ای که ممکن به گونه، اده استاقتدار را پنهان داشته و پوششی برای آن قرار د« کن»ان واژه یبا ب

دانست و با اجابت امر حق در تکوّن و هستی خود شتاب کرد و به  زی نمییالهی به وجود آمد. در آغاز چ
زی که ین چیظاهر شد. آنگاه نخست، «کن»وجود آمد. پس در نفس آنان سمع و طاعت برای کسی که گفت 

، ردیجاد وی حاصل شده و هر گناهی که از وی صورت گیاز ممکن برآمده سمع و طاعت امر خدا در ا
ه و اساس آن سمع و طاعت است. چون غضب امر عرضی بوده و سبقت از آن یولی پا، امری عرضی است

ت و اطاعت یرحمت است. چه هر مولودی بر فطرت زاده شده و فطرت انسانی اقرار به خدای بزرگ و عبود
ان کرده که جهت رعایت اختصار از آوردن ین معنی را به خوبی بیار یبه اوامر او است. وی در اشعار ز

 کنیم. اشعار که به عربی سروده است پرهیز و به معانی آن اشعار بسنده می
، شد برای ما آشکار می، شناساند گوید: اگر آن ارزش و مقدارم به من می عربی در سروده خود می ابن

تر  مین اعتقاد نزد من از داخل شدن در آتش عظیار بوده و اروی من در تصرف پروردگیمن پرگو نبودم. ن
نجا ابن عربی قول یمان فعل بنده است. در ایمان فعل خدا است و معتزله برآنند اید ایگواست )اشاعره می

کان در برابر او یبا ن، میآ سوی او می به، اوردیار کرده است(. اگر سپاهی فراوان مخالف من بیاشاعره را اخت
شان نزد خدا  اند و آثار افعال گناه کوکار که بییوسته و سروران نیهم پ صورت گروه به به، کنم مقابله می

 :5303، دییسازد )سع مرا از غلامان گنگ و آزادگان جدا می، محفوظ است که هنگام ورود به خانه حق
 (. 153-155ص

 . قدرت اسمائی5

ن یالد ییمح، اند به تفسیر قدرت پرداخته، و المقتدر شارحان اسمای حسنای الهی در ذیل اسم القادر
ل اسم یو سپس در ذ« القادر»ل اسم یکبار در ذیبحث از قدرت را « المعنی کشف»عربی در کتاب 
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ب»پس از بررسی معنای لغوی آن که از باب « القادر»ل اسم یبحث کرده است. وی در ذ« المقتدر» ر  « ض 
د: قادر بودن خداوند یافزا می، کننده و به سنجش آورنده است بررسی، توانا ،ریگ اندازه، معنای توانمند و به

نِعْم  »د: یفرما چ مانع و رادعی در مقابل نباشد. خداوند در سوره مرسلات میین معنا است که هیا به رْنا ف  د  ق  ف 
های  دهیافعال و آفرعنی ی، گرفته است« قدر»را از « قادر»شه یعربی ر (. ابن3.، )مرسلات «الْقادِرُون  

باشد. وی معتقد است:  مانه میین حکمت و حکیشده و براساس قوان عبارتی حساب خداوند به اندازه و به
، «کن»رو به فرمان نیست. از ایی نیه اقتدار و توانایزی جز عطاء و بخشش بر پایچ« القادر»ن نام یاثر ا

ات و مقومات یها از ذات ها و شقاوت تیمعصزه است. یشود که پاك و پاک وجودی به سرعت موجود می
طاهر و ، شود مثلًا وجودی که به سگ عطاء می، شوند بلکه اموری عارضی شمرده می، ستندیموجودات ن

، کند ن وجودی که خداوند به انسان عطاء مییباشد. همچن ت سگ مییپاك است. نجاست متعلق به ماه
مندی آدمی امری عارض بر  ت و شقاوتیبلکه معص، ت آدمی نداردیپاك و زلال است و ربطی به معص

 ن نبود.یتی در بیمعص، ن اقراریرا انسان فطرتاً به بندگی خداوند اقرار کرده و در ایز، انسان است
 شود: تحقق و تخلق را یادآور می، گانه تعلق مفاهیم سه« قادر»ان اسم ین در پایالد ییمح

ی بخشد و توانمندی دهد تا ین است که تو را توانایسبحان در ااز تو ای بنده سالك به خدای ین ( تعلق:5
ر موفق باشی. در تعلق هیچ صاحب یبه جای آوری و در کارهای خ، بتوانی فرمان و دستوراتی که امر فرموده

بلکه خود و قدرتش را متعلق به حضرت حق باور دارد. صاحبان ، داند قدرتی خود را توانمند بالذات نمی
 کما اینکه بقای قدرتشان نیز از اوست.، نیز قدرتشان را بایستی از آنِ حق بدانندقدرت سیاسی 

ر او یرادع و جلوگ، کسی نتواند مانع، قادر کسی است که هرگاه بخواهد کاری را انجام دهد ( تحقق:.
 بدانند. شود. صاحبان قدرت خود و قدرتشان را متحقق به قدرت حق 

متخلق شده « قادر»قت به نام یدر حق، د که دست او دست خدا باشدی برسیوقتی عبد به جا ( تخلق:3
، امبر)ص( را دست خود دانستهید دست پیکه خدا در قرآن مج افته است. چنانیقی دست یو به مطلوب حق

ذِ »د: یفرما می ما یباین  یإِنا الا ك  إِنا وْق  أ  یعُون  اللّه  یبایعُون  قت کسانی که با یدر حق»، (52، )فتح «هِمْ یدِ یدُ اللّهِ ف 
کنند. دست خدا بالای دست آنان  عت مییست که با خدا بین نیجز ا، کنند عت مییب«( ص»امبریتو )پ
پوش  او پرده، خود را آراسته به اخلاق خداوندی کنند که او بخشنده است، صاحبان قدرت سیاسی«. است
اسمای حسنای حق و صاحب  رسان است و... . صاحبان قدرت نیز بایستی مظهر او روزی، است

خدای توانا دوستدار بنده توانا است و خدای بخشنده ، خدای دانا بنده دانا را دوست دارد، الله شوند اخلاق
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  های شتری است و... . دوستدار بنده بخشنده و به دور از کینه

من او را ، ك شدید: وقتی عبد به واسطه انجام نوافل به من نزدیفرما خداوند می، ث قرب نوافلیدر حد
شوم که با آن تلاش و دست او می، شنود شوم که با آن می گوش او می، دارم. وقتی دوستش داشتم دوست می

را کارش را به یز، رنده نخواهد داشتیمانع و جلوگ، دید و کسی که با دست خدا تلاش و کاوش نماینما می
نْفُخُ فِ »د: یفرماسی)ع( مییفرمان خدا انجام داده است. چنان که به حضرت ع ت  کُونُ ط  یف  ت  ، )مائده« یراً بِإِذْنِ یها ف 

به إذن ، دییدم پس در آن می، ساختی ه پرنده مییزی شبیعنی هنگامی که به إذن من )خدا( از گِل چی»، (552
 «. شد ای می من پرنده

ی یکه توانابلکه قادر کسی است ، جاد شودیست که حتماً فعل این نیط قدرت ایگفتنی است از شرا
، زی مانع او نباشد )ابن عربییی آن را داشته و چیتوانا، جاد فعل را دارا باشد و چنانچه بخواهد انجام دهدیا

 (. 510 – .51ص ،0تا: ج بی

لی راهگشا است و یکند که برای ما خان مییب« مقتدر»ل اسم یگانه را در ذ ن مفاهیم سهیشان همچنیا
 آنها عبارتند از:

ن است که قدرت و توان خود را صرف اوامر و یاز تو ای عبد رهپو به خدای سبحان در این ( تعلق:5
 ن راه موفق و توانا باشی.یی تا در ایدستورات خداوند نما

ن یات قرار داده شده است و با اینیست که در تکویدآوری نیی و پدیزی جز توانایمقتدر چ ( تحقق:.
ا یی باشد و ینماچه در حال قدرت، کسی است که قدرتمند باشد را قادریز، شودژگی از قادر جدا مییو

ی دارد و ینماقدرت، ولی مقتدر کسی است که در حال اقتدار، ی نداشته و بر مسند قدرت نباشدینماقدرت
ند که در حال کسب و کار است یبه کسی گو« مکتسب»نکه یمانند ا، ر آن حالت او را مقتدر نخوانندیدر غ

 خوانند.او را مکتسب نمی، ت اکتسابر حالیو در غ

ن است که فعل از او صادر شود و ین اسم متخلق شده ایط اسم مقتدر در کسی که به ایاز شرا ( تخلق:3
دآوری یبه دست آورده و شرط آن پد« قادر»ن توانمندی را از نام یزی و کسی نتواند مانع او باشد. مقتدر ایچ

و اگر خوانده شود هم مجاز ، توان او را مقتدر خواندنمی، دار نشدیو پد اما اگر کاری از او ظاهر، فعل است
متحقق و متخلق به اسماء ، (. صاحبان قدرت سیاسی متعلق510-513: ص5303، است )ابن عربی

 بایستی کار خدایی بکنند و خود مظهر و تجلّی حضرت حق بوده باشند.، باشند
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 تحقق و تخلق به قدرت اسمایی، . تعلق6

 در قدرت، میکنطور خلاصه معنا می تحقق و تخلق( را به، اد شده )تعلقیمفهوم و اصطلاح سه 
الله بوده  ژه تخلق با اسماءیتحقق و به و، بایستی درپی تعلق سیاسی اسمائی صاحبان قدرت سیاسی می

 باشند.

ختن یزی درآویبه چ وند ناگسستنی برقرار ساختن و خود رایشناسی به معنای پتعلق از نظر واژه ( تعلق:5
ازمندی یو در اصطلاح اهل معرفت عبارت است از ن، ه کردنیزی تکیو با دلبستگی و وابستگی کامل به چ

ن جهت که اسمای خداوند بر ذات او دلالت یهمه جانبه عبد سالك و بنده رهپو به ذات حق تعالی از ا
هستند. صاحبان قدرت سیاسی باید بر  چ اسم و صفتی بدون ذات معنا ندارد و صفات عین ذاتیدارند و ه

 بدانند.، کران است کران در بی این باور باشند که خود را متعلق به حضرت حق که قدرت بی

راست و محکم ، درست، حینان صحین و اطمیقیکاوان عبارت است از ن واژه از نظر واژهیا ( تحقق:.
ح معانی یعبارت است از شناخت صح ... و در اصطلاح اهل معرفت ایرخدادی ، ییمعنا، زییبه چ

ه او ید از ناحیفی است و بایرا اسماءالله توقیز، ه او باشدیاسماءالله و معنای راست و درستی که از ناح
دن به کنه اسماء و صفات حق تعالی ید در شأن بنده باشد. رسیح بایده و در شأن او باشد. شناخت صحیرس

ق یوگرنه حقا، دان شناخت در نظر گرفته شودیاقت بنده در مین و لد شأیبا، نیمشکل و ممتنع است. بنابرا
ه مییرا اسماءالله را از راه تشبیز، در فراسوی فهم و ادراك ما است، آنها آنگونه که شأن خداوند است

نگونه یم و ایبرات خداوند پی مییقدرت و ح، ات خودمان به علمیقدرت و ح، مثلًا از علم، میشناس
بِ »، ستیه نیتشبك یشناخت جز  ا ک  نْ ذلِك  عُلُوًّ ی اللّهُ ع  عال   هان شناختیخداوند بسی برتر از ا»، «راً یت 

 «.است

اد گرفتن و به یرفتن و خو و روش او را یمعنای لغوی آن عبارت است از اخلاق کسی را پذ ( تخلّق:3
ءالله و متخلق شدن به آنها به ق اسمایرفتن حقایپذ، مانند اخلاق او درآمدن و... و در اصطلاح اهل معرفت

را یز، توانند به خداوند منسوب باشندنه آنگونه که می، توانند با عبد نسبت برقرار سازندای است که میگونه
 شمّه مختصری از، م صبغهیتوانرون است و ما تنها مییاز ظرف وجود ما ب، اخلاق الله آنگونه که هستند

 «انسان خاکی کجا و پروردگار پروردگاران کجا»، «التراب و ربّ الافلاكن یا»م. یریآنها را به خود بگ
 (.53-51: ص5303، )ابن عربی

مندی صاحبان قدرت سیاسی مراد از بهره، حل بسیاری از معماهای بحث است، كیاصل مقوله بالتشک
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و  بوده تینهایب، را اسمای الهییز، است، نیین همانی و آن همین آن و اینه ع، از اسمای حسنای الهی
مندی البته بهره، الله از مقوله بالتشکیک است مندی و برخورداری از أسماء ت آدمی محدود است. بهرهیظرف
 به قول سنایی: ، ط خاص خود را داردیشرا

 د هر خسی نچشدیطعم توح   د هر کسی نکشد یبار توح

قدرت سیاسی اگر از موحدیت  صاحبان، تواند ادعای موحدیت راستین و صادق را بکند هر کسی نمی
                                      به خصوص از استبداد مصون خواهند ماند. ، از مفاسد سیاسی، راستین برخوردار باشند

 . قدرت از نگاه امام خمینی7

باشد. ایشان صاحب کرسی تدریس عرفان  امام خمینی یک شخصیت جامع بین منقول و معقول می
، هایی همچون تفسیر سوره حمد ری بودند و توانمندی وی در مباحث عرفانی از نوشتهعملی و نظ

ایشان   الصلاه و... هویدا است. رویکرد عرفانی در تحقیقات وی و سیرة سیاسی سرّ ، الهدایه مصباح
همگی نویسد: موجودات عالم  داند و می ها را حیثیت ظهور قدرت خداوند می فرما بوده و تمام قدرت حکم

گاهی ، الله باشدسالك الی، کسی که با قدم معرفت، نیهستند. بدان ای مسک ت کمال و ظهور قدرتیثیح
های شهود ب و مرحلهیهای غش منکشف شود که سلسله وجود و منزلیشود که در بعضی از حالات او برا

روی یی را به جز نیرویچ نیت اوست و هیات قدرت او و از درجات گسترش سلطنت و مالکیهمگی از تجلّ 
گونه ست و همه عالم همانیبه جز وجود او وجودی ن، ست. بلهیای را به جز اراده او ظهوری نچ ارادهیاو و ه
ز هست. پس قدرت او یه کمال وجود او نیهمچنان سا، ش اوستیه وجود او و رشحه جود و بخشایکه سا

تی یئیش، وجودات از آن جهت که خودشان هستندره شده و میز چیز را فراگرفته و بر همه چیاست که همه چ
و از آن جهت که به باریِ ، ل علم و قدرتیندارند و وجودی ندارند تا چه رسد به کمالات وجود از قب

ات کمال ذات او و ظهور اسماء و صفات او هستند. از یثیهمه درجات قدرت او و ح، ومشان نسبت دارندیق
که « افتییز برتری یبه آن قدرتی که به واسطه آن بر همه چ»دعا فرمود:  شود معنای آنچه درنجا معلوم مییا

ز یاء است. اوست که با ظهور قدرتش همه چیاستطاله و برتری همان گسترش قدرت و بسط سلطنت بر اش
ض یمگر آنکه او زمامش را به دست دارد و خدای تعالی به واسطه ف، ستیای نچ جنبندهیرا فراگرفته و ه

اتی که در عوالم شهادت مطلق و شهادت یان موجوده و ماهیستطاله و گسترش قدرت دارد بر اعا، مقدّس
ات مقدر در یان ثابت و ماهیض اقدسش استطاله و برتری دارد بر اعیله فیو به وس، اندمضاف محقق شده
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 (. 511 - .51ص :5331، نییحضرت علمی جمعی )امام خم

اسی و صاحبان قدرت یر سیکی از آن موجودات مدیستند و همه موجودات از درجات قدرت خداوند ه
، د از خدا خواستیقی و کارآمد را بایعنایتی و اعتباری است و قدرت حق، سیاسی است که قدرتش اعطایی

تِك   یاللهُما إِنّ »م: یدارش عرضه مییلذا در دعای سحر ماه مبارك رمضان به پروردگار خو لُك  مِنْ قُدْر  سئ  أ 
ةِ الّتبِالْقُدْ  تط یر  لی کُل  شیء و کلُ قدرتِك  مُس  طلْت  بِها ع  ةٌ اللّهم إنّ یإِسْت  ا یل  ه  تِك  کُل  لُك بِقُدْر  سئ  بارالها! من از »، «أ 

کنم ر است. بارالها! از تو سؤال مییز را فراگرفته و همه قدرت تو فراگیکنم به آن قدرتی که همه چتو سؤال می
 «.به همه قدرتت

را همه موجودات تحت حکم و یز، ل ظاهری اعتماد کندید به اسباب و وسایا سالك نبایاسی یر سیمد
ار همه کائنات را به اراده و ید کنند و اراده و اختیر او قطع امیکنند و اگر رهروان الله از غالله عمل می علم
ت تامه و حکومت مطلقه الهی یولا، جهیشود و در نتشان به نور او روشن مییهادل، نندیار حق متعال ببیاخت

 را در همه عوالم مشاهده خواهند کرد. به قول حافظ همه علوم و امور به امر حضرت حق است.

 هرچه در عالم امر است به فرمان تو باد   وانات و نباتات و جماد ینه به تنها ح

ن ذکر گذشته از یاست. ا« بالله لّا لاحول ولاقوة ا»ف یذکر شر، ار مجرب و کارسازیکی از ذکرهای بسی
ژه آنجا که ترس و دلهره انسان را یدر مواقع حساس زندگی به و، دهد نکه از جهت معنوی روح را صفا مییا

، ابد. آرییی مییدل قوت گرفته و جوهره وجود از اضطراب و تزلزل رها، با چند بار تکرار آن، ردیگفرامی
 زال پروردگار است.یار ذات لایاحاطه و اخت مگر آنکه در، ستیای نچ حول و قوهیه

 . قوه الهی در حدیث8

ل  »رسول مکرم اسلام)ص( فرمودند:   تْ ع  ر  ظاه  ن ت  لْ یم  مِ ف  ع  مِ یهِ الن  ل  یقُلْ الحمدُ لِلّهِ رب  العال  حا ع  ل  نْ ا  هِ ین  و  م 
لْ  قْر ف  ة  إِ یالف  لا قُوا ول  و  وْلِ لا ح  لِ  لّا کْثُر مِنْ ق  ظِ  یبِاللّهِ الع  ةِ و  فِ یالع  نْزٌ مِنْ کُنُوزِ الجنا هُ ک  إِنا بْعیهِ شِفاءٌ مِنْ اِثْن  یمْ ف  ن  ینِ و  س 

ما  ا الْه  اه  دْن  مِ »د: یبگو، های الهی به او روی آوردهر کس نعمت»، «داء أ  ب  الْعال  مْدُ لِلّهِ ر  و هر کس  «ن  یالْح 
ن ذکر یکه ا «می بالله العلی العظلاحول ولاقوة الّا »د یاد بگویز، مورد هجوم فقر و تنگدستی قرار گرفت

ن آنها همّ و غم است. یتردرد است که نازل .3های بهشت بوده و در آن شفای گنجی از گنج، فیشر
مّا »د: یفرمامی« ریالقد»نای ان معید قدرت مطلقه پروردگار و بیین امام جعفر صادق)ع( در تأیهمچن ل 

لا قال   ج  و  زا هُ ع  با ناجی ر  ور ف  ی الطُّ د  مُوسی)ع( إِل  ع  رنیص  ب  ا  ك  قال   یا ر  ائِن  ائنیخز  ما خز  نْ  یا مُوسی إنا دْتُ أ  ر  إذا أ 
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قُولُ کُنْ ف وردگارا! با خدا مناجات کرد و گفت: پر، هنگامی که حضرت موسی)ع( به کوه طور رفت»، «کُونیأ 
زی اراده کنم و ید: ای موسی! خزائن من آن است که وقتی به چیخزائنت را به من نشان بده! خطاب رس

 «.خواهد شد، م باشیبگو
، گریکند. به عبارت دد نمیییون را تأیها و جبره قدریینظر، ات فوقین نکته لازم است که روایذکر ا

ن یکدام بر ا چیه« کونیقول له کن فیاذا أراد الله بشیء »و « بالله لّا لاحول ولاقوة ا»ا ی« ریالقد»معنای 
ر و شرّ هر دو یری ندارد و ـ نعوذ بالله ـ فاعل خیگمیچ اراده و قدرت تصمیکند که بشر از خود ه دلالت نمی

 شود ول مییه خدا بر بنده تحمین معنا معتقد شدند که حتی معاصی از ناحیه به ایکه قدر چنان، خداست
ر یبا قرآن مغا، ن نوع طرز تفکر و اعتقادیکه ا در حالی، د گناه کندیکار است که باتیر انسان معصین تقدیا

 شود: ون اشاره مییه جبریه مخالف با نظریاست. برای نمونه به چند آ

تّی یغ  یإِنا اللّه  لا»( 5 وْم ح  راد  اللّهُ یغ  یرُ ما بِق  نْفُسِهِمْ و  إِذا أ  هُ رُوا ما بِأ  دا ل  ر  لا م  وْم سُوْءاً ف  ، (55، )رعد «بِق 
ر دهند و چون خدا ییتغ، رشان هستیر ندهد تا آنچه را در ضمییتغ، خداوند نعمتی را که نزد گروهی است»

 «.ر نداردیجلوگ، برای گروهی بدی خواهد

مْ »( . نا اللّه  ل  تّییكُ مُغ  یذلِك  بِأ  وْم ح  لی ق  ها ع  م  نْع  ةً أ  نْفُسِهِمْ یغ  ی راً نِعْم   ]کیفر  [  این »، (13، )انفال «رُوا ما بِأ 
مگر آنکه آنان آنچه را در دل ، دهد تغییر نمی، بدان سبب است که خداوند نعمتی را که بر قومی ارزانی داشته

 «.تغییر دهند، دارند

به ، افتدتفاق میات ـ که برای انسان ایات و چه در معنویر و تحول ـ چه در مادییهر نوع تغ، نیبنابرا
قی است که خداوند یتوف، ل و رشد و تعالی باشدیاگر در مقام کسب فضا، همّت و حرکت او بستگی دارد

، ح دادیو اگر به راه رشد نرفت و گمراهی و شرارت را ترج، ق بوده استین توفیق ایز لایبه او داده و خود ن
 اعمالش را به خدا نسبت دهد.ج زشت ید آثار سوء و نتایمربوط به خود اوست و نبا

مِن  »( 3 ة ف  ن  س  ك  مِنْ ح  صاب  ك  مِنْ س   ما أ  صاب  فْسِك  یاللّهِ و  ما أ  مِنْ ن  ة ف  ای انسان! هر خوبی »، (31، )نساء «ئ 
 «. از خود توست، از خداست و هر بدی به تو رسد، به تو رسد

  احمد نراقی:به قول ملّا 

 ها نگردی و خودپرستیاز خو  آری آری جمله آلام ای پسر 

 (.01ص :5302، )به نقل از: ارفع
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، ان کردندین عربی بیالدییی است که محیهامندیدر واقع همان بهره، اسییر سیمندی مداما در بهره
تا به  دست خدا باشد، اسی بایسته و شایسته است که خود را به مقامی برساند که دستشیر سیعنی مدی

ها را از آنِ حق باور کند. اگر صاحبان قدرت زی جلودار او نشود و تمام قدرتیابد که چیی دست یها توانایی
کنند و از شفافیت  کاری نمی ها محافظه در اجرای سیاست، کردی به قدرت داشته باشندین رویچن

د شد و اگر ملت نیز چنین هراسند و ترسی به جز از خدا نخواهند داشت و دلداه حضرت حق خواهن نمی
کنند. ملاک واگذاری قدرت را خداترسی و  قدرت را به هر کسی واگذار نمی، رویکردی داشته باشند

پارسایی و عقلانیت خواهند دانست و نخبگان را صاحبان قدرت کرده و پخمگان را از قدرت سیاسی به دور 
چرا که اگر قدرت سیاسی به دست سفیهان  ،کنند هان را از قدرت سیاسی کوتاه مییکنند و دست سف می

 شوند.ن میینشقول مولوی ـ خانه اء ـ بهیاء و انبیاول، افتدیب

 گمان منصور بر داری بودبی  دّاری بودـت غـون قلم در دسـچ

 «اءـیون الانبـقتلی»د ـلازم آم  این کار و کیهان راست ایچون سف

 (.11.ص تا: بی، )مولوی

 شود.ل مییحق و از لقای حق است و با آراستگی به اسمای الهی تحصقوت و قدرت انسان از 

 جهدنه از عروقی کز حرارت می  دـزهقوتت از قوّت حق می

 ودــــق وجلّا ـدار خـیود از دــب  ل از مطبخ نبودیوّت جبرـق

 هم زحق دان نه از طعام و از طبق  ن قوّت ابدال حقیهمچنان ا

 (.301ص تا: بی، )مولوی

 فرماید:ن مییز چنیمولوی ن«. ستیکسی جلودارش ن»د: یگوعربی می ن نگاه است که ابنیاز ابعد 

 بر برکنییدر باب خیهمچو ح بعد از آن هر صورتی را بشکنی

 (.02تا: ص بی، )مولوی

 ای از صاحبان قدرت اسمایی . نمونه01

ب به او یعلمی بود که از غجه ینت، مان)ع( که در رأس هرم قدرت بشری قرار داردیقدرت حضرت سل
 آموختند.
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 ری ز علّمناش بودیالط منطق   مان از خدا بشّاش بود یچون سل

 دنـور من لیستی ط دهیکه ند   ن ـی فهم کیواــو از آن مرغ هـت

 (. 0251 - 0250ت یب، تا: دفتر ششم بی، )مولوی

ه بوده است. یآن به سبب قوه معنو بلکه، ه نکندمیبر را به قوت جسدانیرمؤمنان)ع( فرمودند: قلعه خیام
ت سیاسی یریمد، ان حضرت حق در پیوند باشدیپات بییرین است که اگر به قدرت مدیچن ر نیزیقدرت تدب

است ائمه هدی)ع( یبرآیندشان س، ها به رنگ الهی درآیند گزاری استین اگر سیمتفاوت خواهد بود. همچن
استی جاودانه و ماندگار خواهد ین سین چنیا«. اسة العبادا سی»م: یخوانارتشان مییخواهند شد که در ز

 بلکه خداوند یکتا خواهد بود. اتکاء، استی نه شرق خواهد بود و نه غربین سیگاه چن هیرا تکیز، بود
 شگییچون خود خدا هم، فزونی قدرت را درپی خواهد داشت و آن را ماندگار خواهد کرد، به خداوند

 است.
اسی نبوی و علوی امروز و تا فرداهای دور هم یهای ستیریمد، ز هم زنده استاشتر امرو نامه مالك

، اسی متکی بر خداوندیت سیریم که مدیدین را در زمان معاصر در امام خمینی دید است. ما ایزنده و جاو
اسی یآن کس از عرصه س، زد که وی به هر کسی از سیاسیون تشر می ه توان و قدرت او بود. هنگامییما

لی از رهبران ید با خیگور شوروی سابق مییر امور خارجه اتحاد جماهیشد. وز، شد ساقط و ناپدید می
را هنگام ملاقات یز، گاه مثل ملاقات با امام خمینی خود را نباختمچیولی ه، امها داشتهجهان من ملاقات

ن مطالب را یخمینی از کجا بود؟ ابت امام ین هیکردم. ام را گم مییدم و دست و پایلرزشان برخود مییبا ا
 د:یگول به نظم درآورده است آنجا که مییی در قالب تمثیبایمولوی به ز

 ذرـنه ح، ه ترس باشدـربه را نـگ  رــد سـش آرنیوش پــزاران مـر هــگ
 انـانشـت درون جیست جمعین  لانـوشان ای فـند میش آیه پـی بـــک

 ن از کردگاریجمع معنی خواه ه  ها فشارورتـه صـــت بیهست جمع

 م دان چو اسمیجسم را بر باد قا  مــاری جســیت ز بسیست جمعیـن

 ود چون ماه مزنـا بـوسفی را تی  الملك است دهد ملك حسن الكـم

 (.3211-3212، 3201-3203ت یب، تا: دفتر ششم بی، )مولوی

عرفاء و ، حکما، منظر متکلمانرا قدرت از یز، البته بحث قدرت نیازمند یک تحقیق تفصیلی است
ازمندند یهای مفصّل نهمگی به بحث، ص قدرت و کنترل آنیز تشخیها و نافتین رهین ایهای موجود ب فرقه
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 م.یشوادآور مییاسی از اسم قدرت را یر سیری مدیگتنها بهره، ت اختصاریل رعایدل که به

 . مدیر سیاسی اسمایی00

شود. وی باعث توانمندی وی برای اداره دستگاه حکومت می« قدرت»اسی از اسم یر سیمندی مدبهره
کند. شتر حکمرانی مییی بیبا توانا، می که برای اداره حکومت گرفته استیبا توکل بر حق و با عزم و تصم

ست و خود را از هرگونه نقص یاسی از آنجا که تنها خدا را در نظر گرفته است و وامدار کسی نیر سین مدیچن
سالاری را سرلوحه حکمرانی خود ستهیشا، مبرا ساخته است، شودبی که باعث وامداری به مخلوق میو عی

ه یافته در درگاه الهی است و ضرر و مزاحمتی را از ناحی ن افراد و کمالیترستهیرا خود شایز، دهدقرار می
کارآمد هم خواهد ، ن حکومتییکنند. چناری مییبلکه همه آنان او را ، ندیبسته برای خود نمییان شایآدم
 دور است. چون از عوامل ناکارآمدی نظام به، شد

ن وجود ندارد و یها و آمار دروغگزارش، ییگوتملق، چاپلوسی، ن نظام سیاسی با مدیریت اسمایییدر ا
ن یچون در ا، شودع عادلانه قدرت موفق مییت توزیریمند از اسم الهی در مداسی بهرهیر سیحاکم و مد
، دار ی هست و رساندن حق را به حقینجا خداگرایی و... وجود ندارد. در ایگراحزب، ییگرالیقاموس فام

طلبی در جامعه از قتیی و حقیگرازدودن ظلم از مظلوم و نشاندن ظالم بر جای خود و گستراندن عطر حق
 اهداف مقدس حاکم است. 

گاه از کرده خود چیرساند و هگاه عزت میین جایرتملت خود را به عالی، مند از اسم قدرتحاکم بهره
ر است و یناپذانیرا قدرت الهی پایز، راضی نخواهد شد و از خودپسندی و خودشیفتگی به دور خواهد بود

ز از آنِ مؤمنان بوده و برای کافران و یان قرآنی ـ از آنِ خداوند و رسول او و نیقی ـ طبق بیعزت واقعی و حق
ورود به قدرت و تصرف آن و ، یین فرهنگ اسمایبرای تسلط بر مؤمنان وجود ندارد. در اظالمان راهی 

شمارند که تا صاحب ی مییهاژگییس اول ویست. حکمای الهی برای رئیاستفاده از آن بر هر کسی مجاز ن
، ییگراحق، ییگرای همچون علمیهاژگییو، حق ورود به عرصه قدرت را ندارند، ها نباشندژگییآن و

 (.050 - 051ص :.530، دوستی و... )ملاصدرا حکمت
حاکم و کسی که در ، ن نگرشیمند از اسمای الهی جمع است. با اها در انسان بهرهژگیین ویتمام ا

لسوف شاه ینه حتی ف، عنی اسمای حسنای مجسّمی، انسان کامل شاه است، ردیگرأس هرم قدرت قرار می
چ وقت به یاستش هیدی را دارا خواهد بود و در سیت توحیریمد، ن صاحب قدرت سیاسییچن، افلاطون
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نجا رخت ید و گسستگی در ایم دیدر قلمرو کار وی فقط انسجام خواه، جهیکند. در نتن خود پشت نمیییآ
 بندد.برمی

مندی انسان عنوان اسم الهی و بهره که به، بلکه عرفانی بود، چون رویکرد پژوهش حاضر فلسفی نبود
وجوه سیاسی اسمای حسنی در ، ری در مقام اجرا بودیگمیسازی و تصممیاز آن اسم در حوزه تصماسی یس

 (.5313، یک کتاب تحقیقی دنبال و منتشر شده است )بهرام دلیر

 گیری . نتیجه02

داد متفاوت  برون، ها سه رویکرد عرفانی به قدرت سیاسی با سایر رویکردیسیاسی و مقا نگاه به قدرت 
اما رویکرد ، داند منافع شخصی و... می، غلبه، آن را عبارت از قهر، در نگاه مادی به قدرت، دهد میبدست 
سیاسی را   داند. قدرت قدرت سیاسی را مظهر قدرت خداوند دانسته و تمام هستی را ظهور حق می، عرفانی

توان مورد مطالعه  فهوم را میتوان إحصاء نمود و در ذیل هر اسمی سه م در ذیل دو اسم القادر و المقتدر می
الدین عربی به کار گرفته است. صاحب قدرت سیاسی  تحقق و تخلق را محیی، قرار داد. مفهوم تعلق

متحقق و متخلق به اسم القادر و المقتدر بداند. صاحب قدرت سیاسی در ذیل ، بایستی خود را متعلق می
 گر هستند.یکدیه ضلعی که مکمّل صورت س، گانه است مورد مطالعه ضلع سه، هر اسمی باشد

 

 مندی انسان از اسماءالله بهره -0شکل

ن دارا شدن در یا، ردیکار بگ مند شود و در قلمرو کاری خود بهخواهد از آن اسماء بهرهحال آدمی می
اسی و یا ین بود که صاحبان قدرت سین اسماء است. مدعای پژوهش حاضر ایقی ایطول صاحب حق
، ر خود را به اسمای حسنای الهی آراسته کنند و از غیر حضرت حق خود را پیراسته نمایندمدیران سیاسی اگ

مصالح است ـ ، المللی ـ که مراد از منافعنیملی و ب، ن منافع عمومییامد آن در کارآمد بودن و تأمیپ
 متفاوت خواهد بود.



 87 قدرت سیاسی أسمائی

های موجود بیهمه آس، شدهزی مشهور یانگ در مجموع اگر نزاع بر سر قدرت بوده و قدرت به وسوسه
طور  ن علوم بهیبر اثر گسست عبد از حضرت حق بوده و اگر ب، استیاسی و در حوزه سیت سیریدر مد

، وستگی باشدیطور خصوص با حضرت حق پ اسی و صاحبان قدرت سیاسی بهیت سیریعموم و مد
 م بود. یها را شاهد نخواهها و چالشبیبسیاری از آس
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Abstract  
The purpose of the present study is to review the relationship between Islamic government and Ilhādi 

(heretical) governments from the view of the Qur’an. In this regard, the descriptive analytical method was 

used to determine who are the Kafirān (unbelievers) the relationship to whom is warned in the Qur’an. The 

results showed that the Qur’an just warns against any friendly relationship to the unbelievers who have 

adopted hostile approaches against the Islamic government and are regarded in the category of so-called 

enemy so everyone who has a different view and belief from Muslims is not enemy. Moreover, there is a 

substantive difference between the Mushrikān (polytheists) of early Islam who had animosity against 

Muslims’ beliefs, and the secular heretical governments in our time who do not consider religious beliefs in 

their relations to others. Of course, it is evident that any relation that leads to the hegemony of aliens (either 

people of the book or Mushrikān) over Islamic society is forbidden.  

 
Keywords: Islamic Government, Communication to a Kafir (unbeliever), People of the Book, Mushrikān 

(Polytheist), Qur’an, Ilhādi (Heretical) Governments. 
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 مقاله پژوهشی

 های الحادی رابطه نظام اسلامی با نظام

 1یمکر از منظر قرآن

 1محمدابراهیم روشن ضمیر

  Roushan1344@yahoo.comایران. ، مشهد، دانشگاه علوم اسلامی رضوی، گروه علوم قرآن و حدیث، استادیار. 1
 
 

 چکیده

 -های الحادی از منظر قرآن است. در این راستا و با روش توصیفی هدف پژوهش حاضر بررسی رابطه نظام اسلامی با نظام
کافرانی که قرآن نسبت به ارتباط دوستانه با آنان هشدار داده مشخص و نتایج نشان داد که قرآن تنها از برقراری تحلیلی منظور از 

دارد که مواضع خصمانه در برابر نظام اسلامی اتخاذ کرده و به اصطلاح تحت عنوان  هرگونه ارتباط دوستانه با کافرانی برحذر می
دگاهی غیر از دیدگاه و باور مسلمانان دارد. همچنین میان مشرکان صدر اسلام که با نه هر کسی که دی، گیرند دشمن قرار می

های ملحد غیردینی زمان ما که باورها و اعتقادات دینی را در روابط خود با  با دولت، باورها و اعتقادات مسلمانان دشمنی داشتند
که هرگونه ارتباطی که منجر به سلطه بیگانگان )اعم از اهل تفاوت ماهوی وجود دارد. البته روشن است ، کنند دیگران لحاظ نمی

 ممنوع است.، کتاب و مشرک( بر جامعه اسلامی شود
 

 های الحادی. دولت، قرآن، مشرکان، اهل کتاب، ارتباط با کافر، نظام اسلامی های کلیدی:  واژه
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 . مقدمه0

برخوردار است که هیچ کشور و ملتی بدون ها در دنیای کنونی از چنان گستردگی  نیازهای مادی انسان
تواند همه نیازهای خود را برطرف کرده و منافع مادی خود را تأمین  نمی، ها ارتباط با دیگر جوامع و ملت

در واقع تداوم و بالندگی اقتصاد و نظام ، ترین جوامع هم نیاز به ارتباط با دیگران دارند حتی منزوی، نماید
ن روابط است. نظام اسلامی هم از این قاعده مستثنی نیست. امام خمینی به عنوان یازمند این، معیشت بشر

بلکه ، دانستند نه تنها ارتباط با سایر کشورها را لازم و عاقلانه می، معیار و بنیانگذار نظام جمهوری اسلامی
عظم (. رهبر م053ص، 51 ؛ ج302ص، 1 : ج5301، کردند )امام خمینی بر تحکیم روابط تأکید می

ها را  ضرورت ارتباط با دیگر دولت، های مختلف انقلاب نیز به عنوان سکاندار انقلاب اسلامی در مناسبت
 بیان فرمودند. « حکمت و مصلحت، عزت»بر پایه سه اصل 

، رغم همه نقدها و ایرادهایی که قرآن کریم دارد که به نگاهی به آیات قرآن از این واقعیت پرده برمی
بلکه در آیاتی آنها را به پذیرش ، مسلمانان را از برقراری رابطه با آنان منع نکرده، تاب داردنسبت به اهل ک

نه تنها ، اهل کتاب را به رسمیت شناخته است. اما در مقابل، مشترکات فراخوانده و به عبارت دیگر
حیات قائل نشده و به بلکه در شرایطی برای آنان حق ، مسلمانان را از ارتباط با مشرکان برحذر داشته است

های  ها و شبکه گاهی این سوال در پایگاه، شناسد. با توجه به این واقعیت اصطلاح آنان را به رسمیت نمی
های داخلی و روابط خارجی  شود که چرا جمهوری اسلامی که مدعی است سیاست اجتماعی مطرح می

ارتباط دوستانه ، ین یا به تعبیر دیگر مشرکبا کشورهای ضد د، خود را بر پایه معیارهای اسلامی بنا نهاده
 اما با کشورهای مسیحی و یا حتی برخی کشورهای مسلمان روابطی خصمانه دارد. ، داشته

 . پیشینه پژوهش2

این موضوع به ندرت در ، های الحادی با توجه به نوپدید بودن موضوع رابطه نظام اسلامی با نظام
گرفته است. البته در خلال بحث از رابطه نظام اسلامی با کافران )اهل  ها و مقالات مورد مطالعه قرار کتاب

، الملل در اسلام الله جوادی آملی در کتاب روابط بین کتاب( اشاراتی گذرا به این موضوع شده است. آیت
 اصول حاکم بر»اند. ایشان همچنین در مقاله  برخی از زوایای این بحث را مورد بررسی عالمانه قرار داده

 اند. این اصول را بر پایه قرآن و روایات تبیین کرده، «الملل نظام اسلامی روابط بین
ه را با توجه به یالملل متعال نیتلاش کرده تا روابط ب «الملل متعالیه روابط بین»نیز در مقاله  یستوده آران
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 ن کند. ییت آن تبیساختارها و اهداف و غا، کارگزاران، یمنابع و مبان
بر نپذیرفتن سلطه ، «انقلاب اسلامی و کارآمدی سیاست نه شرقی نه غربی»عیوضی در مقاله همچنین 

 تاکید دارد.، هایی که قصد دخالت در امور داخلی ما را ندارند بیگانه و استحکام روابط با دولت

 . چارچوب نظری3

گرایی  الیسم( و آرمانگرایی )رئ الملل دو نظریه کاملًا متفاوت وجود دارد: واقع درباره روابط بین
گرایان بر این نظر هستند که پیگیری مبانی اخلاق عمومی و مفاهیم انتزاعی در رفتار  )ایدئالیسم(. واقع

ها جایگاهی  گرایی و باید و نبایدهای اخلاقی در روابط بین دولت ها کاری بیهوده بوده و اساساً اخلاق دولت
آلیسم وجود دارد.  گرایی یا ایده اندیشة آرمان، دیشة رئالیستی(. در مقابل ان51: ص5331، ندارد )مورگنتا

گیرند. به اعتقاد  اعتماد و تعهد در نظر می، عدالت، الملل را بر مبنای اخلاق ها امور و روابط بینآلیست ایده
. (515: ص5301، راد ها یا اصول متعالی عمل کند )آقابخشی و افشاریسیاستمدار باید مطابق آرمان، آنان

متأثر از نوع نگاه آن به ماهیت انسان و غایات وجودی او است. از نظر ، الملل نگرش اسلام به روابط بین
انسان دارای دو بُعد است که بخشی ریشه در مُلک و بخش دیگر در ملکوت ریشه دارد. ، های اسلامی آموزه

که بُعد ملکوتی او نشان از جنبه  در حالی، حیوانی و غریزی اوست، بُعد مُلکی انسان بیانگر ماهیت مادی
نظام اسلامی ، سازد. بنابراین و همین روح الهی است که شخصیت حقیقی او را می، روحانی و الهی دارد

اما ، های خود از جمله روابط خارجی اسلامی باید در جهت تأمین منافع ملی گام بردارد در همه فعالیت
شود و از آنجا که عقل انسان توانایی درک تمام  معنوی میشامل منافع مادی و ، منفعت از منظر اسلام

های قرآن و عترت مراجعه کنیم  جهت تشخیص مصادیق منافع باید به آموزه، جوانب سود و زیان را ندارد
 (.30.: ص5303، )رک: امامی

های تحلیلی و با گردآوری اطلاعات از منابع معتبر دینی و مطالعه داده -این جستار با روش توصیفی
درپی پاسخ به این سوال است که دیدگاه قرآن درباره ارتباط دوستانه ، های غربی سیاست خارجی دولت

 های الحادی چیست؟  نظام اسلامی با نظام
صرف پایبندی دولت یا ملتی به مبانی ، پژوهش حاضر بر این فرضیه استوار است که از نظر قرآن

بلکه ، عدم جواز ارتباط نظام اسلامی با آن دولت و ملت نیستمعیار ، اعتقادی غیر اسلامی یا غیر دینی
 های خصمانه آن دولت است. سیاست، معیار اصلی عدم جواز ارتباط
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اهمیت پاسخ به این سوال از آن جهت است که کسانی نظام اسلامی را متهم به نادیده گرفتن معیارهای 
ساله ایران با چین  1.پس از مطرح شدن پیمان  بویژه اینکه این اتهام، قرآنی در سیاست خارجی می کنند

تر مطرح شده است. لذا شایسته است روابط با کشورهای لائیک و ملحد مورد بررسی  به صورت پررنگ
 اند. نظران به مبانی قرآنی این معاهده اشاره کرده بویژه اینکه برخی از صاحب، قرار گیرد

 . مفاهیم و اصطلاحات0

 . نظام اسلامی0-0

های مستخرج از منابع دینی معتبر  نظامی است که دغدغه انطباق با مضامین و آموزه، اسلامی نظام
ها از وحی و روایات معتبر به دست آمده باشد و یا مستند به عقل و ادلّه معتبر عقلی باشد  چه آن آموزه، دارد

(. 01-05: ص5310، ؛ امام خمینی532: ص5310، ؛ جهان بزرگی00: ص5313، )ر.ک: واعظی
اما در این جستار منظور از نظام ، مشروعیت ندارد، بدیهی است هر نظامی که دارای این دو ویژگی نباشد

بلکه بر پایه اصالت ، های دینی ادیان آسمانی را ندارد نظامی است که نه تنها دغدغه انطباق با آموزه، الحادی
 های کمونیستی. مانند نظام، ماده و نفی دین بنا شده است

 . کافر0-2

کافر در اصطلاح قرآنی عبارت است از همه کسانی که دین اسلام را نپذیرفته و رسالت پیامبر)ص( را 
 قبول ندارند و دارای چند مصداق است:

منظور از اهل کتاب کسانی است که مدعی داشتن کتاب آسمانی هستند و به رسالت ، ( اهل کتاب5
 هود و نصارا.یند مان، اند اوردهیمان نیا، امبر اسلام)ص(یپ

 شوند. اهل کتاب از نظر رابطه با مسلمانان به دو گروه کفّار حربی و ذمّی تقسیم می
در نتیجه قراردادی که بین آنان و مسلمانان برقرار  کافر یا کفّار ذمّی فرد یا افرادی از اهل کتاب است که

، تیحکومت اسلامی حفظ امن، مقابله بپردازند و در یباید مبالغی به مسلمانان تحت عنوان جز، شود می
رد. البته روشن است که اعتبار این قرارداد به عمل کافران به یگ مال و آبروی آنان را به عهده می، جان، ناموس

 ط ذمّه بستگی دارد.یشرا
کافر حربی شامل آن عده از اهل کتاب است که آماده جنگ با مسلمانان هستند و نیز شامل کسانی از 
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کافر حربی ، شود. بنابراین می، ولی جنگ هم ندارند، مانی )عقد ذمّه( با مسلمانان نبستهیه پاهل کتاب ک
چ گونه تعهدی در یز هیگونه تعهدی در برابر آنان ندارند و آنان ن  چیعبارت است از کسانی که مسلمانان ه

جنگی با مسلمانان نداشته چه اعلان جنگ در برابر مسلمانان کرده باشند و چه ، برابر مسلمانان ندارند
 5باشند.
، ك قرار دهدیا باور برای خداوند شریا سخن یگرچه از نظر لغوی بر هر کسی که در عمل ، ( مشرك.

ار و همکار و فرزند یپرستان و نیز بعضی از اهل کتاب که برای خدا  ستاره، پرستان مانند بت، شود اطلاق می
ا با نفی یهای خدا را در کنار پروردگار  دهیت است از کسانی که آفراما در اصطلاح قرآن عبار، اند قائل شده

 پرستند. او می
، ه )شهرستانییمانند مجوس و مانو، ( کافرانی که احتمال نزول کتاب آسمانی درباره آنان وجود دارد3

 (.03ص، 5ق: ج5313
ولی حدود و احکام ، درو ( کسانی که کتاب آسمانی نداشته و احتمال داشتن کتاب هم برای آنان نمی0
 (. 55.ص، 5ق: ج5313، مانند )صابئه( )شهرستانی، دارند

 . دیدگاه قرآن درباره اهل کتاب5

، اصل دین، پرستان با جدا کردن صف آنان از بت، رغم دعوت اهل کتاب به پذیرش اسلام ( قرآن به5
ل  »کند:  کتاب آسمانی و برخی باورهای آنان را تأیید می ل  ع  زا ق  ك  ین  اب  بِالْح  د   الْکِت  ا ب  مُص  ل  ید  ین  یقًا لِم  نْز  أ  هِ و 

الإنْجِ  اة  و  وْر  ابِ یقُلْ »نماید:  ای دیگر آنان را به باور مشترک دعوت می ( و در آیه3، )آل عمران «ل  یالتا هْل  الْکِت  ا أ 
اءٍ ب   و  ةٍ س  لِم  ی ک  وْا إِل  ال  ع  ب  یت  ا و  ن  عْبُد  ین  لا ن  کُمْ أ  لا نُشْرِك  بِهِ ش  ن  ه  و  لا یإِلا اللا إِنْ یئًا و  هِ ف  ابًا مِنْ دُونِ اللا رْب  عْضًا أ  ا ب  عْضُن  خِذ  ب  تا

ا مُسْلِمُون   نا دُوا بِأ  قُولُوا اشْه  وْا ف  لا و  (. دعوت از اهل کتاب به گفتگو بر پایه توحید از آن رو 10، )آل عمران «ت 
تواند مبنایی برای شروع گفتگو باشد و همزیستی مسلمانان با  می، طرفاست که این موضوع مورد قبول دو 

                                                           

همانند اما از آنجا که آنها نه تنها ، تعهد مالی تحت عنوان جزیه ندارند، های مذهبی در جمهوری اسلامی ایران اگرچه اقلیت .5
بلکه سایر وظائفی را که شهروندان ، عوارض و سایر تعهدات مالی هستند، متعهد به پرداخت مالیات، شهروندان مسلمان

دفاع از کشور در برابر تهدیدات خارجی و... را نیز آنها بر عهده ، از قبیل انجام خدمت نظام وظیفه، مسلمان بر عهده دارند
حقوقی فراتر از اهل ذمّه ، مال و آبروی آنها، جان، ناموس، تیلامی افزون بر حفظ امندارند. در مقابل دولت جمهوری اس

 برای آنها قائل است. لذا آنها در مجلس خبرگان قانون اساسی و مجلس شورای اسلامی نماینده دارند.
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، 5ق: ج5051، ؛ مدرسی5.5ص، 5ق: ج5051، الله اهل کتاب براساس آن استوار گردد )ر.ک: فضل
 (.505، 1ق: ج5021، ؛ صادقی تهرانی102ص

ستاید و  را میای  ایمان و صفات نیک دسته، جویان از گمراهان اهل کتاب( با جدا کردن صف حق.
، داند )آل عمران کند و گروهی از آنان را مومن می عناد و صفات زشت گروهی دیگر را نکوهش می، کفر
امر به معروف و نهی از منکر کرده ، به خدا و آخرت باور دارند، کنند کسانی از آنان را که عبادت می 5،(552

داند  یکسان نمی، ها نیستند اب که دارای این ویژگیبا دیگر افراد اهل کت، کنند ها شتاب می و به سوی خوبی
داند که اگر  داری می ای از امانت برخی از آنان را دارای آنچنان درجه .(.5.5، ؛ بقره550-553، )آل عمران

در آیات دیگری هم به برخی  3(.31، کنند )آل عمران در آن خیانت نمی، ثروت هنگفتی به آنان سپرده شود
ها باور داشته و در رفتار خود رعایت  آن گروه از اهل کتاب را که به این ارزش، ها اشاره کرده از این ویژگی

؛ .1، ؛ قصص31، ؛ رعد11، 1، ؛ مائده511، 11، دهد )آل عمران مورد ستایش قرار می، کنند می
 (.03 -01، عنکبوت

از دشمنان مسلمانان محسوب شده و بعدها با ، م همانند امپراطوری ایرانرغم اینکه امپراطوری رو ( به3
به آنان وعده پیروزی ، مومنان را به خاطر شکست آنان دلداری داده، ولی قرآن، شود اسلام وارد درگیری می

 ان را به خاطر شادییشادی مومنان از پیروزی اهل کتاب بر مجوس، بسیاری از مفسران 4(.5، دهد )روم می
، 0ق: ج5333، ؛ طبرسی.5ص، 5.ق: ج.505، دانند )طبری آنان از غلبه خداپرستی بر شرك می

 (.313ص، 51: ج5335، ؛ مکارم شیرازی2.ص، 55ق: ج5051، ؛ آلوسی012ص
کُمُ الطا یالْ »شمارد:  ( غذای آنها را بر مسلمانان حلال می0 ذِ یوْم  أُحِلا ل  امُ الا ع  اتُ و  ط  اب  حِلٌّ ن  أُوتُوا الْکِ یب  ت 

                                                           

ان  خ  »... .5 ک  ابِ ل  هْلُ الْکِت  ن  أ  وْ آم  ل  هُمْ مِنْهُمُ الْمُؤْمِنُون  و  یو  اسِقُون  رًا ل  رُهُمُ الْف  کْث   .(552)آل عمران،  «أ 

ةٌ یل  » .. ائِم  ةٌ ق  ابِ أُما هْلِ الْکِت  اءً مِنْ أ  و  اء  اللا یتْلُون  آیسُوا س  هِ آن  هُمْ یاتِ اللا * یلِ و  الْ یسْجُدُون  هِ و  عْرُوفِ و  یوْمِ الآخِرِ و  یؤْمِنُون  بِاللا وْن  یأْمُرُون  بِالْم  نْه 
نِ  رِ و  ع  ارِعُون  فِ یالْمُنْک  الِحِ یالْخ   یس  ئِك  مِن  الصا أُول  اتِ و  ذِ »؛ (550 -553)آل عمران،  «ن  یر  اب  ین  آت  یالا اهُمُ الْکِت  ئِك  ین  تِهِ أُول  قا تِلاو  هُ ح  تْلُون 

نْ ی م  اسِرُون  یؤْمِنُون  بِهِ و  ئِك  هُمُ الْخ  أُول   .(5.5)بقره،  «کْفُرْ بِهِ ف 
مِ » .3 ارٍ و  نْهُ بِقِنْط  أْم  نْ إِنْ ت  ابِ م  هْلِ الْکِت  د  ینْ أ  نْهُ بِدِ یهِ إِل  ؤ  أْم  نْ إِنْ ت  مِنْهُمْ م  ارٍ لا یك  و  د  ین  ل  یهِ إِل  ؤ  ا دُمْت  ع  الُوا ل  یك  إِلا م  هُمْ ق  نا لِك  بِأ  ائِمًا ذ  ل  یهِ ق  ا یس  ع  ن 

بِ ییالْم   یفِ  هُمْ یلٌ و  ین  س  ذِب  و  هِ الْک  ی اللا ل  مُون  یقُولُون  ع   .(31)آل عمران،  «عْل 

ومُ* فِ » .4 تِ الرُّ بِهِمْ س   یالم* غُلِب  ل  عْدِ غ  هُمْ مِنْ ب  ی الْرْضِ و  دْن  * فِ یأ  عْدُ و  یبِضْعِ سِنِ  یغْلِبُون  مِنْ ب  بْلُ و  هِ الْمْرُ مِنْ ق  ئِذٍ ین  لِلا *یوْم  حُ الْمُؤْمِنُون   فْر 
هِ  صْرِ اللا نْ یبِن  زِ ینْصُرُ م  هُو  الْع  اءُ و  حِ یش   .(1-5)روم،  «مُ یزُ الرا
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هُمْ... امُکُمْ حِلٌّ ل  ع  کُمْ و  ط  مراد از طعام را هرگونه ماده غذایی ، چه مطابق دیدگاه اهل سنّت، (1، )مائده «ل 
منظور از طعام در این آیه را غیر ذبیحه اهل کتاب بدانیم )ر.ک: مکارم ، بدانیم یا بر پایه دیدگاه فقهای شیعه

 شمارد. هر حال این آیه نوعی از رابطه با اهل کتاب را مجاز میبه ، (33.ص، 0: ج5335ی، شیراز
ذِ »...شمارد:  ( ازدواج با آنان را جایز می1 اتُ مِن  الا ن  الْمُحْص  اتِ و  اتُ مِن  الْمُؤْمِن  ن  اب  یالْمُحْص  ن  أُوتُوا الْکِت 

ا آت   بْلِکُمْ إِذ  هُنا مُحْصِنِ یمِنْ ق  خِذِ یافِحِ ر  مُس  ین  غ  یتُمُوهُنا أُجُور  لا مُتا نْ  ین  و  م  انٍ و  خْد  لُهُ یکْفُرْ بِالإیأ  م  بِط  ع  دْ ح  ق  انِ ف  م 
هُو  فِ  اسِرِ  یو  ةِ مِن  الْخ  ها و  دارای محدودیت، (. روشن است که ازدواج با اهل کتاب1، )مائده «ن  یالآخِر 

 شرایطی است که در این مجال فرصت طرح آنها نیست. 
ابِ إِلاا »کند:  اهل کتاب توصیه می( به جدال احسن با 1 هْل  الْکِت  ادِلُوا أ  لا  تُج  نُ إِلاا  و  حْس  تِی هِی  أ  ذِین   بِالا الا

حْ  احِدٌ و  ن  هُکُمْ و  إِل  ا و  هُن  إِل  یْکُمْ و  أُنزِل  إِل  ا و  یْن  ذِی أُنزِل  إِل  ا بِالا نا قُولُوا آم  مُوا مِنْهُمْ و  ل  هُ مُسْلِمُونظ   (.01، کبوت)عن «نُ ل 
شناسد. قرآن در آیات  ها و باورهای آنان را به رسمّیت می البته این بدان معنی نیست که قرآن همه دیدگاه

، (535، )نساء دارد و نیز غلو درباره عیسی)ع( و مریم)س( بازمی، (33، متعددی آنان را از غلو در دین )مائده
آلود الوهیت  ( و مسیحیان را به خاطر باور به عقیده شرک32، )توبهر یعُز  یهودیان را به علت باور به الوهیت 

نماید  (. بر نفی الوهیت عیسی)ع( و بشر بودن او و مادرش استدلال می.3، کند )مائده تکفیر می، مسیح
 (.513، داند )نساء نظر آنان را درباره به صلیب کشیده شدن عیسی)ع( گمانی بیش نمی، (31، )مائده

ست قرآن اصل دین اهل کتاب و برخی باورها و رفتارهای آنان را به رسمیّت روشن ا، بنابراین
این تأیید و تمجیدها مشروط به آن است که آنان واقعاً به این ، شناسد. بدیهی است که از نگاه قرآن می

رات و انجیل های الهی تو ( و به راستی درپی اقامه آموزه11، باورها معتقد و به این رفتارها پایبند بوده )مائده
 (.512ص، 1 : ج.530، )ر.ک: مرکز فرهنگ و معارف قرآن 5باشند

 . دیدگاه قرآن درباره مشرکان6

اند و چیزها و یا کسانی  همه کسانی که از پرستش خدای واحد غافل مانده، هرچند از نظر لغوی
یامبران را فرزند خدا مانند آنان که برخی پ، مشرک هستند، اند پرستند یا برای خدا شریک قرار داده می

                                                           

الِإنجِ » .5 اة  و  وْر  امُواْ التا ق  هُمْ أ  نا وْ أ  ل  ا أُنزِل  إِل  یو  م  صِد  یل  و  قْت  ةٌ مُّ نْهُمْ أُما رْجُلِهِم م  حْتِ أ  مِن ت  وْقِهِمْ و  لُواْ مِن ف  هِمْ لْک  ب  ن را ثِ هِم م  ک  ا یةٌ و  اء م  نْهُمْ س  رٌ م 
لُون  ی  .(11)مائده،  «عْم 
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تِ الْ »دانستند:  می ال  ق  سِ یهُودُ عُز  یو  ی الْم  ار  ص  تِ النا ال  ق  هِ و  اهِهِمْ یرٌ ابْنُ اللا فْو  وْلُهُمْ بِأ  لِك  ق  هِ ذ  وْل  یحُ ابْنُ اللا اهِئُون  ق  ض 
ذِ  ی یالا نا هُ أ  هُمُ اللا ل  ات  بْلُ ق  رُوا مِنْ ق  ف  کُون  ین  ک  اما از آنجا که قرآن واژه مشرک را در برابر اهل ، (32، )توبه «ؤْف 

شود که چیزهایی را به عنوان خدا  این واژه تنها بر کسانی اطلاق می، در کاربرد قرآنی، دهد کتاب قرار می
ق: .505، کنند و دارای کتاب آسمانی و شریعت وحیانی نیستند )ر.ک: راغب اصفهانی پرستش می

یا ماه و خورشید  5، پرستیدند ساختند و می گل و... می، چوب، چیزهایی از سنگمانند آنان که ، (013ص
 4پرستیدند. ها را می یا جن 3،دانستند یا حیواناتی مثل گاو را خدای خود می .،کردند را پرستش می

با کسانی ، ای برخوردار است از آنجا که از نظر قرآن کریم مسأله توحید و یگانگی خدا از اهمیت ویژه
به شدت به مبارزه برخاسته و به ، اند ای از اهمیت آن کاسته که این اصل را نادیده گرفته و یا حتی به گونه

های آنان را تبیین کرده است. برخی از آنها  وضعیت و ویژگی، ابطال عقائد آنان پرداخته و در آیات متعددی
 عبارتند از:

 .1داند شکار میگناهی بزرگ و ظلمی آ، ( شرک را افترا بر خداوند5

 .6شمارد شرک را گناهی غیرقابل بخشش می، ( در آیات متعدد.
 .7دهد ( به همه مشرکان بدون استثناء وعده عذاب می3
 .8دهد ( حکم به نجاست مشرکان و دستور اخراج آنان از سرزمین اسلامی می0

                                                           

ال  لْبِ » .5 اثِ یإِذْ ق  م  ذِهِ التا ا ه  وْمِهِ م  ق  تِ یهِ و  اکِفُون   یلُ الا ا ع  ه  نْتُمْ ل   .(.1)انبیاء،  «أ 

مِنْ آ» .. مْسِ یاتِهِ اللا یو  سْجُدُوا لِلشا رُ لا ت  م  الْق  مْسُ و  الشا ارُ و  ه  النا ذِ لُ و  هِ الا اسْجُدُوا لِلا رِ و  م  لا لِلْق  هُنا إِنْ کُنْتُمْ إِ  یو  ق  ل  عْبُدُون  یخ   .(33)فصلت،  «اهُ ت 

سِ » .3 ن  ی ف  هُ مُوس  إِل  هُکُمْ و  ا إِل  ذ  الُوا ه  ق  ارٌ ف  هُ خُو  دًا ل  س  هُمْ عِجْلا ج  ج  ل  خْر  أ   .(00)طه،  «یف 

مِ یوْم  یو  » .4 ؤُلاءِ إِ قُ یعًا ثُما یحْشُرُهُمْ ج  ه  ةِ أ  لائِک  انُوا یولُ لِلْم  لِ یاکُمْ ک  نْت  و  ك  أ  ان  الُوا سُبْح  * ق  انُوا یعْبُدُون  لْ ک  ا مِنْ دُونِهِمْ ب  رُهُمْ ین  کْث  عْبُدُون  الْجِنا أ 
 .(05- 02)سبأ،  «بِهِمْ مُؤْمِنُون  

نْ »...  .1 م  ظِ یو  ی إِثْمًا ع  ر  دِ افْت  ق  هِ ف   .(00)نساء،  «مًایشْرِكْ بِاللا

ه  لا »...  .6 نْ یبإِنا اللا ك  بِهِ و  یغْفِرُ أ  نْ یشْر  لِك  لِم  ا دُون  ذ  نْ یغْفِرُ م  م  اءُ و  ظِ یش  ی إِثْمًا ع  ر  دِ افْت  ق  هِ ف  ه  لا »؛ (00)نساء،  «مًایشْرِكْ بِاللا نْ یإِنا اللا غْفِرُ أ 
ك  بِهِ و  ی نْ یشْر  لِك  لِم  ا دُون  ذ  نْ یغْفِرُ م  م  اءُ و  عِ یش  لالا ب  لا ض  دْ ض  ق  هِ ف   .(551)نساء،  «دًایشْرِكْ بِاللا

ذِ » .7 الْمُشْرکِِ یإِنا الا ابِ و  هْلِ الْکِت  رُوا مِنْ أ  ف  الِدِ  ین  فِ ین  ک  م  خ  نا ه  ارِ ج  رِ ین  فِ ین  رُّ الْب  ئِك  هُمْ ش  ا أُوْل  ؛ این وعید در آیات دیگری (1)بینه،  «ةِ یه 
 .(1؛ فتح، 33)احزاب، ه است هم آمد

ذِ یا أ  ی» .8 ا الا لا یه  سٌ ف  ج  ا الْمُشْرکُِون  ن  م  نُوا إِنا إِنْ خِفْتُمْ ع  ین  آم  ا و  ذ  امِهِمْ ه  عْد  ع  ام  ب  ر  سْجِد  الْح  بُوا الْم  وْف  یقْر  س  ةً ف  اء  یغْنِ یل  ضْلِهِ إِنْ ش  هُ مِنْ ف  کُمُ اللا
لِ  ه  ع  کِ یإِنا اللا  .(0.)توبه،  «مٌ یمٌ ح 
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ی » دهد: ( در آیاتی به پیامبر)ص( دستور اعراض و اعلام بیزاری از مشرکان می1 سُولِهِ إِل  ر  ن  اللّهِ و  انٌ م  ذ  أ  و 
اسِ  رِ یالنا نا اللّه  ب  رِ أ  کْب 

 
ج  الْ ن  الْمُشْرِکِ یوْم  الْح  هُو  خ  یءٌ م  إِن تُبْتُمْ ف  سُولُهُ ف  ر  لا ین  و  و  إِن ت  کُمْ و  کُمْ غ  یرٌ لا نا مُواْ أ  اعْل  رُ یتُمْ ف 

ذِ  یمُعْجِزِ  رِ الا ش  ب  ف  یاللّهِ و  لِ ن  ک  ابٍ أ  ذ  ، ؛ یونس10، ؛ حجر51، 31-30، 521، ؛ انعام3، 550، )توبه «مٍ یرُواْ بِع 
 (. 10، ؛ هود1، ؛ فصلت33

 .5دهد دستگیری و کشتن مشرکان می، ( دستور به برخورد شدید1
و دستور به جدایی زنان مومن از مردان  .دارد ( مسلمان را به صراحت از ازدواج با مشرکان برحذر می3

 .3دهد مشرک می
آید که قرآن برخلاف اهل کتاب که برخی از باورها و رفتارهای آنان را  از ظاهر آیات یاد شده چنین برمی

، هیچ گونه شأن و جایگاهی برای مشرکان و باورهایشان قائل نیست. بنابراین، شناسد به رسمیّت می
 حق برقراری ارتباط دوستانه با آنان را ندارند.مسلمانان به هیچ وجه 

 . ارتباط با کافران از نگاه قرآن7

شایسته است افزون بر بازخوانی آیات ، برای روشن شد موضع قرآن درباره ارتباط دوستانه با بیگانگان
ی اهل کتاب های اعتقادی و رفتار تفاوت، قرآن و دریافت علت اصلی روا بودن یا نبودن ارتباط با بیگانگان

های مشرک امروزی مورد مطالعه دقیق قرار  های به ظاهر اهل کتاب و دولت و مشرکان صدر اسلام با دولت
اولًا علت اصلی ، باید دید اگر قرآن ما را از ارتباط دوستانه با مشرکان منع کرده است، گیرد. به عبارت دیگر

های مشرکان صدر اسلام  زمان ما دارای همان ویژگی های مشرک آن از نگاه قرآن چه بوده و ثانیاً آیا دولت
تفاوت ماهوی ، ها اما با توجه به برخی ویژگی، هستند یا اینکه هرچند عنوان مشرک بر هر دو صادق است

                                                           

اقْتُلُواْ الْمُشْرکِِ » .5 شْهُرُ الْحُرُمُ ف 
 
خ  الْ ل  ا انس  إِذ  آت  ین  ح  یف  ة  و  لا  امُواْ الصا ق  أ  ابُواْ و  إِن ت  دٍ ف  رْص  هُمْ کُلا م  اقْعُدُواْ ل  احْصُرُوهُمْ و  خُذُوهُمْ و  مُوهُمْ و  دتُّ ج  وُاْ ثُ و 
بِ  واْ س  لُّ خ  اة  ف  ک  هُمْ یالزا حِ ل  فُورٌ را  (.1)توبه،  «مٌ یإِنا اللّه  غ 

ی » .. تا اتِ ح  نْکِحُوا الْمُشْرکِ  لا ت  ةٌ خ  یو  ةٌ مُؤْمِن  لْم  لا تُنْکِحُوا الْمُشْرکِِ یؤْمِنا و  تْکُمْ و  ب  عْج  وْ أ  ل  ةٍ و  ی یرٌ مِنْ مُشْرکِ  تا بْدٌ مُؤْمِنٌ خ  ین  ح  ع  ل  رٌ مِنْ یؤْمِنُوا و 
عْ  وْ أ  ل  ئِك  مُشْرِكٍ و  کُمْ أُول  ب  هُ یج  اللا ارِ و  ی النا ةِ بِإِذْنِهِ و  یدْعُون  إِل  غْفِر  الْم  ةِ و  نا ی الْج  هُمْ ینُ آیب  یدْعُو إِل  لا ع  اسِ ل  رُون  یاتِهِ لِلنا کا ذ   .(5..)بقره،  «ت 

ذِ یا أ  ی» .3 ا الا حِ یه  امْت  اتٍ ف  اجِر  اتُ مُه  کُمُ الْمُؤْمِن  اء  ا ج  نُوا إِذ  مُ بِإِ ن  آم  عْل  هُ أ  ارِ لا ینُوهُنا اللا ی الْکُفا رْجِعُوهُنا إِل  لا ت  اتٍ ف  لِمْتُمُوهُنا مُؤْمِن  إِنْ ع  انِهِنا ف  م 
لا هُمْ  هُمْ و  ل  یهُنا حِلٌّ ل  اح  ع  لا جُن  قُوا و  نْف  ا أ  آتُوهُمْ م  هُنا و  ون  ل  ا آت  یحِلُّ نْکِحُوهُنا إِذ  نْ ت  لُوا تُمُوهُنا یکُمْ أ  اسْأ  افِرِ و  و  مِ الْک  لا تُمْسِکُوا بِعِص  هُنا و  أُجُور 

لْ  قْتُمْ و  نْف  ا أ  هِ یم  لِکُمْ حُکْمُ اللا قُوا ذ  نْف  ا أ  لُوا م  لِ یحْکُمُ ب  یسْأ  هُ ع  اللا کُمْ و  کِ ین   .(52)ممتحنه،  «مٌ یمٌ ح 
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 اند.  پیدا کرده
 برای روشن شدن این ادعا توجه به چند مطلب مهم و اساسی لازم است:

 کفاّر. اصل بنیادین ارتباط مسلمانان با 7-0

ن اصل بر تمامی ینفی هرگونه سلطه کفار بر مسلمانان است. ا، ن قرآنیادیکی از اصول استوار و بنی
شود. قرآن کریم در عین حال که  ل( یاد میین و قراردادها حاکم بوده و از آن با عنوان )قاعده نفی سبیقوان

پذیری مسلمانان را  اما نه سلطه، کند یروابط مسلمانان با پیروان ادیان توحیدی و نیز کافران را امضاء م
نْ »... گری غیر مسلمانان را  امضاء کرده و نه سلطه افِرِ یو  ل  هُ لِلْک  ل  اللا ی الْمُؤْمِنِ یجْع  ل  بِ ین  ع  و »، ...«لا ین  س 

؛ 531: ص5300، ؛ ر.ک: جوادی آملی505، )نساء« خداوند هرگز کافران را بر مؤمنان تسلّط نداده است
(. اگرچه برخی در استنباط قاعده فقهی از این آیه برای منع رابطه استیلایی مسلمانان با 31-1ص :5303

ای که عزت  اما روشن است که هرگونه رابطه، (00-3.: ص5313، اند )شیرخانی کافران تردید کرده
ةُ و  لِر  »... از نظر قرآن مردود است ، دار کند مسلمانان را خدشه هِ الْعِزا لِلا لِلْمُؤْمِنِ و  افِقِ یسُولِهِ و  کِنا الْمُن  ن  ین  و  ل 

مُون  یلا (. اگر این 0، )منافقون« دانند ولی منافقان نمی، ن استیامبر و مؤمنیاز آنِ خدا و پ، عزّت»، «عْل 
چه حکمی دارد؟ در آغاز چنین به نظر ، ای باشد که این تبعات و لوازم منفی را نداشته باشد ارتباط به گونه

ارتباط با اهل ، رسد با توجه به آیاتی که پیش از این درباره نگاه قرآن به اهل کتاب و مشرکان ارائه شد می
اما هرگونه ارتباط با مشرکان ممنوع است. با توجه ، کتاب به صورت محدود و با رعایت شرایط اشکال ندارد

های  با کشورهایی که اعتقاد به کتابآید که چرا جمهوری اسلامی ایران  به آنچه گفته شد این سوال پیش می
اما با کشورهایی ، ارتباط خصمانه یا غیر دوستانه دارد، های اروپایی و آمریکایی مانند دولت، آسمانی دارند

ونزوئلا و حتی روسیه روابط ، نیکاراگوئه، کوبا، کره شمالی، مانند دولت چین، که به ظاهر مشرک هستند
 و قرآنی ارتباطات جمهوری اسلامی ایران با سایر کشورها چیست؟ دوستانه دارد؟ مبنای اعتقادی 

 . معیار ارتباط با کافران از منظر قرآن7-2

مسلمانان را از هرگونه ارتباط دوستانه با بیگانگان اعم از اهل کتاب و ، هرچند قرآن در آیات متعددی
دارد که مسلمانان تنها از برقراری  اما برخی قرائن و شواهد قرآنی حکایت از آن، دارد مشرکان برحذر می

اند که در برابر مسلمانان سیاستی خصمانه اتخاذ کرده و  مناسبات دوستانه با آن دسته از بیگانگانی منع شده
فرهنگی بر مسلمانان هستند و به اصطلاح تحت عنوان دشمن قرار ، نظامی، درصدد تحمیل سلطه اقتصادی
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و منصفانه با آن دسته از بیگانگان که در برابر مسلمانان رویکرد خصمانه اما از ارتباط دوستانه ، گیرند می
اند. روشن است که منظور از این بیگانگان کسانی  منع نشده، نداشته و درپی سلطه بر مسلمانان نیستند

اند.  ندادهاما این اختلاف در باور را دستمایه دشمنی قرار ، هستند که تنها با مسلمانان اختلاف عقیده دارند
 شواهد این دیدگاه عبارتند از:

ذِ یلا  »الف(  نِ الا هُ ع  اکُمُ اللا مْ ینْه  اتِلُوکُمْ فِ ین  ل  مْ یالد   یق  ل  ن دِ ینِ و  تُقْسِطُوا إِل  یخْرِجُوکُم م  وهُمْ و  رُّ ب  ن ت  هِمْ یارِکُمْ أ 
ه   ا یحِبُّ الْمُقْسِطِ یإِنا اللا م  ؛ إِنا هُ ین  اکُمُ اللا ذِ نْه  نِ الا لُوکُمْ فِ یع  ات  جُوکُمْ مِنْ دِ یالد   ین  ق  خْر  أ  ی ینِ و  ل  رُوا ع  اه  ظ  ارِکُمْ و 

نْ  م  وْهُمْ و  لا و  نْ ت  اجِکُمْ أ  الِمُون  یإِخْر  ئِك  هُمُ الظا أُول  هُمْ ف  لا و  (. سیاق و محتوای آیه درباره مشرکینی 1-0، )ممتحنه «ت 
نه هر مشرکی )رک: سید ، مسلمانان سیاست خصمانه اتخاذ کردنداست که نقض عهد کردند و در برابر 

 (.531: ص5300، ؛ جوادی آملی35ص، 0.: ج5335، ؛ مکارم شیرازی5112ص، 3ق: ج5303، قطب
برای آن است که آنان نیز درصدد ، دهد ب( اگر به کشتن و اخراج مشرکان از سرزمین وحی دستور می

اتِلُواْ الْمُشْرِکِ »...مبارزه و کشتن مسلمانان هستند:  ق  ا یو  م  ةً ک  آفا قِ ین  ک  ع  الْمُتا نا اللّه  م  مُواْ أ  اعْل  ةً و  آفا کُمْ ک  اتِلُون   «ن  یق 
با آنان بجنگید و اگر دست برداشتند ، دهد برای پایان دادن به فتنه ای دیگر دستور می یا در آیه، (31، )توبه

اتِلُوهُ »شما هم از آنان دست بردارید:  ق  ةٌ و  و  کُون  فِتْن  ی لا  ت  تا ان  إِلاا یکُون  الد  یمْ ح  لا  عُدْو  واْ ف  ه  إِنِ انت  ی  نُ لِلّهِ ف  ل  ع 
الِمِ  به اصطلاح ، نه با مشرک، اینجا سخن از مقابله با دشمن است، (. به عبارت دیگر513، )بقره «ن  یالظا

 باشد.  عنوان مشرک عنوان مشیر می
احترامی که برای بخشی از اعتقادات اهل کتاب قائل است و از برخی رفتارهای ج( قرآن به رغم همه 

فرمان داده ، به جنگ با آن دسته از اهل کتاب که برخورد خصمانه با مسلمانان دارند، کند آنان ستایش می
ذِ »است:  اتِلُوا الا لا بِالْ ین  لا یق  هِ و  لا یؤْمِنُون  بِاللا ر  یوْمِ الآخِرِ و  لا  مُون  ح  سُولُهُ و  ر  هُ و  م  اللا را ا ح  ق  ینُون  دِ یدِ یم  مِن   ن  الْح 

ذِ  ی یالا تا اب  ح  نْ یعْطُوا الْجِزْ ین  أُوتُوا الْکِت  اغِرُون  یة  ع   (. 1.، )توبه «دٍ و  هُمْ ص 
به ستاده و ین ایشوند: گروهی که در مقابل مسلم م مییر مسلمان به دو گروه تقسیب افراد غین ترتیبه ا

و خلاصه عداوت و دشمنی ، رون کردندیشان به اجبار ب و آنها را از خانه و کاشانه، دندیر کشیروی آنها شمش
ن است که هرگونه یف مسلمانان ایتکل، ن در گفتار و عمل آشکارا نشان دادندیخود را با اسلام و مسلم

ند که مصداق روشن آن یخودداری نماوند محبت و دوستی یو از هرگونه پ، ن گروه را قطع کنندیمراوده با ا
ز آنها را یگر نین کار زدند و گروهی دیش بودند. گروهی رسماً دست به ایمخصوصاً سران قر، مشرکان مکه

نه عداوت ، کاری به مسلمانان نداشتند، ن کفر و شركیگری بودند که در عیاری کردند. اما دسته دی
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حتی گروهی ، ارشان نمودندیاز شهر و د  رون راندنشانینه اقدام به بو ، کردند کار میینه با آنها پ، دندیورز می
مانع  ن دسته و اظهار محبت با آنها بییکی کردن با ایمان ترك مخاصمه با مسلمانان بسته بودند. نیاز آنها پ

، یرازید به آن وفا کنند و در اجرای عدالت بکوشند )مکارم شیبا، ای با آنها بسته بودند و اگر معاهده، بود
 (.35ص، 0.: ج5335

های  مقابله با سیاست، ها باید مد نظر باشدآنچه در ارتباطات و دوستی مسلمانان با دیگر ملت، بنابراین
، نه صرف باورهای آنان. به عبارت دیگر، کارانه آنها است گرانه و مشیء ستمگرانه و تجاوز توطئه، خصمانه

بلکه ، مقابله و جنگ و نداشتن رابطه دوستانه با آنان نیستعلت ، صرف بیگانه بودن یا حتی کافر بودن
 علت دشمنی آنان است.

 . ویژگی اهل کتاب و مشرکان صدر اسلام 7-3

رغم برخی اشتراکات عقیدتی بین سران اهل  این است که به، نکته مهم دیگری که باید به آن توجه کرد
این دو با هم تفاوت اساسی ، و ملحد امروزهای اهل کتاب  کتاب و مشرکین زمان صدر اسلام با دولت

یعنی آنان خود را پرچمدار دفاع ، دعوای اعتقادی بود، دارند. دعوای سران اهل کتاب و مشرکان صدر اسلام
بر سر ، دانستند و مخالفت آنان با اسلام بیش از آنکه دعوی بر سر منافع مادی باشد از باورهای خود می

لبته این بدان معنی نیست که اهل کتاب و مشرکان بویژه سران آنان از رهگذر دفاع از باورهای خود بود. ا
بلکه سخن آن است که دفاع از باورهای خود برای آنان ، به فکر منافع مادی خود نبودند، باورهای اعتقادی

 اصالت داشت. شواهد فراوانی بر این ادعا وجود دارد:
حاضر بودند ، دست کشیدن آن حضرت از ادعای خود ( مشرکان مکه در آغاز دعوت پیامبر)ص( برای5

سیادت آن حضرت را بپذیرند و همه گونه امکانات مادی برای وی فراهم کنند و در مقابل از پیامبر)ص( 
؛ سید 1..ص، .: ج5313، پرستی بردارد )قمی خواستند دست از دعوت خود به توحید و رد بت می

 (.50.ص، 51: ج5335، ؛ مکارم شیرازی3112ص، 1ق: ج5303، قطب
به ظاهر با ، حتی اگر این مخالفت، دادند پرستی را به کسی نمی ( مشرکان مکه اجازه مخالفت با بت.

آنان بلال را برای برگشتن از دیدگاه توحیدی خود تحت ، منافع مادی آنان در تعارص نبود. به عنوان نمونه
به جنگ با ، آلود خود پاسداشت باورهای شرکدادند و حاضر بودند برای  ها قرار می شدیدترین شکنجه

بلکه جان خود را هم به خطر بیندازند. شاید ، مسلمانان برخیزند و در این راه نه تنها اموال خود را بدهند
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پرستی پرداخته بودند که اسلام منافع آنان را به  گفته شود آنان به این دلیل به مخالفت با اسلام و دفاع از بت
های  راه، اما اگر آنان تنها به فکر منافع مادی خود بودند، هرچند این احتمال وجود دارد، ودخطر انداخته ب

بویژه پس از اینکه اسلام به اوج قدرت و عظمت خود ، بهتری برای حفظ این منافع مادی وجود داشت
 رسیده بود. 

ه و مشرکان مکه در زمان های ملحد بود اگرچه بحث در این جستار درباره ارتباط نظام اسلامی با دولت
گروهی خارج از قلمرو ، اما از آنجا که مشرکان صدر اسلام، آمدند دولت به حساب نمی، صدر اسلام

های مشرک معاصر قابل  چگونگی ارتباط با آنها بر ارتباط نظام اسلامی با دولت، حکومت اسلامی بودند
 انطباق است. 

ت خود به مناظره با پیامبر)ص( پرداختند و آنگاه که موفق ( سران مسیحی نجران برای دفاع از اعتقادا3
اما دست از اعتقادات ، حاضر نبودند معاهده تحقیرآمیز دادن جزیه را بپذیرند، به غلبه بر پیامبر)ص( نشدند

گاهی دست از منافع مادی خود ، حاضر بودند برای حفظ باورهای خود، خود بر ندارند! به عبارت دیگر
 بردارند.

  های اروپایی کنونی با مسیحیان صدر اسلام تفاوت دولت .7-0

کیش اهل کتاب صدر اسلام هستند و برخی  های سکولار اروپایی به ظاهر مسیحی که هم امروزه دولت
به هیچ وجه خود را متعهد به دفاع از باورهای مسیحیان  5، کشند از احزاب آنها حتی نام مسیحی را یدک می

های ایدئولوژیک نیستند و اگر گاهی در مراسم کلیسا شرکت کرده و به  دولت، دیگردانند. به عبارت  نمی
و یا برای جلب آرای عمومی است. برخی از  کنند یا به جهت برخی منافع مادی کلیساها کمک مالی می

 شواهد این ادعا نیز عبارتند از:
به ، اروپایی به ظاهر مسیحیهای  هیچ یک از دولت، بویژه پس از جنگ جهانی، ( در دوره معاصر5

 اندازند. منافع مادی خود را به خطر نینداخته و نمی، خاطر دفاع از باورهای مسیحیت

                                                           

اب غربی است که در قرن نوزدهم زیر نفوذ ( ایدئولوژی سیاسی برخی احزChristian democracyسیحی )موکراسی مد .5
که رهبری « اتحادیه دموکرات مسیحی آلمان»مانند ، طور نئوکالوینیسم پدیدار شد  های اجتماعی کاتولیک و همین  آموزه

 سوئد. « حزب دموکرات مسیحی»دولت را در این کشور در دست دارد یا 
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هایی با اعتقاداتی  ها و ملت های سکولار مسیحی امروز بهترین ارتباطات دوستانه را با دولت ( دولت.
بلکه ، رستان و یهودیان رابطه دوستانه دارندپ بت، ها مخالف اعتقادات مسیحیت دارند. آنها نه تنها با لائیک

های اسلامی که سالیانه میلیاردها دلار صرف تبلیغ و دعوت به قرائت خود از اسلام  با متحجّرترین دولت
کیش خود که با  روابط بسیار خوبی دارند. این در حالی است که با کشورهای به ظاهر مسیحی هم، کنند می

 روابط خصمانه دارند!، ن مخالف هستندطلبانه آنا های سلطه سیاست
به راحتی اجازه فعالیت تبلیغی به پیروان سایر ادیان از جمله ، های اروپایی به ظاهر مسیحی ( دولت3

مراکز و موسسات تبلیغی ادیان مختلف در کشورهای اروپایی شاهد این ، دهند. وجود معابد اسلام می
منافع مادی و ملی آنان را به خطر نیندازد. مشهور است بعد از مدعا است. البته این آزادی تا آنجاست که 

های یکی از  ها عراق را اشغال کرده بودند و برخی افسران انگلیسی در خیابان جنگ جهانی که انگلیسی
پرسیدند ، آنان که از این صدا وحشت کرده بودند، ناگهان صدای اذان بلند شد، زدند شهرهای عراق قدم می

، ی چیست؟ وقتی برای آنان توضیح داده شد و مطمئن شدند که برای منافع آنان خطری ندارداین صدا برا
 خواهند اذان بگویند! گفتند هرچه قدر می

، کنند ای در جهان مبارزه می طلبانه طلب که با هر ندای استقلال های مستکبر و سلطه ( رهبران دولت0
شوند و  پیروان سایر ادیان از جمله مسلمانان حاضر می ای در مراسم مذهبی و عبادی اما بدون هیچ دغدغه

 گویند.  های دینی همچون عید فطر به آن تبریک می در مناسبت
انتقاد ، ( در برخی کشورهای اروپایی که انتقاد از برخی امور تاریخی همچون هلوکاست ممنوع است1

رهای مسیحیت همچون و هتک حرمت مقدسات مسیحیت و ترویج باورها و رفتارهای مخالف باو
 شود.  رو نمی های اروپایی و آمریکایی روبه همجنس بازی و... با هیچ واکنشی از جانب دولت

های اسلامی مانند  ترین دولت با متعصب، ( حتی رژیم غاصب اسرائیل که داعیه دینی هم دارد1
م لائیک سوریه که هیچ اما با رژی، روابط دوستانه یا دست کم غیرخصمانه دارد، های خلیج فارس دولت

 سر جنگ دارد. ، داعیه دینی ندارد
نه بدان جهت است که با اعتقادات آنان ، روشن است که مخالفت آنان با اسلام یا سایر ادیان، بنابراین

طلبانه آنان را به خطر انداخته است. مهم حفظ  باشد که اسلام منافع سلطه رو می بلکه از آن، ناسازگار است
مبارزه کرده و با هر ، با هر کس و هر گروهی که منافع آنان را تهدید کند، طلبانه آنان است. لذا سلطهمنافع 

کاری ندارند و دیگر ، کس یا هر گروهی که در خدمت منافع آنان باشد یا دست کم منافع آنان را تهدید نکند
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 مهم نیست آنان چه اعتقادی داشته باشند.

 در برابر اعتقادات دینیهای الحادی  . موضع دولت7-5

با مشرکان ، های ملحد امروز دارای اشتراکاتی از قبیل باور نداشتن به مبدأ و معاد اگرچه برخی دولت
های مسلمان نداشته و  ای با کشورها و ملت ها هیچ گونه رابطه خصمانه اما این دولت، صدر اسلام هستند

 عبارتند از:، تقادات اسلامی کاری ندارند. شواهد این ادعاها بویژه اع ندارند و با اعتقادات دینی سایر ملت
، ای با متدینان جهان اعم از مسیحیان رابطه بسیار خوب و دوستانه، های ملحد ( بسیاری از این دولت5

 مسلمانان و... دارند.
ده صاف کنند آنان جا رو است که فکر می از این، بویژه روحانیون آنها، ( مخالفت آنان با برخی ادیان.

 کن استعمار و استثمار هستند که البته این ادعا درباره برخی از مبشّران مسیحی ادعایی گزاف نیست.
های  های استعماری دولت با توجه به اشتراک منافع در مقابله با سیاست، های ملحد ( همین دولت3

و همچنان  استثمار کمک کرده های دینی و مردمی برای مقابله با استعمار و به بسیاری از انقلاب، مستکبر
 کنند. کمک می

حتی اگر این باورها به ، جنگیدند مشرکان صدر اسلام برای مبارزه با باورهای توحیدی می، بنابراین
های  بویژه دولت، های مشرک و ملحد زمان ما اما برخی دولت، ظاهر با منافع آنان مشکلی هم نداشت

بلکه همه تلاش آنان دفاع از ، مله باورهای توحیدی اسلام ندارندکاری به باورهای دیگران از ج، انقلابی
های مستکبر است. هرچند باورهای توحیدی  طلبانه دولت های سلطه هویت و منافع خود در برابر سیاست

حتی وقتی از نگاه ضد ظلم و ضد سلطه اسلام ، اما با این باورها سرجنگ هم ندارند، پذیرند اسلام را نمی
گاه می های انقلابی غیر دینی  گشایند. در مواردی این دولت زبان به تعریف و تمجید از آن می، ندشو آ

 های اروپایی به ظاهر مسیحی دارند. )مشرک و ملحد( روابط بهتری با روحانیون مسیحی از دولت

 گیری . نتیجه8

ام اسلامی به از سویی و ملزم بودن نظ، ها ( ضرورت ارتباط نظام اسلامی با دیگر جوامع و ملت5
الملل  روابط بین، کند نظام اسلامی را موظف می، های دینی معتبر انطباق همه قوانین و مقررات خود با آموزه

 ریزی کند. ها پی خود را بر پایه این آموزه
نسبت به اهل ، رغم همه نقدها و ایرادهایی که قرآن کریم آید که به ( هرچند از برخی آیات قرآن برمی.
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، شناسد و در مقابل خواند و به اصطلاح آنها را به رسمیّت می آنها را به پذیرش مشترکات فرامی، دکتاب دار
دهد که صرف  برای مشرکان هیچ ارزش و اعتباری قائل نیست. اما بررسی همه جانبه آیات قرآن نشان می

از ارتباط نظام اسلامی با معیار عدم جو، پایبندی دولت یا ملتی به مبانی اعتقادی غیر اسلامی یا غیر دینی
روابط نظام ، ن نفی هرگونه سلطه کفّار بر مسلمانانیادیبلکه بر پایه اصل استوار و بن، آن دولت و ملت نیست

مجاز ، ها اعم از اهل کتاب و کافر که درصدد دشمنی و سلطه بر امّت اسلامی نیستند اسلامی با همه دولت
 است.
رغم برخی اشتراکات ظاهری با اهل کتاب  ی و آمریکایی امروز بههای سکولار اروپای ( سیاست دولت3

مبتنی بر منافع ملی و مادی ، صدر اسلام و حتی یدک کشیدن عنوان مسیحی از سوی برخی احزاب حاکم
، ها اصالت ندارد و برخی از این دولت، آنها بوده و دفاع از اعتقادات مسیحیت در سیاست خارجی آنها

های  تقابل نظام اسلامی با دولت، لذا، طلبانه نسبت به نظام اسلامی دارند سلطهرفتارهای خصمانه و 
 های قرآنی است. منطبق بر آموزه، سکولار )ظاهراً اهل کتاب( مستکبر

های انقلابی به ظاهر  دولت، ( برخلاف مشرکان صدر اسلام که به مبارزه با توحید برخاسته بودند0
( تقابلی با باورها و اعتقادات توحیدی ندارند و آنچه برای آنان اصالت مشرک امروز)دست کم برخی از آنها

روابط دوستانه و بستن ، رو های استعماری است. از این دفاع از هویت خود و مقابله با سیاست، دارد
 های قرآنی نیست. مخالف آموزه، قراردادهای سیاسی و اقتصادی در جهت تأمین منافع نظام اسلامی
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Abstract  
The purpose of the present study is to answer this main question that in drawing an outline of the 

relationship between justice and security based on the idea of Imam Khomeyni, what categories have high 

priority, low priority, or overlap? The method of study was qualitative and documentary and the results 

showed that justice is not contrary to security, but rather it is a realm for the emergence of political-social 

security. On the other hand, security should be a ground for spreading and expanding justice. In the idea of 

Imam Khomeyni, only a just government that has divine and ethical motivations based on spiritual and 

humanitarian values can establish security and reform the society. In contemporary history and based on the 

Ijtihādi approach of Imam Khomeyni, justice is among principles that leads to the humanitarian and 

reasonable existence of Fiqh (Islamic jurisprudence). He has focused on using this principle as a basis in 

both theory building and compatibility. Moreover, an overview of the ideas of Imam Khomeyni revealed 

many clues indicating that justice and security are compatible in his Islamic thought and practice.  
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 ت در نظام اسلامییترسیمی از رابطه عدالت و امن

 1با تاکید بر اندیشه امام خمینی

 2حسین رضاپور، 1محمدحسین فتاحیان

 . )نویسنده مسئول(ایران ، بختیاریچهار محال و ، دانشگاه شهرکرد، گروه معارف اسلامی، استادیار .1

fattahin@yahoo.com 
 r.hosein14@yahoo.comایران. ، سمنان، دانشگاه علوم پزشکی سمنان، گروه معارف اسلامی، استادیار .2
 
 

 چکیده
امام با تاکید بر اندیشه ، هدف پژوهش حاضر پاسخ به این سوال اساسی است که دیدگاه شیعه در ترسیم رابطه عدالت و امنیت

تأخر و یا همراهی را دارد؟ روش پژوهش کیفی از نوع تحلیل اسنادی بوده و نتایج نشان داد که عدالت ، کدام مقوله تقدّم، خمینی
، است. از سوی دیگر یاجتماع -یاسیت سینه ظهور و بروز امنیبلکه عدالت به عنوان عرصه و زم، تینه به عنوان معارض امن

اخلاقی و ، های الهی رش عدالت باشد. در اندیشه امام خمینی فقط حکومتی عادل که دارای انگیزهامنیت باید بستر نشر و گست
تواند امنیت را برقرار و جامعه را مدیریت و اصلاح کند. در تاریخ معاصر مبتنی بر  می، های معنوی و انسانی باشد مبتنی بر ارزش

شود.  یم یات انسانی و معقول فقه منتهیاست که دخالت دادن آن به ح یاصل عدالت از جمله اصول، رویکرد اجتهادی امام خمینی
مبنای کار خود قرار داده است. به علاوه اینکه ، قیو هم در عرصه تطب یپرداز هیو نظر ین اصل را هم در تئوریشان استفاده از ایا

منیت در اندیشه اسلامی و تفکر و عمل ایشان راستایی عدالت و ا های بسیاری پیرامون هم حاصل بررسی اندیشه امام خمینی نشانه
 دارد.

 

  امنیت اجتماعی.، امنیت سیاسی، امام خمینی، امنیت، عدالت های کلیدی:  واژه
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  . مقدمه0

های  و از دغدغه های والای انقلاب اسلامی و نظام جمهوری اسلامی عدالت به عنوان یکی از آرمان
توان در تاکیدات ایشان به وضوح مشاهده کرد.  عدالت را میمهم امام خمینی بوده است. میزان اهمیت 

هر کسی ، زیرا در سایه عدل، ارزشی گرانقدر دارد، ای فطری نزد وجدان عمومی بشریت عدل با جاذبه البته
شود. به  بندد و امنیت و آرامش فراگیر می تعدّی و تجاوز از جامعه رخت برمی، رسد به حق خویش می

ستایند. امام صادق)ع( درباره این حقیقت  کنند و عدالت را می عدالتی را نکوهش می بی، همین جهت مردم
از خداوند پروا کنید و به عدالت رفتار »فرمودند: ، و عدالت خوشایند همگان است، عدالتی عیب که بی

 (. 53.ص، 3: ج5310، )کلینی« گیرید خرده می، چرا که شما به قومی که عدالت نکند، کنید
خاص  یساختارها یریگ سبب شکل، یگرین دو بر دیك از اید هر یر و تأکیتفس، هم اینکهنکته م

الحکم »جه آن ینت، ت حرف اول را بزندیامن یمثال وقت یگردد. برا یدر جوامع گوناگون م یاسیو س یاجتماع
ر مسلمانان یر و صاحب ملك و واجب الاطاعه بر سایام، ر و شوکتیو صاحب شمش، است« لمن غلب

 باشد. می
مسأله اصلی پژوهش حاضر ترسیم رابطه دو مقوله مهم عدالت و امنیت ، فارغ از نقد و بررسی این رویکرد

و بررسی و تشریح آن به ویژه با تاکید بر اندیشه امام خمینی است. پژوهش بر این فرضیه استوار است که 
 باشد. یم یاس اجتماعیت سیهور و بروز امننه ظیبلکه به عنوان عرصه و زم، تیعدالت نه به عنوان معارض امن

به ، در این پژوهش با روش کیفی از نوع تحلیل اسنادی، گاه موضوعیت و جایبا توجه به اهم، نیبنابرا
ن عدالت و یتأم یکاربردها و سطوح مختلف عدالت و راهکارها و سازوکارها، بررسی و تحلیل مفهوم

 اندیشه امام خمینی پرداخته شده است.امنیت در نظام اسلامی با تاکید بر 

 . عدالت2

 . مفهوم عدالت2-0

ث یدر حد«. و بالعدل قامتِ السماوات و الارض»، نش استیقانون حاکم بر جهان آفر، «عدالت»
 و یدادورز، است و اجتماعیدر حوزه س 5«.باشد بر محور عدل استوار می یاست که نظام هست ینبو

                                                           

 اشاره به این حدیث شریف نبوی دارد. «و السماء رفعها و وضع المیزان»، سوره الرحمن 3ذیل آیه ، در تفسیر صافی .5
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 بوده یباشد که همواره دغدغه حکماء و مصلحان اجتماع می یآرمانن یتر باسابقه، عدالت یاجرا
بر تحقق عدالت در همه ابعاد ، ن اسلامیژه دیبه و یان الهیشه و ادیصاحبان اند، یاست. همه نخبگان فکر

حاصل نشده  یتوافق، تحقق عدالت یها و راهکارها روش، گاه در مفهوم چیامّا ه، د فراوان دارندیتأک یزندگ
 است.

گیری مدینه نگاشت  تحقیق عدالت و شکل یان چگونگیرا به منظور ب« جمهوریت»افلاطون کتاب 
عدالت  یاجرا یها روش یدر جستجو« استیس»( و ارسطو در کتاب 02، 03ص :5312، رهی)کو

 (.550: ص5310، داند )ارسطو یم یحکومت یو درست یار راستیعدالت را مع یباشد و اجرا یم
مند ساختن  نظام، نهیاستمدار مدیفه سید دارد که وظیکرد تأکین رویبر ا« مدنیه استیس»در  یفاراب

ن را یهدف د، «شفا»نا در ی(. ابن س.51: ص5310، یجامعه براساس عدل است )فاراب یروابط اعضا
توجه ، نی(. بنابرا000- 005: ص5303، نایکند )ابن س یان میبراساس قانون عدل ب یم روابط اجتماعیتنظ
کبه  شه حکماء را به خود مشغول نموده یهمواره اند، یاسیك سنّت سیآن به شکل  ید بر اجرایعدالت و تأ

 است.
نه فقط ، است« امامت عدل»اما جایگاه و اهمیت عدالت در اسلام به ویژه در اندیشه شیعه که نظام 

، یاجتماع، یعتقادد در تمام مسائل ایبلکه عدل همانند توح، ابدی یم یتر ن شفافیتب« امام عادل»
ن نظام فقط قرار گرفتن حاکم عادل در رأس قدرت یکند. در ا یدا میپ ینظام تجل یو حقوق یاسیس، یفرهنگ

عدالت برخوردار  یژگید از ویبا، نیاز بالا تا پائ یا بلکه همه کارگزاران و مردم در هر رتبه، نیست یکاف
( به 1.، دی؛ حد51، ؛ شوراء1.، )اعراف« بالقسط یربّ قل امر »امبران مطابق یهمانگونه که پ یعنی، باشند

اقامه عدالت بکوشند  یز به تبع آنان موظفند در هر شرایطی در راستایمردم ن، عدالت مأمور هستند یاجرا
 (.35: ص5300، یمی؛ سل12، ؛ نحل10، ؛ نساء 1.، دی؛ حد531، ؛ نساء 0، )مائده

شود:  تعابیر مختلفی آمده که به برخی از آنها اشاره میبه ، معنا و مفهوم عدل در لغت و اصطلاح
به »، (5300، )معین« حد متوسط میان افراط و تفریط در قوای درونی»، «نهادن هر چیزی به جای خود»

اگر عمل نیک ، رعایت برابری در پاداش و کیفر دادن به دیگران»، (5313، )معلوف« تساوی تقسیم کردن
 (.3.1تا: ص بی، )راغب اصفهانی« کیفر داده شود، و اگر بد است، است پاداش

مرتبه در قرآن ذکر  ریشه و مشتقات عدل نزدیک به سی ، معنی قسط است ضد ظلم و جور و هم، عدل
، 5: ج5300، شده و این تکرار به این نکته اشاره دارد که قرآن توجه زیادی به عدل داشته است )شرباصی
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، ستهیوضع با یف و مفهوم عدالت در گفتار ائمه)ع( عدالت در معانینکه که در تعری(. به علاوه ا03ص
نکه در یامّا نکته قابل توجه ا، به کار برده شده است یبه گونه مساو یمند ض و بهرهیت حقوق و رفع تبعیرعا

معروف  یشمندان اسلامین اسلام نظر دارد. آنچه بین اندینها به حق و حقوق افراد براساس موازیهمه ا
ه یالعدل اعطاء کل ذ» یعنی است: توان  باشد. همچنین می ن عدل و حقّ مییوند بیاز پ یناش، «حقٍّ حقا

 (. 02: ص5300، ت حقوق است )یوسفییرعا، گفت که مفهوم عدالت

تاکید و نظر پژوهش حاضر بر عدالت اجتماعی است. البته در بیان نسبت میان عدالت فردی و عدالت 
عدالت فردی زیربنای عدالت اجتماعی و عدل الهی و ایمان نیز پایه و زیربنای  توان گفت که اجتماعی می

تواند مفهومی مغایر با  عدالت اجتماعی نمی، بدون شک»عدالت فردی است. به تعبیر شهید مطهری 
 (.51ص :.531، )مطهری« عدالت فردی داشته باشد

 . اقسام و کاربردهای عدالت2-2

 یمعنای یدارا یکلام و علوم اجتماع، فلسفه یعنی یسه حوزه دانش بشر کاربرد مفهوم واژه عدالت در
عدالت صفت فعل و رفتار ، در هر سه حوزه یعنی، مفهوم مشترك دارند، ك بُعدیالبته در ، باشد یمتفاوت م

، یمتعال بوده و در حوزه علوم اجتماع یصفت فعل خدا، در حوزه فلسفه و کلام، است. به عبارت دیگر
 ن بشر است.یروابط و قوان، صفت رفتارها، عدالت

دوم  یدر معنا، ان شدهیت عدالت بیگاه و اهمین)ع( آنچه درباره جایدر کلام و سخنان ائمه معصوم
ابد که ی یتحقق م یزمان یعدالت اجتماع، نین بشر است. بنابرایروابط قوان، عدالت در رفتارها یعنی

 م شده باشد.یتنظ «عدالت»زان یبر م یرفتارها و روابط اجتماع
گر فهم و تبیین بهتر باشد. بر  تواند تسهیل های کاربردی آن می دقت در عرصه، در بررسی مفهوم عدالت

امّا در اضافه ، عدالت لحاظ شده است یمفهوم لغو، گرچه در تمام موارد، تأملی در کاربردها این اساس با
رو  نیگر بوده است. از ایشتر از موارد دیب، عواملاز  یتوجه به بعض، ها ك از آن عرصهیشدن عدالت به هر 

عدالت ، یعدالت فرد، یعدالت اخلاق، یعدالت فقه، یعیعدالت تشر، ینیچون عدالت تکو یماتیتقس
ك از اقسام فوق در پرتو مفهوم عدالت روشن یشوران وارده شده است. گرچه هر یرات اندیدر تعب یاجتماع

به  یو عدالت اجتماع ین بخش به دو مفهوم عدالت فردیدر ا، مورد نظر شتر واژهیفهم ب یاما برا، شود یم
 شود. عنوان موضوع اصلی بحث پژوهش حاضر پرداخته می
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 ی. عدالت فرد2-2-0

زیاد  ینید ین مفهوم در کاربردهایرود. ا یکار م به یدر مقابل عدالت اجتماع، یب عدالت فردیترک
شهادت و ، قضاوت، ییت فتوایچون مرجع یدر مناصب مهم که یمورد نظر بوده است. مقصود از عدالت

است. نکته قابل توجه آن است که مفهوم عدالت  یعدالت فرد، شرط شده …امامت جماعت و جمعه و
خلط  یو فقه یمواقع مفهوم اخلاق یبوده و در بعض یخود در حوزه فقه و اخلاق قابل طرح و بررس یفرد

 (. 21.ص، 1تا: ج بی، شوند )طباطبایی یبرده م کار گر بهیکدی یا در جایشود و  یم

 ی. عدالت اجتماع2-2-2

م شده یزان عدالت تنظیبر م ین بشریروابط و قوان، ابد که رفتارهای یتحقق م یزمان یعدالت اجتماع
باشد. در  یو جار یسار یگوناگون جامعه اسلام یها د در تمام عرصهیعدالت با، به عبارت دیگر، باشد

 رد.یگ یفرهنگ و... را فرام، استیس، اقتصاد یها تمام عرصه، یعدالت اجتماع نتیجه بُعد
اصل عدالت »در تبیین عدالت اجتماعی و اهمیت آن به این نکته اشاره دارد که  یاستاد مطهر

ز وجود داشته و صحّت و یبلکه در سلسله علل احکام ن، است ینه تنها حکمت فقه اجتماع« یاجتماع
ت یاصل عدالت با همه اهم»د: ید با اصل عدالت محك زد و سنجیرا با یحکام اجتهادسقم اجتهاد در ا

کیبا ا یدر فقه مورد غفلت واقع شده است ... ول، آن  یم بر مسأله عدالت اجتماعیکه قران کر یدین همه تأ
ما  یفقها ین مطلب سبب رکود فکر اجتماعیك قاعده و اصل عام در فقه از آن استنباط نشده و ایدارد ... 

در موضع ، در فقه« یاصل عدالت اجتماع»دگاه ین دی(. در ا03: ص.531، ی)مطهر« ده استیگرد
رش قرار نخواهد گرفت. یمورد پذ، باشند ین اصلیتحقق چن یناف یقرار دارد و اگر احکام شرع ییوالا

العاده  آن فوقبزرگ بوده و اسلام به  یك اصل اجتماعیبلکه ، ستین یك حسنه اخلاقیعدالت تنها »
 (. 510: ص.531، )مطهری« ت داده استیاهم

 . امنیت3

نظر بسیاری  امنیت یک مفهوم چند وجهی است و به همین جهت درباره مفهوم و معنای آن اختلاف
آرامش ، اعتماد»کند:  امنیت را چنین تعریف می، «امن»وجود دارد. در فرهنگ لغت لاروس ذیل عنوان 

، 5315، شود )جر معنا می وحشت و خسران بی، ترس، ری که براساس آن خطرروحی و روانی است. تفک
أمن در »در بیان مفهوم أمن و امنیت آورده: « مفردات قرآن»ذیل عنوان أمن(. راغب اصفهانی در کتاب 
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(. امنیت در کتاب 3.1تا: ص بی، )راغب اصفهانی« اصل به معنی آرامش روح و از بین رفتن ترس است
: 5335، آمده است )قرشی« آرامش و خاطر جمع بودن، ایمنی»به معنی « أمن»در ذیل واژه « قاموس قرآن»
اطمینان موجه. امنیت ، آزادی از بیمناکی و اضطراب، (. امنیت همچنین عبارت است از رهایی از تردید5ج

اش با آن  زندگی در زمره مسائلی است که انسان به طور گسترده و روزمره، المللی جمعی یا بین، خواه فردی
 یا از خطر محافظت شدن.، مواجه است. پس به طور خلاصه امنیت در لغت یعنی در معرض خطر نبودن

دارای مفهومی متنوع و در عین حال مبهم ، رغم مفهوم به ظاهر ساده آن علی، در اصطلاح مفهوم امنیت
توان یک ملت در حفظ »شده است: واژه امنیت چنین تعریف ، المعارف علوم اجتماعی باشد. در دایره می

 (. 53: ص5302، )قاسمی« های داخلی از تهدیدات خارجی ارزش
ه یای است. هر مکتب و نظر تعریف امنیت مبتنی بر یک رویکرد سازه، در چارچوب حکمت متعالیه

 یت به بقایامن ،کند. مبتنی بر حکمت متعالیه یخود بنا م یو ارزش ین سازه )امنیت( را با نظام فرهنگیا، یتیامن
سو انجام کارهایی که  از یک، نی. بنابرایماد یها بر ارزش یاله یها م ارزشیتقد یعنی، خورد یوند میپ یابد
هم  یکه خشم خدا در آن است و کس یدر آن بوده و از سوی دیگر ترك هر کار یاله یو لقاء و رضا یابد یبقا

 (.5313، زایی مهم است )لک یابد یانسان بقا یچون برا، ر متعرّض یا مانع ما نشودین مسیدر ا
به هر حال توافقی در مورد تعریف امنیت وجود ندارد. بر این اساس امنیت در یک کاربرد مضاف در 

گردد. امروزه مفهوم امنیت به عنوان مفهومی چند  های متفاوت منجر به تفاوت موضوعات پژوهش می متن
امنیت کشورها ، نمایاند. در تلقی جدید فرهنگی و محیطی رخ می ،سیاسی، لایه با ابعاد مختلف اقتصادی
های اجتماعی بازتعریف  کاهش معارضات و تنش، تعمیق حس مدنیت، به قابلیت افزایش هماهنگی

همان امنیت جامعه از تعدی راهزنان و ایمن بودن شهرها ، گردد. امنیت در شکل نازل و کلاسیک آن می
: 5331، باشد )رادمند می« حقوق شهروندی»گسترده و واقعی آن معطوف به  که در ابعاد  است. در حالی

 در چهارچوب حکمت متعالیه است.، (. در این پژوهش مراد از مفهوم امنیت551ص

 تی. رابطه عدالت و امن0

است که اغلب جوامع آن را مورد توجه  ییها رشد و توسعه از جمله ارزش، رفاه، عدالت، یآزاد، تیامن
گردد. در منطق امام  یم یارزش برتر تلق، یعه عدالت اجتماعیش یاسیاند. امّا در فقه س رار دادهژه قیو

برهم خوردن نظم و  یتقدم دارد و عدالت هرچند به بها« تینظم و امن»بر « یعدالت اجتماع»)ع( یعل
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ت و آرامش یامن یلازم الاجرا است. برقرار، جاد کندیا یحکومت اسلام یبرا یآرامش جامعه شود و گرفتار
ن یگاه چن چیه، از شهروندان باشد یو ظلم به بعض یعدالت یط مستلزم بیاز شرا یاگر در بعض، در جامعه

ت به یامن، عدالت یاگر در راه اجرا، در نقطه مقابل اما، گردد یز نمیمطلوب نبوده و تجو، در جامعه یآرامش
شود. از سخنان و سیره حضرت علی)ع(  یل نمیعدالت به خاطر بروز ناامنی تعط یاجرا، مخاطره افتد
کند.  یدر جامعه قربان یشورش و ناامن یبه بها یگاه حاضر نبود عدالت را حت شود که هیچ استفاده می

گران  لیاز تحل یاریدارد. بس یدر جامعه برتر« تیامن»بر « عدالت»، شه حضرتیشود در اند یمعلوم م
، هیوستن به معاوی)ع( و پیاز مردم از امام عل یل و برخیقبا یاز روسا یاریبس یاند که روگردان خ گفتهیتار
حد و اندازه  یب یها ه به آن و بخششیمعاو ییاعتنا یو متقابلًا ب« عدالت یامام بر اجرا یپافشار»جز  یزیچ

 (. 012ص، 1: جیبه نقل از: تستر، 5305، المال مسلمانان نبود )ورعی تیاز ب
و عدالت ، هر برابری عدالت نباشد یوقت یعیعدالت و امنیت اینکه در نگاه ش سازی تر در هم نکته مهم

، کلمات قصار، البلاغه ف گردد )نهجیتعر« موضوعه یوضع الشئ ف»ا یو « حق حقّه یاعطاء کل ذ»به 
 شود. ساز می ت همیتحقق عدالت با امن، (33کلمه 

ت یجانبه امن ظهور و بروز همه یبرا یا بلکه عرصه، ت نیستیعدالت به عنوان معارض امن، پس
ش امور با عدالت یهمانا گشا»است. حضرت امیر)ع( می فرماید:  یدر نظام اسلام یاجتماع -یاسیس

یعنی در  5،«کند جاد مییشتری برای او ایقه بیظلم و ستم مض، قه اندازدیکسی که عدالت او را در مض، است
شاید به شکل مقطعی ، گردد ای است که اجرای آن در هر حال منجر به نتیجه خیر می کرانه عدل سعه و بی

گردد که  ساز امنیتی پایدار می ولی در نهایت این عدالت زمینه، اجرای عدالت موجب ناامنی و شورش شود
 شود. ل میگاهی از محدودۀ زمان خارج شده و به یک جریان در طول تاریخ تبدی

  ینیشه امام خمی. عدالت و امنیت در اند5

 . عدالت5-0

...« یعنی عدالت خواهانه بوده ، اگر اذعان کنیم که انقلاب ما یک انقلاب با ماهیت اسلامی بوده»
ها و اهداف اصلی انقلاب  تحقق و وصول به عدالت اجتماعی یکی از وعده، (10: ص5303، )مطهری

                                                           

 (.51البلاغه، خطبه  )نهج «علیه اضیقفان فی العدل السعه و من ضاق علیه العدل فالجور » .5
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ساز امام  سنجی با دوران حکمرانی تاریخ های گذشته در نسبت بنیانگذاران آن در سالاسلامی ما بود که 
یکی از ، های بلند انقلاب اسلامی (. پس در آرمان553: ص5313، اند )قزلسفلی علی)ع( مطرح کرده

 است. « عدالت»، ها ها و خواسته ترین ارزش مهم
است که دخالت  یاز جمله اصول« اصل عدالت»، تر اینکه در رویکرد اجتهادی امام خمینی اما مهم

وه یدر ش یك قاعده فقهیعدالت را به عنوان ، هیشود. اگر فق یم یات انسانی و معقول فقه منتهیدادن آن به ح
از انحراف در استنباط مصون خواهد بود. امام خمینی به استناد برخی شواهد اعتقاد ، استنباط دخالت دهد

ن یبر ا یشرع یرد. اوامر و نواهیگ یاس است و در سلسله علل قرار میعدالت مق، ع احکامیدارد که در تشر
سنجش مورد  ید به عنوان ترازویعدالت با، ن اساس در استنباطیع شده است. بر همیل و تشریاساس تنز

را هم ن اصل یشان استفاده از ایم که ایابی ید م ینیامام خم یها شهیدر اند یفقها باشد. با تأمل نظر و توجه
 (.555: ص5305، مبنای کار خود قرار داده است )مهریزی، قیو هم در عرصه تطب یپرداز هیو نظر یدر تئور

س یانا الاسلام قام لتأس»سد: ینو ین آن میو قوان یع درباره حکومت اسلامیامام خمینی در کتاب ب
ع الطبقات علی نهج عدل و قوانین یالمال و أخذها من جم تیات و بین مربوطه بالمالیه قوانیحکومه عادله ف

، ینی)امام خم «…بوجهٍ لو تحمل بها لقلّت الجنایات لو لم ننقطع ، مربوطه بالجزئیات قصاصاً و حداً و دیهً 
توان  یعنی می، مکرر به عدل و عدالت اشاره دارد، ن احکامییل و تبی(. ایشان در تحل012ص، .تا: ج بی

تواند  داشته و حرمت و وجوب می یو ظلم در سلسله علل احکام جا ادعا نمود که در اندیشه ایشان عدل
 ن دو امر باشد.یمعلول ا

 . امنیت5-2

در نظر امام خمینی حفظ امنیت نظام جمهوری اسلامی ایران بر مسائل دیگر ترجیح داشته و هیچ 
ت ارضی و حفظ تمامی، یعنی حفظ نظام سیاسی و گسترش اسلام ناب، موضوعی برتر از آن قرار ندارد

تهدید علیه ، شود که تهدید آنها هایی قلمداد می ترین اهداف و ارزش تأمین منافع و نیازهای حیاتی جزء مهم
بازگشت به ، های امام خمینی آید. این نوع نگرش به موضوع امنیت در دیدگاه امنیت ملی به حساب می

های  ابعاد امنیت که فقط به ارزش به، یعنی برخلاف رویکردهای غربی، رویکرد اسلامی به امنیت است
امام خمینی زیربنای اصلی امنیت مادی و غیرمادی را در حوزه ، این جهانی و دنیوی شهروندان تاکید دارند

 داند که به دنبال کند و هدف حکومت را تأمین امنیت و آرامشی می امنیت معنوی و ایمان الهی جستجو می
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های بندگی و توجه به خدا را مهیاء سازد  به سوی خدا باشد و زمینه الله و هدایت یک سیر روحی و الی، آن
های  (. از منظر نگاه امام خمینی فقط حکومتی عادل که دارای انگیزه15ص، 51: ج5331، )امام خمینی

خواهد توانست امنیت را برقرار و جامعه را مهار ، های معنوی انسانی باشد الهی و اخلاقی و مبتنی بر ارزش
(. 51ص، 0: ج5331، ح کند و این همان حکومتی است که انبیاء به دنبال آن بودند )امام خمینیو اصلا

، چنین حکومتی جز با مشارکت مردم و گسترش عدالت اجتماعی محقق نخواهد شد )اخوان کاظمی
به مخاطره انداختن ، (. پس نقطه آسیب و تهدید جدی برای نظام جمهوری اسلامی11-33: ص5315

 نظام اسلامی در ابعاد داخلی و خارجی آن است. امنیت 

 های همراهی عدالت و امنیت در اندیشه سیاسی امام خمینی . عرصه6

در مباحث ، راستایی عدالت و امنیت در اندیشه اسلامی و تفکر و عمل امام خمینی مبتنی بر هم
د هستیم. امام خمینی گیرهای نظام اسلامی در چارچوب این رویکر مختلف شاهد تشریح اهداف و جهت

پیوند و ، کند میان این ابعاد و سازوکارها در بسترسازی دوسویه تعامل و همراهی عدالت و امنیت تلاش می
های همراهی عدالت و امنیت در اندیشه امام  در بیان عرصه، تعاملی پیوسته و عمیق ایجاد کند. از این منظر

  ی این تعامل و همراهی نقش دارد.تاکید بر موضوعاتی است که در بسترساز، خمینی

 . حفظ اسلام و نظام سیاسی اسلام6-0

های  اخلاقی و مبتنی بر ارزش، های الهی در اندیشه امام خمینی فقط حکومتی عادل که دارای انگیزه
تواند امنیت را برقرار و جامعه را مدیریت و اصلاح کند. این همان حکومتی است  می، معنوی و انسانی باشد

یعنی تشکیل و حفظ نظام اسلامی برای ، (.1ص، 51: ج 5331، انبیاء به دنبال آن بودند )امام خمینیکه 
های توجه به  الله و هدایت به سوی خدا پیدا شود و زمینه یک سیر روحی الی، رسیدن به امنیتی که به دنبال آن

ندیشه امام خمینی حفظ (. پس در ا15ص، 51: ج5331، خدا و عبودیت الهی محقق گردد )امام خمینی
گران و افراد  اسلام و نظام اسلامی یک مطلوب اساسی است. مطلوبی که برتر از آن در شرح وظایف حکومت

 گردد. زیرا با حفظ اصل اسلام و نظام اسلامی تحقق سایر اهداف میسر می، جامعه اسلامی نیست
مهوری اسلامی که حفظ و آن مطلوب همه شماها هست و آن حفظ ج، یک مطلوب در کار است»

(. این مطلوب از منظر 505ص، 50: ج5331، )امام خمینی« باشد می، اسلام و حفظ کشور اسلامی است
حفظ »ای که هیچ واجبی بالاتر از آن نیست.  گردد. فریضه فقهی یک امر واجب و فریضه الهی تلقی می
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در اسلام بالاتر از از حفظ خود اسلام  ای بالاتر از تمام فرایض. هیچ فریضه، اسلام یک فریضه الهی است
)امام « حفظ اسلام است، اما الان مسأله درجه اول(. »3.1ص، 51: ج5331، )امام خمینی« نیست

: 5331، )امام خمینی« نه حفظ دنیای خود، هدف ما حفظ اسلام است(. »550ص، 55: ج5331، خمینی
 (.31.ص، 5ج

توان  امنیت در موضوع حفظ امنیت نظام اسلامی میدر تحلیل همراهی عدالت و ، به عبارت دیگر
به استناد اندیشه و عمل امام خمینی که نشان از وفاداری و تعهد ایشان حتی بعد از تثبیت نظام ، گفت

دارد. به علاوه در فقه شیعه به  جمهوری اسلامی ایران نشان از شأن و منزلت عدالت در نگاه و عمل ایشان
دارای رویکردی در جهت حفظ نظام  -که به عنوان تنها نظام سیاسی مشروع دلیل محوریت اصل امامت 

فقهای شیعه حفظ نظام اسلامی و دولت اسلامی را واجب دانسته و برخی ، است -سیاسی مبتنی بر امامت
اند. شاید بتوان در تعلیل و تحلیل اتخاذ چنین  از جمله امام خمینی آن را اوجب واجبات قلمداد کرده

 ه دو موضوع اشاره داشت:موضعی ب
حاکم و ، به عنوان تنها نظام سیاسی مشروع، با عنایت به نظام امامت و ولایت در فقه شیعه نخست:

گاهی به ، الشرایط )با ویژگی تقوا فقیه جامع حکومت معصوم )با ویژگی عصمت( یا ولی عدالت و تدبیر و آ
گردد امنیت جامعه اسلامی در  سبب می، شوند یکه از عاملان تولید و حفظ امنیت ملی محسوب م، زمانه(

حفظ نظام جامعه از اصول و قواعد مهم فقهی بوده ، در نگاه فقهای شیعه، ابعاد مختلف تأمین شود. بنابراین
، نباتیان و کریمیان، زایی اند )لک و اِخلال در آن را ممنوع و مذموم دانسته  و به وجوب حفظ آن حکم داده

 (.15-2.: ص5311
تلاش برای تولید و تأمین امنیت قرب به خدا و ، ناظر به هدف و غایت امنیت در نظام اسلامی دوم:

شود که عبارت است از  غایت دانش فقه هم محسوب می، الهی شدن جامعه اسلامی است که این خود
(. 15-2.: ص5311، نباتیان و کریمیان، زایی مندی )لک سوق دادن انسان مسلمان به قرب الهی و رضایت

محور که پایبند به تأمین امنیت قرب به خدا و الهی شدن  حفظ نظام عدالت، با توجه به دو موضوع فوق
 باشد. از اوجب واجبات و اخلال در آن ممنوع و مذموم می، جامعه اسلامی است

  . تحقق عدالت و قسط در جامعه6-2

برقراری قسط و عدالت ، در جامعه اسلامیعدالت و امنیت  در هم راستایی، بر مبنای بینش امام خمینی
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، به عنوان هدفی توحیدی در جوامع بشری است. جهت امنیت مورد نظر امام خمینی در نظام اسلامی
یعنی تحقق عدالت و قسط در جامعه ، بسترسازی تحقق و گسترش عدالت و قسط در بین مردم است

ها و عملکردها  برنامه، ها است که در سیاست ترین وظایف حکومت اسلامی از مهم، اسلامی در همه ابعاد
و انزال کتب برقراری قسط و  ارسال رسل، بالاترین هدف اجتماعی، باید لحاظ گردد. به تصریح قرآن کریم

ا بِالْب  »، عدل در جامعه است ن  ا رُسُل  لْن  رْس  دْ أ  ق  الْمِ یل  اب  و  هُمُ الْکِت  ع  ا م  لْن  نْز  أ  اتِ و  ان  لِ ین  اسُ بِالْقِسْطِ قُوم  ایز  ، )حدید «لنا
.1.) 

امام خمینی نیز هدف اصلی اسلام و همه احکام شرعی را بسط عدالت و حکومت اسلامی معرفی 
اسلام حکومت است با تمامی شئون آن. احکام شرعی قوانین اسلام است و قوانین شأنی از شئون »کند:  می

)امام « ای اجرای حکومت و بسط عدلحکومت است. بلکه همه احکام مطلوب بالعرض ... است بر
 (..03ص، .: ج 5331، خمینی

ترین خواسته ایشان در تحقق انقلاب اسلامی بوده است را  حکومت اسلامی که مطلوب، امام خمینی
ما »یعنی اسلامی بودن در این رویکرد با عادلانه بودن مترادف است. ، داند مترادف با حکومت عدالت می

گوییم یک حاکمی باید باشد که به  ما می، گوییم حکومت عدالت می، میگوییم حکومت اسلا می
ما این یک مطلب را ، المال مسلمین را برندارد بیت، دستش را دراز نکند، المال مسلمین خیانت نکند بیت
از ، برای هر کس گفته بشود، گوییم. این یک مطلب مطبوعی است که در هر جامعه بشری که گفته بشود می
 (.121ص، 1: ج5331، )امام خمینی« پذیرند میما 

باشد که حسب این خصیصه مطابق  حکومت عدالت می، پس حکومت مطلوب مورد نظر امام خمینی
عدل »امری انسانی و مورد پذیرش همگان است. ، فطرت بشر است و چون مطابق فطرت و طبع بشر بوده
، )امام خمینی« آزادی و استقلال و رفاه خواهند بوداسلامی را مستقر کنید. با عدل اسلامی همه و همه در 

 (.551: ص3: ج5331
نفی فسق و فجور و مواردی از این قبیل از ، تبعیض، عدالتی بی، ستیزی و مبارزه با ظلم همچنین ستم

: 5331، گردد )امام خمینی ترین الزامات عدل در حکومت اسلامی در نگاه امام خمینی محسوب می مهم
امام خمینی هدف کلی و اساسی انقلاب و ، (. لذا021ص، 5.؛ ج500، 15.، 551ص، 3؛ ج15ص، 1ج

اجرای عدالت اسلامی و ، چرا که هدف نجات ملت است»، کند حکومت را اجرای عدالت بیان می
(. پس تحقق 502ص، 3: ج5331، )امام خمینی« برقراری حکومت الهی بر پایه محکم عدل است
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، ها می شأنی راهبردی و از وظایف حکومت اسلامی است که در سیاستعدالت و قسط در جامعه اسلا
 ها و عملکردها باید لحاظ گردد. برنامه

 ساز پیشرفت و محیط امن . اجرای عدالت زمینه6-3

امنیت ، باشد. از سویی دیگر یم یاجتماع -یاسیت سینه ظهور و بروز امنیعدالت به عنوان عرصه و زم
ایجاد ، ترین کارکرد و اثر عدالت در اندیشه امام خمینی مهم، الت باشد. لذاباید بستر نشر و گسترش عد

های فکری و  های آحاد جامعه در همه حوزه ها و خلاقیت محیطی امن و آرام برای بروز استعدادها و توانایی
، اهل فلسفه، عرفانشان را عرضه کنند، شود که اهل عرفان در یک محیط آشفته نمی»عملی است. 

یک حکومت عدل الهی شد و عدالت را جاری کرد و ، شان را؛ لکن حکومت فقه، اهل فقه، شان را هفلسف
)امام « شود ها به مقاصد خودشان برسند. در یک محیط آرام همه چیز پیدا می طلب نگذاشت فرصت

 (.551ص، 2.: ج5331خمینی
به واقع وجود امنیت را شرط لازم ، «شود در یک محیط آرام همه چیز پیدا می»ایشان با اشاره به اینکه 

ساز توسعه معرفت الهی  نمایند. حتی ایشان اقامه عدل را زمینه برای تحقق تمامی اهداف جوامع عنوان می
(. در همین راستا در جای دیگری ایشان اجرای عدالت را 00ص، 51: ج5331، اند )امام خمینی دانسته
با عدل اسلامی همه و ، عدل الهی را مستقر کنید»فرمایند:  و میدانند  استقلال و رفاه می، ساز آزادی زمینه

 (.33ص، 1: ج5331، )امام خمینی« استقلال و رفاه خواهند بود، همه در آزادی

 امنیت و حقوق شهروندی ، . عدالت6-0

امنیت کشورها به قابلیت افزایش ، در تلقی جدید، گونه که در بیان مفهوم امنیت اشاره شد همان
گردد. به عبارت  های اجتماعی بازتعریف می کاهش معارضات و تنش، تعمیق حس مدنیت، یهماهنگ

باشد. در تاریخ معاصر  مطرح می« حقوق شهروندی»امنیت در ابعاد گسترده و واقعی آن معطوف به ، دیگر
اند که به  ر بودهیناگز، یه دولت اسلامیو بازطرح نظر، و مواجهه اندیشمندان مسلمان با پدیده دولت مدرن

 (.32: ص5310، ن دولت پاسخ دهند )بیگلرییدر ا« یمسأله شهروند»
 یها اما لوازم و مؤلفه، به کار نرفته یواژه حقوق شهروند، ینیامام خم یاسیدر زبان و گفتار س

کیانات ایدر ب یبه طور جد یشهروند  ین مسأله را در قانون اساسید قرار گرفته است. ایشان مکرر مورد تأ
توان  یم، است یمبتن ینیشه امام خمیو به خصوص بر اند یعیشه شیران که خود بر اندیا یاسلام یرجمهو
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و « حقوق ملت»چون  ییها از نشانه، یحقوق شهروند یارجاع به برخ یمشاهده کرد. ایشان برا یبه خوب
حقوق »زیرپا نهادن ل سرنگونی رژیم پهلوی را یاز دلا یکیاند. امام خمینی  نموده یریگ بهره« حق ملت»

 ،1؛ ج.ص، 1؛ ج132ص ،1؛ ج301، 11.ص ،0: ج5331، ینیشمارد )امام خم یبرم« ملت
 یه هر ملتیاز حقوق اول»( و یا ..5ص ،3: ج5331« )ملت است یرأ، زانیم»جمله ، (. بنابراین501ص

( .0ص ،3)همان: ج« ن شکل و نوع حکومت خود را در دست داشته باشدیید سرنوشت و تعیاست که با
ما تابع آرای »دارند که در جمهوری اسلامی  در همین راستا قرار دارد. امام خمینی به صراحت اظهار می

: 3: ج5331، )امام خمینی« انتخاب با ملت است»( و 505: ص52: ج5331، )امام خمینی« ملت هستیم
بسیار مهم در اندیشه (. نکته 32ص، 53: ج5331، )امام خمینی« ملت باید همه ناظر باشند»( و 501ص

، حق نظارت است. که با استناد به اصل امر به معروف و نهی از منکر، ازجمله حقوق شهروندی، ایشان
 (.30-33ص، 52: ج5331، دانند )امام خمینی فقیه می حتی مردم را ناظر بر عملکرد ولی

 نقض حقوق مردم، . استبداد6-5

برد. پس استبداد به عنوان  کار می به« حکومت استبدادی»را در مقابل « حکومت اسلامی»امام خمینی 
 نفی ارعاب و ترس مردم، های حکومت اسلامی شود. از مولفه ناقض حقوق مردم از سوی ایشان طرد می

(. ایشان حکومتی که مردم نسبت به آن در رعب و وحشت 30: ص5310، از حکومت است )بیگلری
محیط ، دهد. ایشان در مقابل حکومت طاغوتی طاغوتی قرار می های بندی حکومت باشند را در زمره دسته

، 3: ج5331، دانند )امام خمینی دوستی و محبت را معیار حکومت اسلامی می، مبتنی بر رحمت
حق و اسلامی بوده و غیر آن ، (. از نگاه امام خمینی حکومتی که در مسیر عدالت قرار دارد30.-31.ص

 (. 12ص، 1ج : 5331، باطل است )امام خمینی
مال و جان مردم را به بازی ، رئیس دولت مستبد، امام خمینی اعتقاد دارد که در حکومت استبدادی

کُشد. هر کس را که  می، اش تعلق گرفت کند. هر کس را اراده در آن به دلخواه خود دخل و تصرف می، گرفته
بخشد  اموال ملت را به این و آن میدهد و املاک و  تیول می، کند و به هر کس خواست انعام می، خواست

  (..1: ص5313، )امام خمینی

 . معیار عدالت و امنیت در آزادی عقیده و بیان7

های سیاسی  نسبت به همه عقاید و گرایش، یکی از وجوه امنیت افراد این است که آنها بتوانند نخست
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، بر این اساس، سوم، ها را بپذیرند شیکی از این عقاید و گرای، دوم، بیاندیشند و تحقیق و بررسی نمایند
شده موجود باشد که طبعاً مشکل و  شده و تثبیت  چنانچه عقیده فردی همسو و هماهنگ با تئوری پذیرفته 

ای نشر داده شود  جز اینکه نباید این عقاید حقه به گونه، محدودیت خاصی برای ابراز آن قابل تصور نیست
در این ، مذهبی یا سیاسی بشود، معه یا برانگیختن اختلافات قومیکه باعث اخلال در نظم و امنیت جا

تواند مورد استناد قرار گیرد.  نظمی می تفرقه و بی، حرمت اختلال نظام، عمومات وجوب حفظ نظام، باره
، تا آنجا که باعث اختلال نظام نشود، امام خمینی در این زمینه در مقاطع گوناگونی بر آزادی عقیده و بیان

ک از همان ابتدا مسئله کسانی مطرح شده است که وجود خدا را انکار ، در فلسفه اسلامی»اند:  ید کردهتأ
ایم. هر کس آزاد است که اظهار  گاه آزادی آنها را سلب نکرده و به آنها لطمه وارد نیاورده اند. ما هیچ کرده می

آزادی بیان و قلم و (. »335ص، 3: ج5331، )امام خمینی« کردن آزاد نیست  عقیده کند و برای توطئه
، 1: ج5331، )امام خمینی« دهند ولکن مردم توطئه را هرگز اجازه نمی، باشد عقیده برای همگان آزاد می

 (..1.ص

 گیری . نتیجه8

و فاضله  یاز جامعه آرمان یمیتحقق آن ترس، بشر یعدالت به عنوان فضیلت برتر و از واژگان آرمان
ن معنا که یشود. به ا امکان معارضه و تقابل با امنیت ایجاد می، است. امّا در بستر تحقق عدالت یانسان

ا عکس آن یت یامن یگر عدالت قربانیگردد و به عبارت د  یگریمانع از تحقق د یکیامکان دارد تحقق 
کیرد. واضح است که تفسیصورت پذ  یساختارها یریگ سبب شکل یگرین دو بر دیك از اید هر یر و تأ

جه آن ینت، ت حرف اول را بزندیامن یمثال وقت یگردد. برا یدر جوامع گوناگون م یاسیو س یخاص اجتماع
ر یر و صاحب ملك و واجب الاطاعه بر سایر و شکوت امیو صاحب شمش، است« الحکم لمن غلب»

به  یها ها و خواسته یآزاد دیآورد عدالت است و طرفداران عدالت با ره، یباشد. در مقابل آزاد مسلمانان می
 حق مردم را ارج نهند.

ظهور و بروز همه جانبه  یبرا یا بلکه عرصه، ت نیستیعدالت به عنوان معارض امن یعیدر نگاه ش
، در تاریخ معاصر مبتنی بر رویکرد اجتهادی امام خمینیاست.  یدر نظام اسلام یاجتماع -یاسیت سیامن

تر  شود. مهم یم یات انسانی و معقول فقه منتهیدخالت دادن آن به حاست که  یاصل عدالت از جمله اصول
و  ین اصل را هم در تئوریشان استفاده از ایم که ایابی یدرم، ینیامام خم یها شهیدر اند یاینکه با تأمل
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مبنای کار خود قرار داده است. به علاوه اینکه حاصل بررسی اندیشه ، قیو هم در عرصه تطب یپرداز هینظر
راستایی عدالت و امنیت در اندیشه اسلامی و تفکر و عمل ایشان  های بسیاری پیرامون هم امام خمینی نشانه

 دارد.
و اینکه تحمل وضع ، ها در رژیم دیکتاتوری پهلوی ها و تبعیض عدالتی امام خمینی به دلیل مشاهده بی

ترین انقلاب  خواهانه برخاستند و بزرگ لتبا تمام توان به مبارزه عدا، جاری مردم مسلمان ایران را نداشتند
های بزرگ انقلاب بوده و  قرن را معماری نمودند. آنچه مسلم است اینکه عدالت در همه ابعاد از آرمان

 تحقق این هدف بزرگ است. ، ها های اصلی مردم و رهبری از دولت کماکان یکی از خواسته
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Abstract  
The purpose of the present study is to explain the theoretical foundations of social security with an Islamic 

approach by the critical review of the texts in this regard. To this aim, the focus of the study is on the texts 

about social security with an Islamic approach and the relevant data were collected through documentary 

research. Besides, thematic analysis was used for the recognition of the main themes. According to the 

results, religious values were identified to be compatible with social identity and also the mental approach 

was prevalent as the most outstanding theme in social security with an Islamic approach. Furthermore, the 

positive, normative, individualistic, and evident rules-centered approaches were introduced to be the most 

important components in exiting the conceptual territory of social security. On the one hand, social security 

with an Islamic approach has denied the objective aspects of social security and on the other hand, it has 

overlooked the transformational concerns of society. Therefore, it has finally exited the conceptual territory 

of social security.  
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 مقاله پژوهشی

 بازخوانی انتقادی متون امنیت اجتماعی

 1با رویکرد اسلامی

 1حمید سجادی

  H.Sajadi@ihcs.ac.irایران.، تهران، پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگی، استادیار. 1
 
 

 چکیده

از طریق بازخوانی انتقادی این متون است. در این ، تبیین مبانی نظری امنیت اجتماعی با رویکرد اسلامیهدف پژوهش حاضر 
اند. همچنین  آوری شده  ها از طریق مطالعه اسنادی جمع  تمرکز بحث بر متون امنیت اجتماعی با رویکرد اسلامی بوده و داده، راستا

اجتماعی و غلبه  های دینی با هویت  تطبیق ارزش، ها  هره گرفته شد. برطبق یافتهتحلیل مضمون برای شناسایی مضامین اصلی ب از
، اجتماعی با رویکرد اسلامی شناسایی شد. علاوه بر این غلبه رویکرد ایجابی ترین مضامین امنیت  عنوان برجسته رویکرد ذهنی به
های خروج از مرزهای مفهومی امنیت اجتماعی معرفی  ولفهترین م عنوان مهم به، محوری  نص، رویکرد فردگرایانه، رویکرد هنجاری

سو وجوه عینی امنیت اجتماعی را نادیده گرفته و از سوی دیگر از ارتباط وثیق با  گردیدند امنیت اجتماعی با رویکرد اسلامی از یک
 یت اجتماعی خارج کرده است.های متحول شونده جامعه بازمانده است. امری که نهایتاً آن را از مرزبندی مفهومی امن دغدغه

 

 امنیت جامعه.، هویت، محوری  جامعه، اجتماعی امنیت های کلیدی:  واژه
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 . مقدمه0

و بسترساز توسعه جوامع انسانی تعریف شده و  یو اجتماع یاسیات سیامنیت شرط لازم و ابتدایی ح
(. امنیت موضوعی با اهمیت 5313 ،است )مازلوها بوده   ل حکومتیتشک یاصل یها  زهیاز انگ  تیامن  نیتام

حاکمیت و تمامیت ارضی ، های اساسی همچون بقاء  باشد که دامنه شمول آن دربرگیرنده ارزش بنیادین می
پذیری و از سوی دیگر با امکانات مقابله فهم  سو در رابطه با تهدید و آسیب طور سنتی از یک است. امنیت به

اما اگر حجم و ، امنیت وجود دارد، ه بیش از امکانات تهدید باشدشود. در صورتی که امکانات مقابل  می
این مفهوم با (. .5: ص5330، موجد ناامنی خواهد بود )بوزان، خطر تهدید بیش از امکانات مقابله باشد

جامعه در آن ، ای  تر از هر حوزه سیاسی اسیر بوده و کم العاده در چنبره نظام های فوق ای از فعالیت  گستره
دنبال ناکامی رویکرد سنتی از فهم و توضیح  به، است. با این حال مجالی برای ورود و بحث پیدا کرده

به جای تمرکز صِرف بر حاکمیت ، مطالعات نوین در حوزه امنیت، ناامنی و تحولات امنیتی در دنیای امروز
 ورد توجه قرار داده است.های اجتماعی و افراد را م  گروه، دیگر مراجع امنیتی همچون جامعه،   دولت

، )بوزان و همکارانقومی و مذهبی جوامع تاکید داشت ، این مفهوم در ابتدای ظهورش بر ناامنی ملی
تری   متغیرهای بسیاری را وارد تحلیل کرد و درک عمیق، و در فرایند تحولات مفهومی خود (30: ص5301

، ؛ مک سوئینی5113، ؛ ویور5115، ؛ ایوب5301، های امنیتی ارائه داد )بوزان و همکاران  از پدیده
در ، (503-500ص :5330تهدیدات )بوزان  یو فرهنگ یت داخلیت با ماهیت هوی(. موضوع5312

های بومی را فراهم آورد. طرح امنیت   مطالعات امنیت اجتماعی امکان مناسبی برای تحقیقات با دغدغه
بخشی قابل فهم است. ، ن حوزه در ذیل این امکاناجتماعی با رویکرد اسلامی و انجام تحقیقات در ای

ها در جامعه ایران   از جمله این تلاش کننده امنیت اجتماعی  عنوان تامین اسلامی به های  تاکید بر ارزش
های بسیاری در جامعه   مقالات و پژوهش، ها امنیت اجتماعی با رویکرد اسلامی موضوع کتاب باشد. می

 با این حال مرزبندی دقیقی برای تمایز مفهومی در این حوزه تبیین نشده است.  ایران بوده است.
تفرق در گستره نظریات و متغیرهایی که هر یک سطح و یا بُعدی از امنیت اجتماعی را برجسته کرده از 

تدقیق نظری این مفهوم را بیش از پیش ضروری ، محور بودن موضوع امنیت اجتماعی سو و زمینه  یک
ه است. در اینجا مسئله اصلی این است که چارچوب مفهومی امنیت اجتماعی تا چه حدّ امکان بسط ساخت

کماکان به چارچوب ، مند کردن این مقوله  آنچنان که تعاریف مذکور ضمن زمینه، دهد  مفهومی را می
با سایر مفاهیم سان از برهم ریختگی مرزهای مفهومی این مقوله  مفهومی آن نیز وفادار بمانند. تا بدین
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امنیت فردی جلوگیری شود. امری که موجب آشفتگی ، امنیت داخلی، عرض همچون امنیت ملی هم
 ها در این حوزه شده و پیشرفت انباشتی این مفهوم را با مشکل مواجه ساخته است. تحقیقات و پژوهش

از طریق بازخوانی  ،با این وصف پژوهش حاضر تدقیق مبانی نظری امنیت اجتماعی با رویکرد اسلامی
انتقادی متون امنیت اجتماعی در این حوزه را هدف اصلی خود قرار داده است. آنچنان که تعاریف مذکور 

تمرکز بحث بر متون  .کماکان به چارچوب مفهومی آن نیز وفادار بمانند، مند کردن این مقوله  ضمن زمینه
آوری شد. این پژوهش با  ریق مطالعه اسنادی جمعها از ط امنیت اجتماعی با رویکرد اسلامی بوده و داده

آوری   ای و اسنادی جمع  های خود را با روش کتابخانه  داده، تحلیلی -رویکردی تطبیقی و روش توصیفی
ها  سپس پژوهش، کند  های اساسی مفهوم امنیت اجتماعی دنبال می  کرده و مسئله را از طریق شناسایی مولفه

براساس مضامین اصلی امنیت ، امنیت اجتماعی در رویکرد اسلامی انجام شده و تحقیقاتی که با موضوع
 گیرد.  اجتماعی مورد بحث و بررسی قرار می

 شناسی و ادبیات نظری  . مفهوم2

، تر از تهدیدات  تر شدن روابط اجتماعی و فهم گسترده متناسب با پیچیده، در طول چند دهه گذشته
محیطی و سیاسی را نیز  زیست،  اجتماعی، فراتر رفته و ابعاد اقتصادیتعریف امنیت از وجه نظامی 

 یاجتماع یناامن  اجتماعی بویژه در چند دهه اخیر با بروز اشکال دربرگرفته است. در این میان امنیت
، افزایش مهاجرت در داخل و بیرون از مرزها، یو مذهب یمل، یها و منازعات قوم  یریهمچون بروز درگ

، ها و نهایتاً ارتقاء توانمندی جامعه ناکارآمدی دولت، ها نسبت به هویت متمایز خود گروه حساس شدن
امنیت  5بوزانپردازان مطالعات حوزه امنیت قرار گرفت.   طبع مورد توجه نظریه  افته و بهی  روزافزون یتیاهم

محیطی قرار داده  سی و زیستسیا، اقتصادی، اجتماعی را در ذیل امنیت ملی در کنار چهار بُعد دیگر نظامی
همراه شرایط  عرف قومی و رسوم به ، هویت، مذهب، فرهنگ، و آن را قابلیت حفظ الگوهای سنتی زمان

پرداز برجسته   دیگر نظریه .اول ویور(. 30: ص5330، کند )بوزان قابل قبولی از تحول در آنها تعریف می
، به این صورت که امنیت ملی، نماید اجتماعی تعریف میامنیت را شامل دو بُعد دولتی و  مکتب کپنهاگ
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دغدغه ، در حالی که امنیت اجتماعی، باشند درگیر تهدیداتی است که متعرض اقتدار حاکمیت می
ای هویت خود  با این توضیح که اگر جامعه، دهد تهدیداتی را دارد که هویت جامعه را مورد تعرض قرار می

تهدیدی ، (. منظور از تهدید هویت جامعه3.م: ص5113، وریندارد )ودیگر دوامی ، را از دست بدهد
 (. 1.ص )همان:  جامعه را دچار مشکل سازد  بقای  است که

اصلی خود در شرایط متغیر و   های ویژگی  اجتماعی ترجمان توانایی جامعه برای حفظ امنیت، بنابراین
در فرایند گسترش این (. 8: ص5301، رانشود )بوزان و همکا تهدیدات احتمالی یا واقعی تعریف می

های امنیت اجتماعی دغدغه خود را فراتر از مباحث هویتی برده و متغیرهای  بسیاری از نظریه، مفهوم
، . با این وجود مرزبندی دقیقی برای تمایز مفهومی در این حوزه تبیین نشدبسیاری را مورد توجه قرار دادند
هم دال بر آشفتگی معنایی. آنچه ، م فرصت و امکان بسط مفهومی استاین پویایی و البته سیال بودن ه

 شناسایی مضامین اصلی این مفهوم در خیل گسترده تعاریف است.، بیش از هر چیز اهمیت دارد

 های امنیت اجتماعی  . مضامین اساسی در نظریه2-0

عریف شده است. سازی و ت ای از واژگان معادل  مفهوم امنیت اجتماعی در قالب طیف گسترده
، سازی آن نظران این حوزه احصاء و برای مفهوم ای از تعاریف امنیت اجتماعی از نگاه صاحب  مجموعه

 کدگذاری و ارائه شده است.، (5موضوع اصلی و مسئله هر یک از این تعاریف در جدول شماره )

 امنیت اجتماعی اساسیهای  مولفه -0جدول 

 مسئله موضوع تعریف پرداز نظریه

 8731، بوزان

عرف ، هویت، مذهب، فرهنگ، قابلیت حفظ الگوهای سنتی زمان
 همراه شرایط قابل قبولی از تحول در آنها.  قومی و رسوم به 

 هویت گروه
قابلیت حفظ 

 هویت

ای که باعث ایجاد اختلال در احساس تعلق و  هر عامل و پدیده
را به   گروه  آن  در واقع هویت، گروه گردد  یک  یهمبستگی اعضا

قلمداد   آن  و تهدیدی برای امنیت اجتماعی  انداخته  مخاطره
 گردد.  می

 اختلال در هویت هویت گروه

ویور و ، بوزان
 8711، دوویلد

های ملی  امنیت اجتماعی ناظر بر تهدید هویتی جوامع در دولت
را  های اجتماعی جوامع و گروه« سبک زندگی»است که عمدتاً 

 دهد در معرض خطر و تهدید قرار می

سبک زندگی 
جامعه و 

های  گروه
 اجتماعی 

تهدید هویت 
های  جامعه و گروه
 اجتماعی
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 مسئله موضوع تعریف پرداز نظریه

 8731، ماندل

 توانایی جامعه برای تداوم بخشیدن به ویژگی )سیاسی/، امنیت
های  کارگیری مکانیزم اجتماعی به فرهنگی( بنیادین خود است. امنیت

  ها و تضمین سازگاری به منظور جلوگیری از ایجاد اختلاف میان گروه
 است.   شرایط امن برای در کنار یکدیگر بودن آنان در جامعه

حفظ بنیان 
هویت سیاسی 

فرهنگی 
 جامعه

توانایی جامعه 
، برای تداوم خود
 هویت فرهنگی

 8117، وریو

پردازد که هویت جامعه را مورد  تهدیداتی میامنیت اجتماعی به 
 دهند تعرض قرار می

  های مؤلفه
  هویتی

 هویت جامعه

های اساسی  توانایی جامعه برای حفظ ویژگی اجتماعی به امنیت
واقعی یا احتمالی مربوط   و تهدیدات  متحول  خود در برابر شرایط

 است.

حفظ 
های  ویژگی

 اساسی جامعه

توانایی جامعه در 
 حفظ هویت

کیویستو
5

 ،

8731 

های هویتی  امنیت اجتماعی درصدد تامین امنیت برای گروه
 گوناگون است. 

  هویت
 اجتماعی

تامین امنیت 
های  هویت گروه
 مختلف

نیکلاس
.

 ،

6001 

مهار ، ناامنی اجتماعی عبارت است از احساس گروه مبنی بر انکار
 آن یاجتماع یفرهنگ یها هیو دستکاری باور و رو

هویت و 
های  ارزش

 گروه

حفظ باور و 
 یفرهنگ یها هیرو

 یاجتماع

روی
3

 ،8716 
که هویت جامعه را مورد   است  تهدیداتی  امنیت اجتماعی نگرانی

 دهند.  تعرض قرار می

هویت گروه و 
 جامعه

بقای هویت یک 
 گروه

 8731، گیدنز
روش به حفظ ف معطوو خاطر  نطمینای ابه معنا عیجتماامنیت ا

 ست. ا گیندع زنوو 

ع نوروش و 
 گیندز

حفظ روش زندگی 
 اعضای یک جامعه

 8118، وبیا
ش از حق یت فرهنگى بیه هویدات علیاجتماعى بر تهد تیامن

 ت دولت متمرکز استیحاکم

ت یهو
 فرهنگى

 رفع تهدیدات

آزر و این 
 8731، مون

ایجاد حریم برای جامعه از هویت آن دفاع امنیت اجتماعی با 
 نماید. می

 هویت جامعه
دفاع از هویت 

 جامعه

کاستلز
4

 ،

8710 

هویت مذهبی ، فرهنگ، زبان، امنیت اجتماعی به الگوهای سنتی
ها اغلب در داخل کشورها  این ارزش، شود و قومی مربوط می
 گیرد. مورد تهدید قرار می

هویت مذهبی 
 و قومی

تهدید سنت و 
های  هویت گروه
 اجتماعی
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 111 بازخوانی انتقادی متون امنیت اجتماعی با رویکرد اسلامی

نظران این حوزه و تعیین موضوع اصلی و  ت اجتماعی در نظر هر یک از صاحبیبر مبنای تعاریف امن
ها زیر به عنوان مضامین اصلی مفهوم امنیت   مفاهیم و گزاره، تهدید تعریف شده و تجزیه این تعاریف

 اجتماعی قابل استنتاج است:
بر ضرورت تحول مرجعیت ، امنیت اجتماعی با نقد مرجعیت دولت پردازان نظریه ( مرجع امنیت:5

 امنیت تاکید دارند. 
  محور شدن امنیت و امکان جامعه برای تعریف و تبیین امنیت.  جامعه گی جامعه:  ( سوژ.
ها و باورهای جامعه بنا شده است. با   دغدغه اصلی تعاریف بر هویت و ارزش بودگی:  ( مبنای جامعه3

شود و در   در ذیل این موضوعات مسئله اصلی آن چیزی است که براساس آن جامعه محقق می، داین وجو
  گیرد.  جامعه در معرض فروپاشی قرار می، ضعف و نقصان آن

در قالب وجه سلبی امنیت اجتماعی « فقدان تهدید و رفع آن» ( دامنه سلبی و ایجابی بودن:0
تهدید در قالب وجه ایجابی امنیت طرح و تبیین شده است. نکته مهم سازی شده و توانایی برای دفع   مفهوم

امنیت اجتماعی مفهومی معطوف به خود است و نه دیگری. به عبارت ، اینکه در دو وجه سلبی و ایجابی
گر اقدام   برخلاف رویکرد رئالیستی که توجیه، تحقق وضعیتی امن در حوزه امنیت اجتماعی، دیگر
بویژه اینکه پیامد آن بروز ، شود  گرایانه همراه نمی با رویکرد مداخله، أمین امنیت استدستانه برای ت  پیش

 های اجتماعی است.  معمای امنیت و ایجاد چرخه معیوب امنیت و ناامنی برای دیگر گروه
های عینی( و  )مبتنی بر آمار و داده امنیت اجتماعی در وجوه عینی( همنشینی وجوه ذهنی و عینی: 1
 شود.  )به شکل احساس امنیت اجتماعی و برداشت و درک مرجع امنیت( پیگیری و تبیین می ذهنی

های اساسی جامعه را مورد نظر دارد. با این وصف وجه  تهدیدات معطوف به ارزش امنیت اجتماعی
همچنین وصف اجتماعی امنیت همراه  .امنیتی آن اشاره به رسیدن تهدید به مرزهای وجودی اجتماع است

ارزیابی امنیت  گی جامعه در تعریف و تبیین  سوژه، عینی( -)ذهنی سازی احساس امنیت با امنیت ا همسانب
 گذارد. را به نمایش می

 شناسی تحقیق  . روش3

 کننده امنیت عنوان تأمین های اسلامی به  اجتماعی با رویکرد اسلامی و تاکید بر ارزش امنیت
گاهانه این تحقیقات بر های بسیاری در جامعه ایران بوده است. اما   موضوع پژوهش، اجتماعی عدم ابتنای آ
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منظور تدقیق مبانی نظری دلالت  حوزه بهمتون این  بر ضرورت بازخوانی انتقادی، مفهوم امنیت اجتماعی
 گرفته ها و متون بهره  پژوهش حاضر از روش تحلیل مضمون برای تحلیل و تفسیر داده، دارد. در این راستا

های کیفی است.   تحلیل و گزارش الگوهای موجود در داده، است. تحلیل مضمون روشی برای شناخت
ها است  ای از داده ها و تا حدی مبین الگویی در مجموعه مبین اطلاعات مهمی در داده، مضمون یا تم

ای  الگویابی درون دادهها و  بندی داده (. در این تحلیل محقق از طریق طبقه33ص :221.، )بروان و کلرک
(. 5101، ؛ فیلدینگ5110، یابد )گابریوم شناسی و درک تحلیلی دست می ای به یک سنخ و برون داده

مرزهای ، اجتماعی با رویکرد اسلامی از شناسایی مضامین اصلی امنیت رو پس  پژوهش پیش، بنابراین
 هد.   نظری این مفهوم را مورد بحث و بررسی قرار می

 ها   . یافته0

 اجتماعی با رویکرد اسلامی  . تحقیقات امنیت0-0

ها از طریق مطالعه   داده، اسلامی است اجتماعی با رویکرد وصف اینکه تمرکز بحث بر متون امنیت با
متونی برای بازخوانی و تحلیل انتخاب شدند که توأمان ، آوری شد. در این راستا  ای جمع  اسنادی و کتابخانه

متون برگزیده اجتماعی و رویکرد اسلامی یا ارزشی را موضوع تحلیل خود قرار دادند.  دو مفهوم امنیت
 باشد.  ( می.برحسب ماهیت و عنوان اثر به شرح جدول شماره )

 متون امنیت اجتماعی با رویکرد اسلامی -2جدول 

 موضوع نویسنده/ سال

 ثامنیت اجتماعی و عوامل مؤثر در آن در قرآن و حدی (8713آگاه )

 آثار فردی و اجتماعی حجاب و نقش آن در امنیت اجتماعی زنان (8717مختاری و همکاران )

 ایران و اسلام تاریخ و تمدن مطالعات، سلامیت احدو وجتماعی ا منیتایخ رتا (8711مرادی )

 پردنجانی و صادقی مرادی
 (8711ای ) ده چشمه

 تبیین رابطه دیدگاه ارزشی با احساس امنیت اجتماعی

 امنیت متعالیه (8717زایی )  لک

 ها و امنیت اجتماعی ارزش (8717ترابی و گودرزی )

 اصول امنیت اجتماعی شده در اسلام (8718افتخاری )
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 موضوع نویسنده/ سال

 های مطلوب برای تحقق امنیت اجتماعی در جهان اسلام گام (8713تسخیری )

 خانوادگی از منظر قرآن حجاب و عفاف و نقش آنها در امنیت اجتماعی و (8716کاظمی سهلوانی )

 نقش اسلام در زایش و رویش امنیت اجتماعی (8718مصباح )

رئیسی وانانی و بهروزی لک 
(8711) 

اجتماعی در جامعه نیابی عصر غیبت براساس الگوی جامعه  های امنیت  شاخص
 مهدوی

 الگوهای تربیتی و امنیت اجتماعی، مدرسه، خانواده (8713آغاسی و همکاران )

 منشاء امنیت اجتماعی از منظر قرآن کریم (8717تجری و انصاری )

 حجاب و امنیت اجتماعی (8717سلطانی رنانی )

 تدابیر و سیره عملی علی)ع( در تأمین امنیت اجتماعی (8710واثقی )

 امنیت اجتماعی شده رویکرد اسلامی (8716افتخاری )

 عیجتماامنیت ن اموایرکریم پآن قرجستجویی در  (8713)  ادنژ نیارعصا

 مسلاه ایدگااز د عیجتماامنیت ا (8716اد )نژرمنصو

 اسلام یاسیت در نظام سیامن (8711)  یکاظم

 مناسبات امنیت فرهنگی متعالی و آزادی فرهنگی متعالی (8713زایی )  نصیری و لک

، موجود یها هیر نظریسا سه بایو مقا یقرآن یها اند تا با استخراج آموزه محققان این حوزه تلاش کرده
عنوان  را تدوین کنند. به یت اجتماعیاسلام در باب امن یاجتماع -یاسیبرآمده از گفتمان س یا هیارکان نظر

وند زده و مرجع امنیت را اسلام معرفی کرده و بر تقدم یپ یابد یت را با بقاینمونه برخی مفهوم امن
ن یتر مهم، (. با این وصف53-50: ص5313، زایی  )لکتاکید دارند  یماد یها بر ارزش یاله یها ارزش

ن امر تعریف شده یگران به ایز دعوت دیز از ظلم و نیو پره« مانیا»، تید و حفاظت از امنیروش و ابزار تول
گیری از مفهوم مرکزی هویت در مباحث امنیت اجتماعی   (. برخی نیز با وام50: ص5313، زایی  است )لک

 مبانی اندیشگی امنیت، های دینی قرار گرفته از هویت که در پیوند با دین و ارزشو تعریفی تحدید شده 
 به امنیت توان (. از دیگر تعاریف می5315، اند )افتخاری  اجتماعی از رویکرد دینی را تعریف کرده

، (05: ص5311، ای  ده چشمه های اجتماعی )مرادی پردنجانی و صادقی مثابه حفظ ارزش اجتماعی به
، (.: ص5315، زاده سوار و همکاران انسان در زندگی اجتماعی )قربان  های جمعی حراست از ارزش

  و امنیت  و احتمالی  های اساسی خود در شرایط تهدیدات و تغییرات واقعی توانایی جامعه برای حفظ ویژگی
 ( اشاره کرد.13: ص5311، هویت )رئیسی وانانی و بهروزی لک
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 سی امنیت اجتماعیهای اسا  . مولفه0-2

و فرهنگی با توجه به   این گزاره که مفهوم امنیت در هر جامعه محققان این حوزه مطالعاتی با ارجاع به
اند تا امنیت را در ذیل مفهوم فرهنگ قرار داده و  های آن جامعه متفاوت است. تلاش کرده هنجارها و ارزش

های اساسی   در ادامه مولفه، دی نمایند. با این توضیحبن مفهوم امنیت اجتماعی با رویکرد اسلامی را صورت
 گیرد:  امنیت اجتماعی استخراج و مورد بررسی قرار می

 های دینی با هویت اجتماعی  . جانشینی ارزش0-2-0

ها به عنوان   ها از متون و احکام دینی و تعریف ارزش ها و تحقیقات این حوزه با استخراج ارزش  پژوهش
ها و باورهای مستخرج از متون دینی را  ارزش، و اجتماع  فرد  هویتی  دهنده منظومه تشکیل های حیاتی سلول

با احساس امنیت   ها ارزش  با مقوله امنیت اجتماعی پیوند زده و آن را در ابعاد گوناگون از جمله رابطه
 دهند.  ر میمورد بحث و بررسی قرا، ها بر احساس امنیت اجتماعی اجتماعی افراد یا تغییر ارزش

 یبا انجام برخ، یجابیت دارای دو جنبه ایجابی و سلبی است. در جنبه ایدر نگاه محققان این حوزه امن
با ، یو در جنبه سلب، ها از ارزش یا با اعتقاد و باور به برخیها  یژگیو یا با آراسته شدن به برخیها  تیفعال

، زایی  شود )لک  از اعتقادات امنیت حاصل می یاز رذائل و طرد برخ یز از برخیبا پره، کارها یترك برخ
 (. 53: ص5313

متغیر اصلی ناامنی تعریف شده است )حیاتی و ، ای دیگر تخریب مبانی اخلاقی و اجتماعی  در نمونه
(. همچنین با استناد به کرامت انسان و عزت نفس و شخصیت افراد به عنوان مبنای امنیت .531، محصل

های امنیت اجتماعی تعبیر   هرگونه خدشه و مورد لطمه قرار گرفتن آن را موجب تزلزل پایه، جتماعیا
بخش و  متغیرهای امنیت، (3(. با این توضیح در جدول شماره)5313، کنند )هزارجریبی و همکاران  می

 کننده در این تحققات به تفکیک ارائه شده است.  ناامن

 ی و ایجابی امنیت اجتماعی رویکرد اسلامیمتغیرهای سلب -3جدول شماره

 بخش/ ایجابی متغیرهای امنیت کننده/ سلبی متغیرهای ناامن

 مردم یت و آبرویثیتعرض به حـ 
  یمانیو ا یدتیعق یتعرض به مرزهاـ 
  حجابی بیـ 
   تهاجم فرهنگی غربـ 

 مان به خدا یاـ 
 یپایبندی مذهبـ 
 ها اصل برائت و خوب بودن انسانـ 
 صلح و همزیستیـ 
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 بخش/ ایجابی متغیرهای امنیت کننده/ سلبی متغیرهای ناامن

 جنگ نرمـ 
 مفاسد اخلاقیـ 
  ایمانی و الحاد بیـ 

  شرکـ 

 رهبانیتـ 

 ف ین و زنان عفیه متدیبرعل یجنگ روانـ 

   شرعی  وادادگی و عدم پایبندی به حدودـ 
 حدود شرعی  در  و تفریط  افراطـ 
 های لائیک و ضد دین  حکومتـ 

 ها و هنجارها  تزلزل در ارزشـ 
 اسراف و تبذیرـ 

 مربوط به حوزه باورها یدهایتهدـ 
 ها شیمربوط به حوزه گرا یدهایتهدـ 

 مربوط به حوزه رفتارها یادهیتهدـ 
 اسراف و تبذیرـ 
 نفاقـ 
 رواج مُدها و الگوی فرهنگ غربی ـ 
 ظلم ـ 

 و اجتماعی  فردی  بصیرتـ 
 که خشم خدا در آن است یترک هرکارـ 
 در آن است یاله یو لقاء و رضا یابد یکه بقا یانجام اقداماتـ 
 یاسلام  حجابـ 
 سلامیت احدوـ 
 خانوادگی، جامعه، اجتماعی، مذهبی، های معنوی ارزشـ 
 مسئولیت  و تعمیم  ولایت، پایبندی به اصل شوراـ 

 : یشناخت،  یرفتار،  یدر ابعاد اعتقاد  ینداریدـ 
 ،  یمذهب  یها یاد و عزاداریشرکت در اع،  دعا، روزه، ل نمازیاز قب، بعُد رفتاری  

 ، ها در آن به اعمال انسان یدگیو رس  مرگ  پس از یمانند زندگ یاعتقاد  بعُد  

   گناه  احساس ندامت پس از مرتکب شدن  مانند یبعد احساس  
 ینید یبه باورها یو ذهن یالتزام عملـ 

یان رساندن روا دیدن و ز  زیان  )در اسلام« و لاضرار فی اسلام  لاضرر» قاعده ـ 
 نیست(

   گوناگون  های اسلام در جوامع اسلامی در عرصه  ها از بالابردن سطح آگاهی تودهـ 

 دینی و مذهبی  های هویتـ 
 اعتماد و همکاری، راستی، داری امانتـ 
 سازی هنجارها(  )سیستم نظارت عمومی و اجتماعی امر به معروف و نهی از منکرـ 

 انسانی و دینی، اجتماعیتکالیف و فرایض ـ 

 بخش  ای آرامش  مثابه مولفه . امنیت اجتماعی به0-2-2

، آرامش ذهنی و درونی افراد، اجتماعی عیار رویکرد ذهنی بر امنیت  در تحقیقات این حوزه با غلبه تمام
 از: احساس تعاریف پر تکرار در این حوزه عبارتند است. از جمله نمونه مترادف امنیت اجتماعی قرار گرفته

اضطراب و تشویش از   عدم، (.5: ص5302،  و اضطراب )واثقی  از ترس قلبی و فراغت سکون، آرامش
: 5313، خود و اجتماع )سلطانی رنانی یت و آرامش درونیبرقراری امن، (5.3: ص5305، خطر )نصیری

مذکور همگی بر وجه  ( که وجه بارز تعاریف5385، یلی)خل  ایمنی  و تعقیب  ( و رهایی از اضطراب01ص
 ذهنی و فردی دلالت دارد.

 های ایجابی معطوف به دیگری  . مولفه0-2-3

کننده امنیت اجتماعی در این تحقیقات با ارجاع به احکام دینی و اجرای آن در جامعه   متغیرهای تبیین
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مبارزه با موانع ، مردم یدارسازیحرکت ب. معنا شده است، شود  که امری فراتر از حوزه فردی را شامل می
های   افضل و اصغر ازجمله راه، ریکب، دعوت به جهاد اکبر، مردم جهان یداریب، ها شیکمال در حوزه گرا

، ها و فاسقان عامل تهدید امنیت بشر (. طاغوت5.-1.: ص5313، زایی  شود )لک  ت تعریف میید امنیتول
اجتماعی در ارتباط وثیق با حجاب و حفظ  تعریف امنیت، ایمانی و الحاد به عنوان علل اصلی طغیان بی

، دار حجاب )تجری و انصاری  حفظ امنیت اجتماعی و آرامش روانی وام،  و عصمت  کرامت و عفت
از ، (501: ص.531، بانوان )کاظمی سهلوانی  در پرتو حجاب یت اجتماعیتحقق امن، (505: ص5313

 های تاییدکننده این رویکرد است.  دیگر نمونه

 محور  رویکرد متن .0-2-0

های امنیت اجتماعی را با ارجاع نص و متون   دغدغه، مطالعات امنیت اجتماعی با رویکرد اسلامی
، عبارت دیگر رعایت شریعت اسلامی است. به، دینی فهم کرده است. دال محوری از میان متعلقات امنیت

(. 10: ص5313، زایی  لکشود )نصیری و   امنیت در چارچوب در نظر گرفتن حقوق الهی فهم می
  آنها را در ابعاد گوناگون از جمله رابطه، ها از متون و نصوص دینی تحقیقات این حوزه با استخراج ارزش

 اند. اجتماعی مورد بررسی قرار داده با احساس امنیت  ها ارزش

 . بحث 5

مرزهای ، تطبیقیدر این بخش در پرتو شناسایی مضامین اصلی امنیت اجتماعی و با رویکردی 
 گیرد. مفهومی امنیت اجتماعی با رویکرد اسلامی مورد بحث و بررسی قرار می

 . تقلیل مفهومی5-0

آنچنان که عدم ، تعریف امنیت اجتماعی در تحقیقات این حوزه از تدقیق معنایی برخوردار نیست
ماعی را به امنیت فردی ها گاه مفهوم امنیت اجت  تدقیق رویکرد نظری موجب شده تا بسیاری از پژوهش

و اساساً ، قلبی و ظاهری( نیز بر رویکرد فردی دلالت دارد، )فکری گانه امنیت  تقلیل دهند. حتی سطوح سه
(. 51: ص5313، زایی  ت بسیاری برخوردار است )لکیاز اهم، انسان یعنی، تیسطح خرد امن، در اسلام

بیش از ، منیت اجتماعی با رویکرد دینی و اسلامیبویژه در تحقیقات ا، های برجسته شده  در واقع ارزش
های اجتماعی که مرجع   بر نوعی امنیت فردی دلالت داشته و در تمرکز بر گروه، وجه اجتماعی امنیت
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ناکام مانده است. این مهم در موارد متعددی همچون تلاش برای تحصیل رضایت ، اجتماعی هستند امنیت
بیش ، شود. متغیرهای امنیتی برشمرده شده مشاهده می، دهد یاش آرامش م هو یقینی که به فرد )افراد( دارند

 نمایانگر امنیت و اطمینان خاطر افراد است.، از آنکه وجهی اجتماعی داشته باشد

 . غلبه رویکرد ایجابی و تدوین نظریه هنجاری5-2

دینی پیوند یافته و با ها و باورهای   با مفهوم ارزش، اجتماعی متغیرهای اسلامی در مطالعات امنیت
تر قدرت  گوید و بنابر وجه هنجاریشان کم  رویکردی هنجاری بیش از هر چیز از بایدها و نبایدها سخن می

تر دغدغه ارتباط با اجتماع  کنندگی دارد. متغیرهای دینی و اسلامی در مطالعات امنیت اجتماعی کم  تبیین
، بیش از هر چیز با تکیه بر متون اسلامی و مفروضاتکند و  واقعی را در بدو امر در خود احساس می

انسجام و استحکام جامعه  هید مایهایی همچون توح برد. این رویکرد با گزاره  تحقیق خود را به پیش می
سازی   شود. برجسته  مستدل می، گران استوار کردهیرا نزد باز یقت باوریحق ید مبنایاست و توح یاسلام

مستقل و  یبه عنوان عامل یو طرح ملاحظات ارزش یت و به حاشیه راندن وجه سلبیبه امن یجابیکرد ایرو
موجب شده تا مفهوم مورد ، (01-10: ص.531، )افتخاری یت اجتماعیمفهوم امن یریگ مؤثر در شکل

بیشتر از آنچه باید ، محقق، تر دغدغه تبیین داشته باشد. به عبارت دیگر وجهی هنجاری یافته و کم، بحث
 تا تبیین آنچه هست. ، سخن رانده باشد

 سازی هویت در جامعه ایران  . ساده5-3

 های  تحقیقات این حوزه با تقلیل مفهوم مرکزی هویت در مباحث امنیت اجتماعی به دین و ارزش
 های اسلامی ترسیم و تدوین نماید. تلاش داشته تا امنیت اجتماعی را با رویکرد دینی و ارزش، دینی

یت، اجتماعی معطوف به تهدید وجودی مرجعیت امنیت اجتماعیمفهوم امنیت   یعنی جامعه است. هو
، آنکه تحقیقات این حوزه باشد. حال در این معنا امکان بقاء و بایسته موجودیت اجتماع و جامعه بودگی می

بندی   تهای هویتی صور  تنها بخشی از این مفهوم را پوشش داده و مفهوم امنیت اجتماعی بر مبنای دغدغه
 اسلامی و مدرن است. هر یک از، شده و تعریف بسیط هویت در جامعه ایرانی دربرگیرنده وجوه ایرانی

هایی در ارتباط با یکدیگر قرار گرفته و بر یکدیگر تاثیر گذارده و تاثیر   ها و مولفه  این ابعاد با شاخص
از وضعیت امنیت اجتماعی ایران را انتظار توان با تکیه بر آن تصویری دقیق   پذیرند. به عبارتی نمی  می

 داشت.
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 محوری  محوری به جای جامعه  . نص5-0

زای اجتماعی و   های امنیت  های ناامنی و مولفه  مایه  مند ساختن نظریه مستلزم بنا شدن نظریه بر بن  زمینه
با تکیه بر مفاهیم و ، حال آنکه امنیت اجتماعی با رویکرد اسلامی، های عینی و ذهنی اجتماعی است  داده

مبادرت نموده است. با ، به تدوین نظریه تنها بر پایه متن، امنیت های اسلامی منفک از وجوه اجتماعی ارزش
سو با قرار دادن اسلام به عنوان  شود. از یک  این وصف امنیت و ناامنی هر دو با ابتنای بر نص توضیح داده می

از سوی دیگر با تعریف ناامنی با ابتناء بر برداشت غلط از مفاهیم  ( و50: ص5313، زایی  ت )لکیمرجع امن
گذارد. با  محوری را به نمایش می  این رویکرد نص، (320: ص5310، کیا  مذهبی )علیپور گرجی و شعبانی

 فارغ از محور اصلی آن یعنی سوژگی اجتماعی دنبال شده است.، مبحث امنیت اجتماعی، این وجود

 و خروج از مرزهای مفهومی. طرح مسئله 5-5

بندی شده که اساساً تأمین و به   ای صورت  اجتماعی با رویکرد اسلامی به گونه طرح مسئله امنیت
ای   مسئله ای معطوف به خود )اعم از فرد یا گروه و جامعه( به  عبارتی تولید امنیت اجتماعی از حوزه مسئله

طرحی »بلکه ، «طرح جامعه»بنای امنیت اجتماعی نه یابد. در این وضعیت م به دیگری تحول می معطوف
های نظری امنیت اجتماعی را شاهد هستیم. اینکه   است. در اینجا چرخشی اساسی از مولفه« برای جامعه

ر ییگذرد و یا تغ  یت انسان میر تربیالملل از مس  نیجهان اسلام و نظام ب، یسطوح مل یدر تمام، تین امنیتأم
همگی بر این ، شود  ( محقق می51ص :5313، زایی  )لک یاسلام یحکومت جهان وضع موجود با تحقق

کنند و حوزه اقدام برای   هایی که بر وجود تهدید امنیت اجتماعی دلالت می  رویکرد دلالت دارند. مولفه
 دال بر خروج از مرزهای مفهومی این حوزه است.، (1و  0) رهایی از این تهدیدات در جداول شماره

 طرح مسائل تولید ناامنی -0 جدول

له
سئ

م
 

 ها ناهنجاری  ـ گسترش
  ها ارزش  ـ زیر سوال رفتن

 ـ عدم رعایت آداب و رسوم 
 جامعه یدهندة اقتدار معنو و کاهش  یو اجتماع  یت اخلاقیکننده امن ـ انحرافات سلب

 ـ تضعیف نمادهای مذهبی 
 عقاید و اعتقادات افراد   ـ سست شدن

 یها مؤلفه، مثابه ناامنی اجتماعی اراذل جامعه به یو برخوردها  سخنان آزاردهنده، زهرآلود یها ـ نگاه
 ساز تیهو  یو ارزش یهنجار
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 های تأمین امنیت معطوف به دیگری و تغییر محیط  مولفه -5جدول 

ی
گر

دی
ه 

ف ب
طو

مع
زه 

حو
 

 تعهد مذهبی
 یپایبندی مذهب

 یمذهب یریگ  جهت
 و اجتماعی  فردی  بصیرت
 یاسلام  حجاب

 ینیپوشش د
 اعتقادات دینی 

 سلامیت احدو

 دینی و مذهبی  های هویت

 اعتماد و همکاری، راستی، داری امانت

انسانی و ، تکالیف و فرایض اجتماعی
 دینی

 هویت مذهبی و اجتماعی  نهادینگی

 ینید یبه باورها یو ذهن یالتزام عمل

  گوناگون  های عرصه ها در جوامع اسلامی در بالابردن سطح آگاهی توده
 راه درک اسلام  از

سازی  امر به معروف و نهی از منکر )سیستم نظارت عمومی و اجتماعی
 هنجارها(

ن یجهت تضم، یهای اصیل دینی احکام اله جوانان به ارزش  گرایش
 تیبشر یو اجتماع یسعادت فرد

  قرآن،  دعا، روزه، ل نمازیاز قب ینیاعمال د بُعد رفتاری: در  یندارید
  یمذهب  یها یاد و عزاداریخواندن و شرکت در اع

 یدگیو رس  مرگ  پس از یمانند زندگ  اعتقاداتی :یاعتقاد  بُعد در  یندارید
 اعتقاد به وجود خدا، ها در آن به اعمال انسان

احساس ندامت پس از ارتکاب   مانند  یاحساسات :یدر بُعد احساس  یندارید
  گناه

 مسئولیت  و تعمیم  ولایت، راپایبندی به اصل شو
 وابستگی به یک مبدأ  ، های معنوی بازدارنده

تلقی ، گروه و یا دولت، امنیت را مفهومی سلبی برای فرد، مین امنیت معطوف به دیگریأهای ت مولفه
ایجابی آنها بلکه رویکرد ، مثابه امنیت تعریف کنند نکرده تا فقدان تهدید و یا امکانات مقابله با تهدید را به

 موجب شده تا امنیت را در گرو تغییر در محیط و تغییر رفتار محیط بدانند.
تر بحث و نگاهی به  کم، محققان این حوزه در جستجوی متغیرهای اصلی امنیت و ناامنی اجتماعی

ژه فعال )به عنوان سو مستقل از جامعه، اند. آنچنان که امنیت اجتماعی شده با رویکرد اسلامی جامعه داشته
ها و اصول  طراحی و تدوین شده است. توجیه احتمالی محقق در خصوص اینکه ارزش، (و ابژه شناخت

چراکه در ، تواند پُرکننده این خلاء و پارادوکس بوجود آمده باشد  اسلام منطبق با جامعه بشری است نیز نمی
بلکه مفهومی هنجاری است ، معهمند و تولید جا  نه مفهومی زمینه، هر صورت امنیت اجتماعی طرح شده

بایست با نظریه اجتماعی شده   باشد که می لاجرم این جامعه می، بندی شده است صورت،  که توسط محقق
  خود را وفق دهند.، اسلامی محقق ساخت

 گیری . نتیجه6

ی تعریف ها و منظومه ارزش ارزش  شالوده  مفهوم را بر این، در متون امنیت اجتماعی با رویکرد اسلامی
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ساز بحران در امنیت  زمینه، را  های اسلامی  بر ارزش کرده و لاجرم بحران و اختلال در هویت مبتنی
اجتماعی با رویکرد  دانند. در اینجا مسئله اصلی این است که امنیت اجتماعی و به مخاطره افتادن آن می

عطوف به باورهای اسلامی است. با م، اجتماعی باشد به اجتماع و هویت بیشتر از اینکه معطوف، اسلامی
تر معیاری را از جامعه وام گرفته است.  کم، این توضیح که مطالعات امنیت اجتماعی با رویکرد اسلامی

عنوان ، شود  عیار مفهوم امنیت اجتماعی معرفی می منبع تمام، همچنین زمانی که بنیادهای معرفتی اسلام
پردازی در   مندی در نظریه  چراکه زمینه، باشد  عنوانی صحیح نمیمندی مفهوم امینت اجتماعی نیز   زمینه

ها و باورهای اسلامی نیز بخشی از این مهم را تشکیل  دال بر توجه به جامعه است که ارزش، جامعه ایران
از وجه  -هر چند مهم -که تنها بخشی، قرار دادن تمام متغیرهای امنیت اجتماعی در ذیل دین، دهد. لذا  می
. متون این حوزه بیش از آنکه وجه انضمامی اقدامی نادرست است، کند  یت اجتماعی را نمایندگی میامن

که مطالعات   علاوه بر اینوجه انتزاعی داشته و حداقل ارتباط را با واقعیت اجتماعی دارند. ، داشته باشند
ه بیش از آنکه وجهی امنیت اجتماعی با رویکرد اسلامی در شناسایی متغیرهای امنیتی برشمرده شد

نمایانگر امنیت فردی است. تعریف امنیت اجتماعی در غالب تحقیقات این حوزه از ، اجتماعی داشته باشد
تدقیق معنایی برخوردار نیست و اساساً مرز مفهومی تهدید امنیت با وصف اجتماعی رعایت نشده است. 

های نظام سیاسی   از مباحث برداریم و ویژگیبا این وصف اگر موضوع امنیت اجتماعی را از عنوان بسیاری 
اتفاق چندانی رخ نخواهد داد. این امر بیش از هر چیز به ، و اجتماعی در اسلام را به جای آن قرار دهیم

 علت عدم تدقیق مفاهیم و ضعف در تقّید به چارچوب معنایی امنیت اجتماعی است. 
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Abstract  
The purpose of the present study is to review the perspective of the Qur’an on the election/incumbency of 

women. In this regard, the religious references and texts based on the verses of the Noble Qur’an were 

analyzed using an analytical-critical method. The results indicate that women should have high political 

participation to maintain the Islamic government. The Noble Qur’an regards men and women from the 

same human essence and truth. The critical analysis of the Qur’anic arguments of the opponents of 

women’s competence for the presidential incumbency showed that the Qur’anic verses are not contradictory 

with the women’s governance. Besides, the Qur’anic arguments mentioned by the opponents of women’s 

governance are not by any means general and for all the time periods among humans and societies. With 

reference to some Qur’anic verses such as Princess Sabā’ as a successful ruler, it is implied that the Noble 

Qur’an does not forbid the presence of women in the social realm. The view of those who support women’s 

government with reference to the Qur’an conveys that there is no gender preference for men’s incumbency.  
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 چکیده
منابع و متون ، هدف پژوهش حاضر بررسی دیدگاه قرآن در مورد مسئله انتخاب/ انتصاب زنان برای حکومت است. در این راستا

انتقادی بررسی شد. نتایج حاکی از آن است که زنان باید حداکثر  -دینی برگرفته از آیات قرآن کریم با روش تحلیل عقلانی
داند.   مشارکت سیاسی را در حفظ نظام اسلامی داشته باشند. قرآن کریم زن و مرد را دارای یک سرشت و حقیقت واحد انسانی می

منافاتی با اصل حکومت ، ات قرآننقد و بررسی ادلهّ قرآنی مخالفین برای عدم شایستگی زن در تصدّی ریاست دولت نشان داد آی
ها و نزد   گاه جنبه عمومی در همه زمان هیچ، های قرآنی ذکر شده از دیدگاه مخالفان برای حکومت زنان  زنان ندارد. همچنین ادلهّ

عنوان زمامدار نظیر ملکه سباء به ، نداشته است. آیات مورد استناد و با ذکر نمونه قرآنی، در همه جوانب و جوامع، ها  همه انسان
منعی برای حضور زنان در این عرصه وجود ندارد. دیدگاه موافقان ، بر این نکته دلالت دارد که از نظر قرآن کریم، موفق

 نیست. ، داری زنان با ذکر استنادهایی از آیات قرآن بیانگر آن است که هیچ ترجیح جنسیتی برای مردان در تصدی امور  حکومت

 

  مشارکت سیاسی.، ریاست جمهوری، تصدی حکومت، زنان، رآن کریمق های کلیدی:  واژه
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 . مقدمه0

ترین تا   به مشارکت زنان از پایین، در کنار سایر عوامل ساختاری، تبع آن جامعه بهبود وضعیت زنان و به
که به طور کلی تابع نظام عمومی مشارکت سیاسی  در حالی، بالاترین سطوح ارتباط دارد. مشارکت سیاسی

اقتصادی و سیاسی قرار دارد. زنان ، اجتماعی، تحت تاثیر مجموعه عوامل خاص فرهنگی، امعه استج
همواره در طول تاریخ ، دهد  افزون بر آنکه بیش از نیمی از جوامع انسانی از جمله ایران را تشکیل می

مدیریت و حکومت زنان از اند. موضوع   ای داشته  نقش و کارکرد کیفی برجسته، تحولات اجتماعی و سیاسی
جمله موضوعاتی است که از اهمیت خاصی برخوردار شده است )مرکز امور مشارکت زنان ریاست 

حکم به ، (. آیات قرآن که در زمان انحطاط مفرط شخصیت زن نازل شد.3-35: ص5302، جمهوری
دبیر شئون اجتماع و دخالت اراده اسلام بین زن و مرد از نظر ت، برابری زن و مرد در همه امور جامعه داد. لذا

تواند برای سرنوشت خود تصمیم    طور که مرد می همان، و عمل در جامعه هیچ تفاوتی قائل نشده است
دهد یک قوم و جنسیت نسبت به قوم و جنسیت   مند است. اسلام اجازه نمی زن نیز از این حق بهره، بگیرد

نماید. بنابراین جواز   اجتماعی می  حکم به عدالتدیگر از حقوق بیشتری برخوردار باشد و فطرت 
 ییبالا تیظرف چنان حائز مسأله نیداری زنان مورد پرسش نخبگان و متدینین است. پاسخ به ا حکومت

 . (5311، ببخشد )قربانی شرفتیپ یاله یالگو به را یخاص یمعنا تواند  یکه م است
جز تدبیر و  یباشد و هدف آن چیز  میك جامعه ین یترین شکل نماد  عالی، تصدّی حکومت

ی در جلب منافع و حفاظت مصالح و دفع مفاسد آن جامعه به وجه احسن نیست )حائری یگرا  شهیاند
(. اصل عدالت جنسیتی در عرصه حاکمیت سیاسی زنان در قوانین جامعه ایران مبهم 00: ص5333، یزدی

یز بوده و متناسب با مقتضیات زمان و مکان و برانگ است. عدالت جنسیتی همواره یکی از مسائل چالش
، (. بنابراین5310، شود )جوادی یگانه  افزایش اطلاعات به میزان و صور مختلفی از طرف جامعه مطرح می

احساس نیاز به ظرفیت فقه پویا در تبیین مسائل جدید از جمله مدیریت زنان در سطوح کلان کشور دو 
ی   در راستای انجام وظیفه، تواند علاوه بر تنویر افکار عمومی  ره میچندان خواهد شد. تلاش در این با

نقش موثری را ایفا کند و ایده مشارکت ، های ضعیف  زدایی و طرد دیدگاه  جهت ابهام، متکفلان حوزه دین
کوچیان و عرب، ی عدالت بنیاد  در تراز تحقق جامعه، ی دینی  جامعه ازی س تمدن (.5301، نژاد  قرار گیرد )آ

اسلامی نیازمند بینش عمیق در موضوعات اساسی جامعه است و بررسی صلاحیت زنان برای حکومت 
 (.5300، فرد و امیدی اوج باشد )پیشگاهی های اساسی و قابل توجه در رشد تمدن اسلامی می یکی از قدم
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در جهت اعتلای  ی بهینه از استعدادهای نیمی از پیکر جامعه  لزوم استفاده، تغییرات اجتماعی وسیع
(. به 5301، ی اسلامی از دیدگاه قرآن را روشن ساخته است )حاجی اسماعیلی راعی و دهقانی  جامعه
بوده و برای پذیرش  بینیم که دارای قدرت تحلیل  هایی را می  خانم، های سیاسی  که در میدان طوری

های قانون   زنان براساس ظرفیت، براین(. بنا1.: ص5305، ای  اند )خامنه  مسئولیت در نظام اسلامی آماده
(. 5300، توانند در بالاترین سطوح در ارکان نظام اسلامی مشارکت داشته باشند )مکارم شیرازی اساسی می

نقش خود را به خوبی ایفا کرده و حتی تاج ، های فراوان  چنانچه زنان در ادوار تاریخ با وجود محدودیت
(. از 03: ص5330، مانند بلقیس در دوران حضرت سلیمان)ع( )اوچوک، اند  پادشاهی بر سر گذاشته

، زایی تحقق عدالت اجتماعی را خواستار است )لک، آنجایی که انسان برای محقق ساختن سود همه
دین ، تواند به خودباوری فرهنگی نواندیشی و برقراری عدالت جنسیتی در این مسئله جدید می، (5313

 (.5315، اعی زنان و رشد و ترقی جامعه کمک نماید )خسروی و همکارانتقویت هویت اجتم، محوری
سوال اصلی پژوهش حاضر این است که قرآن کریم نسبت به حکومت زنان چه دیدگاهی دارد؟ 

مورد بحث قرار ، ترین آیاتی که مورد استدلال مخالفان حکومت زنان قرار گرفته است همچنین مهم
قضاوت و ریاست جمهوری و ، که از این آیات برای نفی مرجعیت تقلیدگیرد. البته قابل ذکر است  می

مورد ، شود. در ادامه نیز آیاتی برای اثبات اهلیت زنان برای تصدی حکومت ولایت زنان نیز استفاده می
تحلیلی)اسنادی(  -نظری بوده و روش پژوهش توصیفی -گیرد. این پژوهش از نوع بنیادی  استناد قرار می

منطقی صورت گرفته و گردآوری اطلاعات با  -تجزیه و تحلیل انتقادی اطلاعات با شیوه عقلانی باشد.  می
ای انجام شده است. بر این اساس فرضیه اساسی این تحقیق عبارت است از اینکه در قرآن  روش کتابخانه

در تصدی مناصب  کریم ادلّه ثبوتی مبنی بر اهلیت زنان برای تصدی حکومت وجود دارد و برای زنان مانعی
 کلان سیاسی و حکومتی مانند ریاست جمهوری و... نیست.

 . پیشینه پژوهش2

قانون  5. با تاکید بر اصل« ریاست جمهوری زنان»در پژوهشی با عنوان ، (5301نیا گنجی ) هدایت
ن مورد این حق را برای زنا، احیای حقوق زنان را وظیفه دولت دانسته و در نسبت با سایر قوانین، اساسی

 بررسی قرار داده است.
 551با به بحث گذاشتن اصل « ریاست جمهوری زنان»در پژوهشی با عنوان ، (5301همچنین کدیور )



 111 تصدی حکومت از دیدگاه قرآن کریمبررسی اهلیت زنان جهت 

 به موضوعی سیاسی بپردازد. ، تاریخی -درصدد است با تلفیق رویکردی فقهی، قانون اساسی
تصدی زن بر مقام ریاست بررسی مسئله »نیز در پژوهشی با عنوان ، (5303طباطبایی و همکاران )

حقوقی موانع ریاست جمهوری زنان را  -با رویکردی سیاسی، «جمهوری در جمهوری اسلامی ایران
 برشمرده است.

های   ریاست جمهوری با تاکید بر ظرفیت»نیز در پژوهش ، (5310ملک افضلی اردکانی و همکاران )
با بحث حقوقی و دالّ محوری قرار دادن اصل ، «قانون اساسی جمهوری اسلامی ایران و اندیشه ولایت فقیه

 اند. قانون اساسی به بحث درباره ریاست جمهوری زنان پرداخته 551
هرچند که در مواردی ، حقوقی و سیاسی است، شود رویکرد تحقیقات فوق همان طور که ملاحظه می

بررسی مسئله اهلیت ، ربه آیات یا روایات اسلامی نیز مراجعه شده است. اما وجه نوآوری پژوهش حاض
زنان برای تصدی حکومت و همچنین ریاست جمهوری به طور مستقل در آیات قرآن کریم و استخراج 

 دیدگاه کتاب مقدس مسلمانان در این باره است.

 . مبانی نظری3

که ملاک ، ملاحظات نظری در این پژوهش برگرفته از نظریه ارزشمندی ذاتی در تفکر دینی است
نزدیکی به خدا و تقوا ، برخورداری از روح الهی، مقام خلافت پرودگار، کرامت ذاتی انسان ارزشمندی را

، (.5-52مومنون )، (32بقره )، (32های اسراء ) ( و در آیات سوره01: ص5311، داند )علاسوند  می
 ها بحث شده است. قرآن کریم برای جلوگیری از پدید آمدن ( از این ملاک1.حجر )، (53حجرات )

توان ، (0-3، بر معیارهایی چون راه کشف و شهود از طریق دل )شمس، اندیشه جنسیتی درباره ارزشمندی
ظرفیت ، (13، رسیدن به حیات طیبه با دو بال ایمان و عمل صالح )نحل، تزکیه روح از طریق عمل

رت عقلانی ( و قد3، قدرت اراده و انتخاب )انسان، پذیری ظرفیت هدایت، (0-5، پذیری )رحمن آموزش
ا النا یا أ  ی»علامه طباطبایی آیه ، (. لذا03-01: ص5311، های عقلی تاکید دارد )علاسوند  فهم ارزش اسُ ه 

رٍ و  إِنا  ک  اکُمْ مِنْ ذ  قْن  ل  ی ا خ  های موهوم   ( را مبنای استدلال قرآن در نفی بسیاری از تفاوت53، )حجرات «أُنْث 
 (.32.-11.ص، 50: ج5311، )طباطباییداند   مثل تفاوت در ارزشمندی می

جه این اشتراک در یداند. نت  ت را یکسان مییقت واحده انسانیمیزان استفاده زن و مرد از حق، قرآن
ا و یک  زییبه هر دو صنف زن و مرد ربط دارد )عز، ن است که هرچه برای انسان ثابت شودیت انسانی ایماه
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 :5300، باشد )مظفر  مرکب از جنس و فصل می، سان(. چیستی و ماهیت ان31ص :5301، همکاران
، (. بنابراین30: ص5313، زدییاند )  ها در حقیقت وجودی مشترک و در عدد متفاوت  انسان، (. لذا11ص

و از آن « انسان جوهر جسمانی نامی حساس متحرک بالاراده ناطق است»باشد:   تعریف انسان چنین می
اگر جنس و فصل انسان در زن و مرد ، باشند  قت نوعیه انسانی میمقوم ذات حقی، جهت که جنس و فصل

 .ماهیت انسان در این دو صنف نیز یکی خواهد بود، یکی باشد
، با عنایت به تفاوت مفهوم جنس در دانش منطق با مفهوم جنس در مطالعات اجتماعی و فیزیولوژیک

شود. ابن  فهوم جنسیت به اختصار بیان میدر این بخش نظرات برخی از اندیشمندان درباره عارضی بودن م
هرچند که قوای ادراکی متفاوتی ، داند و نه ذاتی  لت عرضی مییعی زن و مرد را فضیهای طب  عربی تفاوت

زنانگی و مردانگی را فصل انسانیت در زن و مرد ، (. ابوعلی سینا0.ص م:5101، دارند )ابن عربی
، ر به تفاوت زن و مرد در خردورزی توجه داردی( و خواجه نص3..ص ،5ق: ج 5020، نایداند )ابن س  نمی
باید به این نکته تاکید ، (. لذا035ص :5333، داند )طوسی  ات داخل نمیین تفاوت را در ذات و ذاتیاما ا

: 5303، ات انسان ربطی ندارد )جوادی آملییقت ذات و ذاتیت زنانه و مردانه به حقیداشت که جنس
 (.31ص

انفکاک جسمیّت یا ، «الذاتی هو الذی لایُمکن رفعه عن الشیء وجوداً و توهّماً »ذاتی  طبق تعریف
(. ولی مفهوم 520: ص5311، حیوانیّت چه در ذهن و چه در خارج از انسان محال است )خوانساری

(. .51: ص5311، حیوان ناطق است )خوانساری، تعریف انسان، باشد. لذا جنسیت قابل انفکاک می
(. 510: ص5300، فصل قریب در تعریف انسان است )مظفر، و ناطقیّت، جنس قریب، حیوانیّت، بنابراین

هر یک ، ناطقیّت است. لذا، حیوانیّت و به اعتبار فصل، ارتباط جنسیت و ارزش ذاتی به اعتبار جنس، پس
ین جنسیت از ارزش مساوی برخوردارند و ارزشمندی ذاتی ب، از زن و مرد به اعتبار جنس منطقی ماهوی

 (.5303، ناطقیت است )مستقیمی، به اعتبار فصل، زن و مرد
زیرا ، از نظر حقوقی تفاوتی بین زن و مرد نیست»، با توجه به مباحث فوق و تاثیر آن در نظامات حقوقی

، 3: ج5331، )امام خمینی« هر دو انسان بوده و زن حق دخالت در سرنوشت خویش را همچون مرد دارد 
های سیاسی و  زنان و مردان در عرصه، براساس آیات قرآن و نظریه ارزشمندی ذاتی، این(. بنابر01ص

های سیاسی از جمله  گری جایگاه اجتماعی از حقوق یکسانی برخوردارند و ترجیح جنسیتی در تصدی
 ملاک ارزشمندی نیست.، حکومت
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حکومت و ریاست جمهوری های سیاسی کلان زنان از جمله   گری  در آیات قرآن مانعی برای تصدی
من شما بانوان را به رهبری قبول دارم. بانوان »چه اینکه طبق دیدگاه امام خمینی ، ذکر نشده است توسط آنان

(. زنان قادرند به کفایت مردان 31: ص5313، نام  )بی «رو آنها هستیم رهبر نهضت ما هستند. ما دنباله
، همان قدرت استدلال مردان را دارند )گُردِر، زنان زیرا حکومت بر مبنای خرد است و، حکومت کنند

، حکم کرد )دورانت، از روی برابری در قدرت و مهارت، نباید درباره برابری در عقل، (. لذا.55: ص5310
کافی ، تواند زمامدار و رئیس جمهور باشد شود که زن نمی  دلایلی که...آورده می»، (. پس500: ص5313

 (. .1: ص5302، )بهشتی« ی نبوده استنیست و هیچ وقت هم کاف

 . ادلّه مخالفین حکومت زنان براساس آیات قرآن 0

داری زنان در جمهوری اسلامی ایران دلایلی برای مخالفت خود با این موضوع   مخالفان حکومت
، اولویت قطعیه )عدم جواز امام جماعت زن برای مردان(، دلایل روایی، از جمله دلایل قرآنی، دارند

مذاق شریعت و شواهد ، اصل عملی، نقص عقل زنان، نقص شهادت زنان، رتکازات قطعی متشرّعها
این مسئولیت سنگین است و از طرفی احساسات و عواطف »تاریخی. اما آنچه تصریح شده این است که: 

 توانند زمامدار و رئیس جمهور باشند.  لذا نمی، (3: ص5310، )بی نام« زن قوی و عقلشان کم است
الِهِمْ » :( آیه قیومیت5 مْو  قُواْ مِنْ أ  نف  ا أ  عْضٍ و  بِم  ی ب  ل  هُمْ ع  عْض  ل  اللّهُ ب  ضا ا ف  اء بِم  س  ی الن  ل  امُون  ع  وا الُ ق  ج   «الر 
، باشد )مصطفوی   صیغه مبالغه بوده و معنی آن تسلط و سرپرستی در امور می« قوام»لفظ ، (0.، )نساء

به معنای شخصی است که  «قیّم»(. علامه طباطبایی بر این عقیده است که واژه .30ص، 5: ج5301
ی »(. عبارت 103ص، 0: ج5311، مسئول قیام به امر شخص دیگر است )طباطبایی ل  امُون  ع  وا الُ ق  ج  الر 

اء س  ن ولایت و ظهور در قیومیت و سرپرستی مردان بر زنانشان و مطلق زنان دلالت دارد که لازمه آ «الن 
است. پس وقتی زن در داخل خانه بر ، حاکمیت مردان بر زنان و نه برعکس که زنان بر مردان حاکم باشند

ولایت زنان بر زنان نیز مدفوع ، در بیرون چگونه تسلط داشته باشد و به اجماع مرکب، مردش ولایت ندارد
جتماعی و سیاسی که مربوط به برتری در تمام امور ا، (. بنابراین300ص، 5ق: ج5053، است )گلپایگانی

زمامداری و قضاوت است ، قوام بودن مردان بر زنان لازم است که از جمله این امور، شود   مرد بر زن می
 (.303ص، 0: ج5311، )طباطبایی

 استدلال به این آیه شریفه بر عمومیت قیومیت مردان بر زنان مخدوش است: بررسی:
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دلیل بر ، اند شأن نزول این آیه ذکر کرده  اق و مقتضای روایتی که مفسران درآیه شریفه به قرینه سی اول:
، باشد )طبرسی عدم عمومیت آن است و مربوط به نظام خانواده و بیان جایگاه شوهر در این نظام می

قیومیت مرد بر همسر است و بیرون از این محدوده را در ، بیان آیه شریفه، (. بنابراین10ص، 3ق: ج5021
 گیرد.  ر نمیب

قوامیت در آیه شریفه به معنای سلطه مرد بر زن نیست و به معنای سرپرستی نیکو و حمایت از زن  دوم:
 باشد.   می

کنندگان را قبول کنیم و  زیرا اگر استنباط استدلال، استفاده معنای عام از آیه دارای اشکال است سوم:
منع کرد ، باشد از هر کاری که موجب سلطه بر مردان میباید زنان را ، قائل به عمومیت مفهوم آیه شویم

 (.5ق: ج50.3، )موسوی اردبیلی
هُمْ »و بدین جهت عبارت ، تعلیل مذکور در آیه به معنای برتری مطلق مردان بر زنان نیست چهارم: عْض  ب 
عْضٍ  ی ب  ل  قُواْ »مخصوص زندگی زناشویی است: ، آمده و تعلیل دیگر در آیه «ع  نف  ا أ  بِم  الِهِمْ  و  مْو  ، و نتیجه «مِنْ أ 

 (. 5313، ها است )عسگری و جوادی  تابع اخصّ تعلیل
 (. 331ص :5303، محدود نمود )جوادی آملی، توان در عقد نکاح قیومیت مردان بر زنان را می پنجم:

ج  » (. ر  یْهِنا د  ل  الِ ع  ج  عْرُوفِ و  لِلر  یْهِنا بِالْم  ل  ذِی ع  هُنا مِثْلُ الا ل  کُیمٌ و  زِیزٌ ح  یعنی تمام حقوق ، «ةٌ و  اللّهُ ع 
شایستگی برای ، ارث، دیه، (. فخر رازی نیز گفته است: مرد بر زن چندین برتری دارد: عقل0..، )بقره

 (.05ص، 1ق: ج5055، قضاوت و شهادت )رازی، امامت
اما مرد ، ربوط استاین آیه به زندگی مشترک زن و شوهر و حقوق هر یک از آن دو بر دیگری م بررسی:

در یک رتبه بالاتر از همسر خویش قرار داشته و این در تأدیب همسر در صورت ناشزه بودن اوست و یا 
چون صدر آیه درباره احکامی مربوط به ، توان این برتری را در امر رجوع بعد از طلاق رجعی دانست  می

و در ، در این آیه نکره است« درجه»(. 331ص ،5: ج5303، زنان مطلقه و طلاق رجعی است )سید قطب
معرفه باشد. چنین کاربردی حکایت از « درجه»ها تعمیم داد که  توان این برتری را در تمام زمینه صورتی می

توان آن را به همه امور     ی خاصی مورد توجه است و به طور قطع نمی   آن دارد که برتری مردان در محدوده
نیازمند اثبات است و اطلاق ، اجمال دارد و تعمیم آن به موارد اجتماعی« درجه»واژه ، تعمیم داد. از طرفی

  باشد. قیومیت در داخل خانواده می، آن
ی» ( آیه تبرّج:3 ول 

ُ
ةِ الْْ اهِلِیا ج  الْج  رُّ ب  جْن  ت  را ب  رْن  فِی بُیُوتِکُنا و  لا  ت  (. تصدی حکومت و 33، )احزاب «و  ق 
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شود و این    مستلزم اختلاط و درهم آمیختگی و مکالمه و مجادله زنان با مردان میریاست دولت توسط زن 
چیزی است که شارع مقدس به هیچ وجه راضی به آن نیست. آیه فوق امر کرده است به زنان که در 

 ،5ق: ج5020، های خود را مانند دوران جاهلیت آشکار نکنند )منتظری  های خود بمانند و زینت   خانه
 (..31ص

 زیرا:، این استدلال هم مخدوش است بررسی:
سوره  .3این آیه زنان پیامبر)ص( را به صراحت مورد خطاب قرار داده و مؤید این دیدگاه آیه  اول:

 احزاب است. 
زیرا ، ارتباطی با زنان دیگر ندارد، این تاکید که زنان پیامبر)ص( حق بیرون آمدن از خانه را ندارند دوم:

باشد و حتی خروج زن در واجباتی چون حج نیاز    بلامانع می، نزل برای امر مشروع در شرعخروج زن از م
 به اذن شوهر ندارد.

متصدی برخی از امور اجتماعی از قبیل حضور در ، حتی زنان پیامبر)ص( و ائمه)ع(، زنان سوم:
، غیره داشتند. بنابرایناند و همچنین اشتغال به تجارت و  های جنگ برای مداوای مجروحان بوده  میدان

 منافات دارد.، پذیرش این کلام با سیره پیامبران
به معنای جای ، «قرار»از ریشه « قرن»استدلال به آیه فوق بر این فرض استوار است که واژه  چهارم:

 باشد که با سیاق آیه همخوانی بیشتری دارد. یعنی در این صورت حفظ وقار زنان به این  گرفتن در خانه می
هایشان را آشکار نکنند. بدون شک این توصیه با حضور در جامعه   زینت، است که مانند زنان جاهلیت قدیم

  (.533-.53: ص.531، سازگاری بیشتری دارد تا ماندن در خانه )هاشمی
یْرُ مُبِینٍ » ( آیه حلیه:0 امِ غ  ةِ و  هُو  فِی الْخِص  أُ فِی الْحِلْی  شا ن یُن  و  م  (. ظاهراً برخی در جلسه 50، )زخرف «أ 

، نام  دانند )بی  ذکوریت را شرط حکومت زنان می، قانون اساسی با استناد به این آیه 551بررسی اصل 
(. این آیه در مقام بیان طبیعت زن بوده و اینکه زن دارای احساس ظریفی است 5310-5313: ص5310

در مقام مخاصمه و مرافعه نیست و چون  که میل به زینت و خودآرایی دارد و او دارای یک منطق قوی
این امکان وجود دارد ، لذا، ریاست دولت مقتضی داشتن نیروی تعقّل و تفکر کافی برای اثبات حق است

که برای اثبات عدم شایستگی زن برای تصدی ریاست دولت به این آیه حداقل به عنوان مؤید استشهاد نمود 
دلالت این آیات را بر ضعف عقل و ناتوانی زنان در أخذ حق  (. برخی نیز.31ص، 5ق: ج5020، )منتظری

شود که شئون حکومتی را   پس چگونه شارع راضی می، که هست، که اگر چنین باشد، دانند  و رفع ظلم می
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 (.5301، به دست زنان بسپارد؟ )نجفی
، 50: ج5311، درپی بیان واقعیتی تاریخی در مورد زنان است )طباطبایی، آیه شریفه فوق بررسی:

تواند مورد استشهاد در   در مقام بیان دیدگاه اعراب نسبت به ارزش معنوی زن است و نمی، (. این آیه12ص
های زنان عرب جاهلی به عنوان   زیرا که این آیه در مقام بیان ویژگی، داری زنان قرار بگیرد  مسئله حکومت

در ، یابد. زن طبق روش تربیتی عرب ش مییک مخلوقی است که برحسب عرف غالب در ناز و نعمت پرور
کرده است. پس   گاه به عنوان حجّت اقدام نمی هیچ، زمان جاهلیت قبل از اسلام در مقام مخاصمه و مرافعه

آیه از یک واقعیت )که محدود به زمان و مکان خاص جغرافیایی است( در مورد زن عرب جاهلی خبر 
آیه در مقام بیان حقیقتی از ، دیدگاه عرب جاهلی است. بنابرایندهد که این واقعیت محدود ناشی از    می

 نیست. ، خلقت زن که سرشت پایدار او باشد
نه در مقام بیان ، (11.ص، .: ج5335، باشد )قریشی  آیه در مقام توبیخ اعتقادات عرب جاهلی می

قابل ، در اعصار مختلف ،صفتی ثبوتی از صفات عام برای کل زنان؛ زیرا وجود زنانی فرهیخته و دانشمند
سازد. همچنین اگر آراسته به زیور دنیا بودن و بیان  رو می انکار نیست و استناد به این آیه را با مشکل روبه

مردها نیز که گرفتار شهوات و ، قوی نداشتن مانع از ریاست و به دست گرفتن امور توسط زن باشد
(. چنانچه .533، قابلیت حکومت ندارند )نجفی ،پس، باشند  های بیشتری در امور دنیایی می زینت

طلا و نقره و... ، فرزند، آنان را از دلبستگی به شهوات نفسانی و میل به زن، خداوند خطاب به مردان
 (. 50، دارد )آل عمران  بازمی
اء  النا ی»در آیات  (1 سْتُنا  یبِ ا نِس  دٍ مِن  الن   ل  أ ح  اءِ إِنِ اتا ک  وْلِ ف   تُنا یق  س  عْن  بِالْق  خْض  لا  ت  ع  الا یف  لْبِهِ  یفِ  یذِ طْم   ق 

رْن  فِ  ق  عْرُوفًا. و  وْلًا م  قُلْن  ق  ضٌ و  ر  را  وتِکُنا یبُ  یم  ب  لا  ت  اهِلِ و  ج  الْج  رُّ ب  ی یجْن  ت  ول 
ُ
 گفته، (33-.3، )احزاب ...«ةِ الْْ

شارع نسبت به اموری که با این امر اما مذاق ، شده که دستور در خانه ماندن هرچند استحبابی است
مرجعیت تقلید و ریاست ، قضا، مانند تصدی حکومت و کشورداری، باشد چنین می، ناسازگار است
 جمهوری زنان.

تواند مورد استشهاد برخی قرار گیرد تا زنان را از تصدی مناصب حکومتی منع   این آیه نیز نمی بررسی:
 زیرا: ، کنند

، گردد این کراهت بالعرض است. مخصوصاً اینکه این کراهت با عناوین اهمّ دیگری برطرف می اول:
 زیارت سید الشهداء و شرکت در مناسک حج.، مانند حضور زنان در نماز جمعه و جماعت
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 خواهد.  زنان پیامبر)ص( است و گسترش آن به زنان دیگر دلیل می، دالّ محوری آیه دوم:
، دانیم زنان پیامبر)ص(  ه زنان پیامبر)ص( در خانه بمانند چیست؟ به این دلیل که میمراد از اینک سوم:

 رفتند.   شدند و همراه پیامبر)ص( به مسافرت می  برای رفع احتیاجات خود از خانه خارج می
در پوشیده بودن و منحصراً پرداختن به امور خانه ، مسلّم نیست که مذاق شارع در مورد زنان چهارم:

دهد وظیفه مورد انتظار از زنان   زیرا موارد فراوانی در عصر رسالت پیامبر)ص( وجود دارد که نشان می، شدبا
در ، (. به عنوان نمونه5311، منحصر در پوشیده بودن و در خانه ماندن نیست )نجفی کرسایی، نزد شارع

ردان با پیامبر)ص( بدون اینکه با زنان نیز همانند م، بیعت عقبه دوم که انصار با پیامبر)ص( بیعت نمودند
 (.521ص، .: ج5313، بیعت کردند )ابن هشام، ایشان مصافحه نمایند

هِ »...آیه  (1 شْهِدُوا ش  اسْت  مْ ید  یو  إِنْ ل  الِکُمْ ف  جُل  ینِ مِنْ رِج  ا ر  انِ مِما یکُون  ت  أ  امْر  جُلٌ و  ر  اءِ نِ ف  د  ه  وْن  مِن  الشُّ رْض  نْ ت 
ضِلا  نْ ت  ک  إِحْد   أ  تُذ  ا ف  ی اهُم  خْر 

ُ
ا الْْ اهُم  ، علت لزوم تعدد شاهد، (. گفته شده در این آیه.0.، )بقره ...«ر  إِحْد 

این احتمال است که انحراف یکی از دو شاهد زن به دلیل غلبه عواطف بوده و معلوم است که وقتی زن از 
، را که نیاز به هوش و استقامت داردزعامت و سرپرستی امور ، تواند ولایت نمی، این جنبه در ضعف باشد

سو و قلّت حضور وی در  ( و اشتغال وافر زن به مسائل خانگی از یک5301، دار شود )نجفی عهده
تواند سبب احتیاط قضایی در تعدّد شاهد شود )جوادی  های اقتصادی و اجتماعی از سوی دیگر می  جریان

 (.31.ص، .5: ج5301، آملی
توان در مقام منع زنان از حکومت استفاده نمود. با این حال پاسخ  فه نیز نمیاز این آیه شری بررسی:

 اجمالی از قرار زیر است: 
است و این مسئله اساساً با « شهادت»آیه در خصوص ، آید  طور که از مفاد آیه شریفه برمی همان اول:

 مسئله ولایت و حکومت قابل مقایسه نیست. 
همان فراموشی بوده « تضل احدیهما»ال خطا و نسیان زنان دارد و جمله آیه شریفه تصریح به احتم دوم:

به معنای پنهان شده « ضلال»(. واژه 22.ق: ص5051، که از انسان برداشته شده است )راغب اصفهانی
( و بیان 510ص، 5ق: ج5050، موید این نکته است )فیومی، باشد است و ذیل آیه که در حکم تعلیل می

، نه اینکه احساسات و عواطف زنان، باشد احتمال نسیان زنان در مقابل مردان بیشتر می آیه چنین است که
 گردد.   سبب انحراف آنها می

، آیا باید مردان را نیز از حاکمیت، با این استدلال، رود. لذا در مردان هم احتمال خطا و نسیان میسوم: 
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، ریفه مذکور در ردّ اهلیت زنان برای حکومتاستناد به آیات ش، ولایت و حکومت عزل نمود؟. بنابراین
 مخدوش است.

 . اهلیت ثبوتی زن برای حکومت از منظر قرآن کریم5

، (5311، از رجوع به متخصص )علیدوست و شیرازی، به طور معمول در تمسّک به بنای عقلاء الف(
لُوا »ه یل آیی ذیاطباگردد. علامه طب  بدون هیچ تفکیک جنسیتی استفاده می، به ویژه در مسئله حکومت اسْأ  ف 

هْل  الذ   مُون  أ  عْل  ك اصل عمومی یبه ، اد شدهیه یآ، به هر حال»د: یفرما ( می03، )نحل «کرِ إِن کنتُمْ لا  ت 
 (.11.ص، .5: ج5311، )طباطبایی« خبره است رجوع جاهل به، کند و آن اصل ی ارشاد مییعقلا

 توان چنین برشمرد:  ادلّه جواز زنان برای حکومت را می ب(
مْتُمْ ب  یه  اللا  إِنا » -5 ک  ا ح  إِذ  ا و  هْلِه  ی أ  اتِ إِل  ان  م 

 
وا الْْ دُّ نْ تُؤ  دْلِ ن  النا یأْمُرُکُمْ أ  حْکُمُوا بِالْع  نْ ت  (. 10، )نساء «اسِ أ 

( 515ص ،.: ج5331، های مهم ایمان است )قرائتی از نشانه، داری و رفتار عادلانه و دور از تبعیض امانت
، ها (. یکی از تبعیض11: ص5310، ظهور دارد )امام خمینی، در مسائل حکومت« اذا حکمتم»و تعبیر 

این آیه شریفه به این معنا است که خداوند انسان را بر سرنوشت اجتماعی ، تبعیض جنسیتی است. بنابراین
 نی بسپارند که شایسته آنخود حاکم ساخته و به آنان فرمان داده که زمام امور خود را به دست کسا

 هستند.
های  بر سر کار بودن افراد لایق و رفتار عادلانه است و منشاء نابسامانی، کلید خوشبختی جامعه

هر کس خود را در جامعه بر دیگران »فرماید:  باشد. امیرالمومنین)ع( می ریاست نااهلان می، اجتماعی
قطعاً به خدا و پیامبر)ص( و ، تر از او وجود دارند  افراد لایقدر حالی که بداند ، مقدم بدارد و پیشوا شود

طور که از آیه شریفه استنباط  (. همان31ص، .: ج5311، )حکیمی و همکاران« مومنان خیانت کرده است
آن کس که ، مورد استناد قرار نگرفته است. بنابراین، هیچ ترجیح جنسیتی برای تصدی امور مهم، گردد  می

تواند یک زن یا زنان و یا یک مرد یا مردان باشد و آیه شریفه تصریح به اهلیت و   می، ستاهل امانت ا
 بدون نظر به جنسیت افراد و دیگر عرضیات خاصه و عامه دارد.، سالاری شایسته

ی السا إِنا » -. ل  ة  ع  ان  م 
 
ا الْْ ضْن  ر  ب  ا ع  أ  الِ ف  الْجِب  رْضِ و 

 
الْْ اتِ و  او  نْ یم  انُ حْمِلْن  ین  أ  نْس  ا الْإِ ه  ل  م  ح  ا و  قْن  مِنْه  شْف  أ  ا و   «ه 

، ها و زمین مقایسه کنی گوید: اگر ولایت الهی را با وضع آسمان (. علامه طباطبایی می.3، )احزاب
ها و  و معنای امتناع آسمان، تواند حامل آن باشد خواهی دید که اینها تاب حمل آن را ندارند و تنها انسان می
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فتن و حمل آن به وسیله انسان این است که در انسان استعداد و صلاحیت این پذیرش وجود و پذیر، زمین
(. مخاطب انذار و تبشیرهای 1.1ص ،51: ج5311، ها و زمین نیست )طباطبایی ولی در آسمان، دارد

ها و   ها و کوه  نوع انسان است. انسان است که بار مسئولیتی را که آسمان، الهی و محور احکام اسلامی
بر دوش گرفت. قرآن کریم دستورات و ، نداشتند، تحمل بر دوش گرفتن آنها را با تمام عظمتشان، زمین

ها  کند که این واژه  مانند انسان و بنی آدم و الناس بیان می، هایی دارای شمول  های فراگیر خویش را با واژه  پیام
نوع ، شوند. بنابراین  و زن بر نوع بشر اطلاق میبدون هیچ تشخّص و تعیّن جنسیتی و بدون تمایز بین مرد 

کشد که قطعاً بخشی از این نوع بشر که امانت الهی را   بار امانت الهی را به دوش می، فارغ از جنسیت، بشر
، های مذکر آمده است  آنجا که خطاب با صیغه، هستند. با توجه به آنچه بیان شد زنان، کشد  بر دوش می

هم فقها و هم مفسران حمل بر عموم « کم»و « هم»و یا ضمیرهای مذکر « ذین آمنوایا ایها ال»مانند 
ا الا یا أ  ی»لذا به عنوان مثال در آیه ، مگر آنجایی که قرینه خاص آمده باشد، کنند  می ل  یذِ ه  نُوا کُتِب  ع  کُمُ ین  آم 
و زنان را به طور کامل معاف از حملِ حکم بر عموم مسلمین کرده  فقها و مفسران، (503، )بقره «امُ یالص  
توانند   اما نمی، توانند بار امانت الهی را بر دوش بکشند اند. حال چگونه است که زنان می  داری نکرده روزه

، توانند بر دوش گیرند بار امانت حکومت را به دوش گیرند؟ پس اگر آن بار سنگین امانت الهی را می
 (. 112ص :5310، )مولانا« پیش ماستنود هم ، چون که صد آمد»، بنابراین

ظِیمٌ » -3 رْشٌ ع  ا ع  ه  یْءٍ و  ل  تْ مِن کُل  ش  مْلِکُهُمْ و  أُوتِی  ةً ت  أ  دتُّ امْر  ج  ی و  (. به تصریح آیه 3.، )نمل «إِن 
از ، هم از صفت عظمت برخوردار بوده و هم دارای مملکت وسیعی است. بنابراین، ملکه سباء، شریفه

شود که سلطنت عظیمی نیز داشته است. علامه طباطبایی در تفسیر   چنین ادراک می« شیءکل »عبارت 
تصمیم ، عزم، احتیاط، مانند حزم، گوید: هر آنچه که سلطنت عظیم محتاج به داشتن آنها است  المیزان می

کل »رت از عبا، آب و خاک بسیار و لشکر و ارتشی نیرومند و رعیتی فرمانبردار، شوکت، سلطنت، راسخ
، ها تنها نام عرض عظیم را برده است )طباطبایی  اما قرآن کریم از بین همه این، شود  برداشت می« شیء

 (..3.ص ،32: ج 5311

نکه کشوری ینخست ا .مان بازگو کردیهدهد تمام مشخصات کشور سباء و طرز حکومت آن را برای سل
ار یو درباری بس، کند ك زن بر آن حکومت میینکه یگر اید دارای همه گونه مواهب و امکانات.، است آباد

د مبادا یمان فهمانین سخن به سلیو با ا !کند اد مییم یمجلل دارد و از تخت ملکه سباء به عنوان عرش عظ
باشد )مکارم  تصور کنی تمام جهان در قلمرو حکومت تو است و تنها عظمت و تخت بزرگ در گرو تو می
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سخن کسانی که زن را فاقد تدبیر و ، طبق مفاد آیه شریفه، بنابراین(. 000ص، 51: ج5313، شیرازی
فاقد اعتبار است و قابلیت اثبات و پذیرش ندارد. ضمن اینکه خداوند ، دانند  دوراندیشی و سیاست و... می

داری و ریاست جمهوری   لذا معلوم است که حکومت، بلقیس را مذمّت و تقبیح نکرده، در آیات قرآن کریم
بلکه مورد تایید قرآن کریم ، نه تنها قبیح و مذموم نیست، در صورت دارا بودن شرایط لازم زمامداری، زنان

 نیز است.
وْلِ » -0 عْضُهُمْ أ  اتُ ب  الْمُؤْمِن  الْمُؤْمِنُون  و  عْضٍ یو  عْرُوفِ و  یاءُ ب  رِ و  یأْمُرُون  بِالْم  نِ الْمُنْک  وْن  ع  ة  مُون  الصا یقِ ینْه  لا 

اة  و  ن  الزا ؤْتُویو   هُ عُون  اللا یطِ یک  سُول  ر  ئِك  س   ه  و  مُهُمُ اللا یأُول  زِ اللا  هُ اِنا رْح  کِ یه  ع  عموم ، (. طبق این آیه35، )توبه «مٌ یزٌ ح 
)هاشمی  مؤمنان )زنان و مردان مؤمن( دارای نوعی ولایت و سرپرستی بر یکدیگر از جانب خداوند هستند

 ،3: ج5331، رگذارند )قرائتییدر جامعه تأث، زن و مرد هر دو پس، (5.5ص، 3: ج5301، رفسنجانی
کند  همانند مردان مومن جعل ولایت و حاکمیت می، برای زنان مومن، (. خداوند در این آیه شریفه013ص

چرا که امر و نهی ، ها مانع شوند  ها فرمان دهند و از زشتی  بتوانند افراد جامعه را به نیکی، که بر اساس آن
اگر زنی لایق و با شهامت براساس وظیفه همگانی ، ممکن نیست. بنابراین، دیگران بدون داشتن ولایت

نه ، ای را به این هدف برساند  در برابر طاغوت بایستد و برای استقرار عدل و اسلام قیام کند و جامعه، خود
به معروف و نهی از منکر حاکم یعنی امر ، بلکه به دلیل انجام بهترین عمل، تنها مرتکب خلاف شرع نشده

ولایت و زمامداری را نیز ، استحقاق ریاست جمهوری و حتی بالاتر از آن یعنی، جائر و کنار زدن طاغوت
ای یمان اولیکند که: مردان و زنان باا (. به همین جهت صاحب المیزان تصریح می.533، دارد )نجفی

ن هستند که مردان و زنانشان با همه کثرت و پراکندگی یؤمنشان مین بدانند نقطه مقابل ایتا منافق، گرندیکدی
دار  گر را عهدهیشان امور بعضی دین جهت بعضی از ایك تن واحد هستند و به همیهمه در حکم ، افرادشان

د ینما گری را به معروف امر کرده و از منکر نهی میین جهت است که هر کدام دیشوند و به هم می
آن هم  -گر استیکدیشان در امور یت داشتن ایبه دلیل ولا، (. آری012ص، 1: ج5311، )طباطبایی

گری را به معروف یك دیدهند هر  که به خود اجازه می -ن افراد اجتماع راه داردیتر تی که تا کوچكیولا
موانع ساختاری از جمله ساختار ، مانع زنان از تصدی مناصب حکومتی، واداشته و از منکر بازدارد. بنابراین

ساختار قانون مدنی و ساختار اجتماعی کشور است و دلیل و منع شرعی یا ، ساختار فرهنگی، سیاسی
 (.5310، پور  عقلی در این زمینه وجود ندارد )بهروزی لک و شریف
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 گیری  . نتیجه6

های مختلف با مردان رقابت کنند و در صفات اخلاقی و فکری با آنان برابر   توانند در عرصه  زنان می
اما مهم زن کامل بودن است. زنان از لحاظ جسمی و فکری زودتر بالغ ، وند و شاید بهتر نیز باشندش

زن را ، زن برای درخت بشری حکم ریشه و تنه را دارد. چه اینکه صفات عقلی و قلبی، بنابراین، شوند  می
، و یا بیش از مرد پذیرتر باشد چه بسا حق، اگر به حکومت رسد، پس، سازد  بیشتر به دین نزدیک می

کنند که نفی تصدی   گمان می، تر به دین حکمرانی کند. این در حالی است که بسیاری از متدینان نزدیک
در ، اساسی است. در این پژوهش ناسازگاری درونی مبناگرایان دینی، حاکمیت از زنان برای حیات دینی

 مسئله تصدی حکومت توسط زنان برملاء شد. 
لایل قرآنی مخالفان حکومت زنان مطرح و پاسخ داده شد که ادلّه آنها در نفی در پژوهش حاضر د

توان   نمی، کافی نیست و آیات مذکور را برای منع زنان از تصدی حکومت، تصدی زنان بر امور مهم سیاسی
مورد استشهاد قرار داد. مخالفان تصدی حکومت توسط زنان در جمهوری اسلامی ایران دلایل مختلفی 

اولویت قطعیه )عدم جواز ، دلایل روایی، ی مخالفت خود با این موضوع دارند از جمله: دلایل قرآنیبرا
اصل عملی ، نقص عقل زنان، نقص شهادت زنان، ارتکازات قطعی متشرّعه، امام جماعت زن برای مردان(

همین ولایت )عدم ولایت هر شخصی بر شخص دیگر. در واقع ولایت فقط مختص خدا بوده و اوست که 
در آیات مورد ، طور که مشخص است کند( و شواهد تاریخی. همان  را به هر کس که خواست عطاء می

ای خاص و محدود به حوزه عام و کلی   صلاحیت زنان برای حکومت از زمینه و حوزه، استناد مخالفان
 تعمیم داده شده است که مبنای قرآنی و دینی ندارد. 

مر موافق است که زنان توانایی کسب مناصب اجتماعی را دارند. زنان با تمام در واقع قرآن با این ا
هایی که در   اند توانایی انجام فعالیت  های موجود در جوامع برای آنها در تاریخ ثابت کرده  مشکلات و سختی

مانع شکوفایی توانند   شد را دارند و تفاوت زیستی و جسمانی و موانع اجتماعی نمی  گذشته مردانه تلقی می
زیرا که این استعداد الهی و ذاتی بوده و خداوند به هر دو جنس عطاء ، های زنان شود  استعدادها و توانمندی

هایی جلوتر از   پای مرد و حتی در عرصه  تواند هم زن می، کرده است. پس اگر شرایط جامعه مهیاء شود
 موجبات تعادل جامعه را فراهم، یی که دارندها  مردان حرکت کند و در نهایت هر دو جنس با توانایی

 آورند.
فارغ از تفکیک دو ، فصل نوع بشر است، کند که ناطقیت  نتایج تحلیل فلسفی نیز در این راستا بیان می



111  0011،  تابستان 33شماره ،  9سال ،  سیاست متعالیه 

، توان در نظر گرفت همان مقامات عقلی و عرفانی را که برای مردان می، جنس زن و مرد از یکدیگر. بنابراین
با یکدیگر مساوی ، زن و مرد در ناطقیت، ت است. مطابق تعاریف فلسفی از انسانبرای زنان نیز ثاب

گاه مخاطب آیات قرآن و  حیوانی بیش نخواهد بود و هیچ، زیرا اگر زن فاقد ناطقیت تلقی شود، هستند
جای این نیاز مطرح ، تکالیف شریعت نیست. براساس این تحلیل و توسعه شرایط زنان در جامعه امروزی

شود که ملاک شایستگی به جای جنسیت در تعیین مناصب مختلف حکومتی و از جمله ریاست   می
 جمهوری مورد توجه قرار بگیرد.

ادلّه اثبات اهلیت زنان برای حکومت از منظر قرآن کریم مطرح گردید و روشن شد که ، در این تحقیق
ترجیح جنسیتی وجود ندارد و ، ریدر تصدی مقامات حکومتی از جمله ریاست جمهو، از منظر قرآن کریم

داری و بیش از آن نیز برای زن  بلکه در شرایطی حکومت، مانع قرآنی برای حضور زنان در این عرصه نیست
که توانایی به دوش کشیدن امانت ، یعنی زن، رسد آن صنف از نوع بشر  به نظر می، باشد. لذا واجب می

بار امانت تصدی امور حاکمیتی و ، تواند  همانند مرد می، تبا دارا بودن لیاقت و صلاحی، الهی را دارد
حکومتی را نیز بر دوش بکشد. موافقان تصدی حکومت توسط زنان نیز دلایلی را در اثبات این مسئله طرح 

جانشینی حکیمه خاتون مادر ، کنند از جمله: مناقشه و ردّ دلایل گروه مخالفان ریاست جمهوری زنان  می
، شود  بلقیس ملکه سباء که در قرآن کریم به عنوان فرمانروای اهل سباء معرفی می، عسکری)ع(امام حسن 

اسلام و احکام دینی و خصوصاً ، افکنان در دوره معاصر  به ویژه که مستشکلین و شبهه، اقتضائات زمانی
زنان مسلمانی ، کنند  گری کلان سیاسی توسط زنان در ایران معرفی می  مذهب حقّه تشیّع را مانع از تصدی

مانند خانم ، اند  که در برخی کشورهای اسلامی به ریاست جمهوری رسیده و کارنامه موفقی ارائه داده
عدم مانعیت قانون اساسی جمهوری اسلامی ایران برای ، حلیمه یعقوب رئیس جمهوری کشور سنگاپور

و مشروط نبودن صریح  های کلان حکومتی مانند ریاست جمهوری و... توسط زنان  تصدی پست
ها از هیچ  )انسان داری در قانون اساسی به شرط مرد بودن و ذکوریت و دو اصل فقهی اصل جواز حکومت

مگر اینکه ممنوعیت صریحاً ذکر شده باشد و اصل مساوات که در این پژوهش صرفاً ، کاری ممنوع نیستند
 جواز حکومت توسط زنان پرداخته شد. به دلایل قرآنی

باشکوه ملکه سباء در قرآن کریم حاکی از صلاحیت و شایستگی زنان در جهت حکومت و  مونهذکر ن
بلکه به ، داند  ریاست جمهوری است و نه تنها قرآن کریم این امر را مخالف با ذات و توانایی زن نمی

اسی موجب اجتماعی و سی، ساختارهای فرهنگی، داری نیز اشاره دارد. بنابراین  موفقیت زنان در حکومت



 111 تصدی حکومت از دیدگاه قرآن کریمبررسی اهلیت زنان جهت 

رنگی و نادیده گرفتن برخی  تفسیر و برجستگی برخی از آیات در بازتولید نابرابری جنسیتی در جامعه و کم
 شود.  داری یا ریاست جمهوری زنان می  از آیات قرآن کریم در زمینه عدالت جنسیتی در حکومت

که بر دوش زن و مرد گذاشته امر بزرگ و سنگینی بوده ، آیاتی در قرآن نشانگر آن است که امانت الهی
توانند از این امانت الهی به درستی مراقبت و آن را به سر منزل مقصود   شده است و هر دو در کنار هم می

جنسیتی و قومی است که به ، های نژادی  فارغ از تفاوت، انسان، برسانند. مخاطب امانت الهی در این آیات
شود. بر این اساس مسئولیت و هدایت   مانت الهی بازخواست میطور برابر از آنها در حُسن انجام این ا

تر نیست و در راستای آن نیز قرار دارد.  داری و ریاست جمهوری از امانت الهی بزرگ جامعه نظیر حکومت
مخالف با مسئولیت الهی است که خداوند در قرآن کریم بر دوش انسان ، منع زنان از این مناصب، بنابراین

  گذاشته است.
ردّ ادلّه مخالفین حکومت ، بنابراین با توجه به آیات قرآن در اهلیت ثبوتی زنان جهت تصدی حکومت

های  توانند با کسب صلاحیت  زنان نیز می، نظریه ارزشمندی ذاتی و بنای عقلاء در رجوع به متخصص، زن
داری یا تصدی مقام  حکومتهای مختلف سیاسی خُرد و کلان از جمله   گام مردان در عرصه هم، لازم

 ریاست جمهوری حضور و مشارکت فعّال داشته باشند.
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Abstract  
Using a genealogical and Ijtehādi method, the present study explores the ethics of candidacy -Tarshih- and 

its decency or indecency impact on the elections as a whole. The main purpose of raising this idea is to give 

awareness to some candidates who are obsessed with the illusion of deontology about the indecency of their 

candidacy in the election process. The results of the study shows that candidacy as a part of the election 

process in the religious ideology is not free from jurisprudential and ethical norms so every person who has 

an indecent motivation is not permitted to be nominated for a position. There are many traditions that forbid 

a human from seeking governance and it is interpreted as greed and acquisitiveness for this world. On the 

other hand, some other traditions that confirm this request are so cautious about the degradation of ethical 

values. Reflection on the arguments for Tarshih can make those candidates participating in the election 

process due to worldly incentives or lack of qualification withdraw and thereby prevent the presence of 

disqualified people in this civil issue. 
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 چکیده
را مورد بررسی قرار  -ترشیح -اخلاقی بودن کاندیداتوری، مندی از روش اجتهادی پژوهش حاضر با روشی تبارشناسانه و نیز با بهره

آگاه نمودن برخی ، داده و تاثیر ممدوح یا مذموم بودن ترشیح در کلّیت انتخابات را تبیین کرده است. هدف اصلی از طرح این ایده
از مذموم بودن اصل نامزدی آنان در فرایند انتخابات است. نتایج  -شوند گرایی می که دچار توهمّ تکلیف -از نامزدهای انتخاباتی

دهد که کاندیداتوری به عنوان جزئی از فرآیند انتخابات در اندیشه دینی فارغ از هنجارهای فقهی و اخلاقی  پژوهش نشان می
ویژه آنکه روایات زیادی وجود دارد که آدمی را از طلب  ای خود را نامزد منصبی نماید. به تواند به هر انگیزه نیست و هر کس نمی

ای  روایاتی که بر چنین مطالبه، نمایند. در مقابل ای را حاکی از حرص و ولع به دنیا تفسیر می مطالبهکنند و چنین  امارت نهی می
تواند برخی از  های اخلاقی هستند. تأمل در ادلّه ترشیح می آمیز و نگران فروکاستن ارزش نهند نیز به شدت احتیاط صحّه می

و بدین گونه مانع حضور ، اند را منصرف در فرایند انتخابات شرکت نموده، گینامزدها را که بنا به دلایل دنیوی یا ضعف در شایست
 افراد صالح در این امر مدنی نشوند. 

 

 ترشیح.، کاندیداتوری، اخلاق انتخابات، نامزد انتخابات، سقیفه های کلیدی:  واژه
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 . مقدمه0

قانونی حق ترشیح یا کاندیدا ترین حقوق سیاسی شهروندان همان است که در اصطلاح  یکی از مهم
نامند و بدین معنی است که هر فرد عضو جامعه حق دارد خود را برای تولیت منصب اداره کشور یا  شدن می

، البته بدان شرط که واجد شرایط وارده در قانون اساسی باشد، گذاری نامزد کند عضویت در مجلس قانون
چنین حقّی محروم کرد. درباره تعریف حق قانونی نامزد توان کسی را  بدون دلیل نمی، در چنین شرایطی

زیرا اهتمام بیشتر آنان روی شرایط ، شدن در آثار سیاسی و حقوقی معاصر تعریف روشنی به دست نیامد
اند. در منابع و  نامزد شدن بوده تا تعریف آن؛ چنین پیداست که بنا را بر وضوح بدون نیاز به تعریف آن نهاده

مثابه یک حق سیاسی شهروندان بسیار اندک است و آن را  یز سخنی از حق کاندیدا شدن بهآثار اسلامی ن
ان یافت. با این  تو لای سخنان فقهاء از منصب خلافت و امامت و چگونگی ایجاد آن نمی جز در لابه

چنین حقی دو باید بر این نکته تاکید کرد که درباره ، بدون اینکه نیازی به چنین تلاشی داشته باشیم، وجود
 نگاه وجود دارد: 

مبنی بر اینکه آیا شریعت اسلامی چنین حقی را برای افراد جامعه ، رویکرد حقوقی است ،نخست
 شناسد یا نه؟  اسلامی به رسمیّت می

مبنی بر اینکه اساساً داوطلب شدن برای تصدّی منصبی از مناصب ، رویکرد اخلاقی است ،دوم
 ذموم؟ امری ممدوح است یا م، حکومتی

کوشد تا از منظری  بیشتر می، پژوهش حاضر بدون اینکه رسالتی در تحلیل رویکرد اول داشته باشد
 چنین حقی را مورد ارزیابی قرار دهد.  -و به نوعی تبارشناسانه -اخلاقی

 آغازی بر نامزدی، . سقیفه2
ندارد و بیشتر در مجادلات تباری در آثار فقهی ، مثابه حقی از حقوق شهروندی گفته شد نامزد شدن به

تاریخی شیعیان و اهل تسنن درباره مسأله جانشینی پیامبر اسلام)ص( رخ نمایانده است. از آنجا که اهل 
به نوعی ، باشد معتقد به انتخابی بودن خلیفه می، اعتناء به وصایت نبی گرامی)ص( در غدیرخم سنّت بی

ری ممدوح و معروف دانسته است. ظاهراً برای نخستین نامزد شدن افراد جهت تصدّی این منصب را نیز ام
آنگاه که ، مسلمانان کاندیدا شدن را در داستان جانشینی پیامبر)ص( در اجتماع سقیفه تجربه کردند، بار

سعد بن عباده خود را برای پست جانشینی کاندیدا کرد و انصار نیز کوشیدند دلایلی برای صلاحیت او 
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عمر ، عمر و ابوعبیده عامر بن الجراح را نامزد کردند و در همان حال، نیز ابوبکر دست و پا کنند. مهاجرین
تلاش دیگری از سویی ، ابوبکر را به عنوان نامزد مهاجرین پیشنهاد نمودند. قبل از آن رویداد، و ابوعبیده

ندیدای طالب)ع( را کا دیگر صورت گرفته بود. روایت شده است که عباس بن عبدالمطلب علی ابن ابی
 (. 110ص، .تا: ج بی، چنین منصبی کرد )ابن هشام

اند که روایت ابن اسحاق در میان این روایات مختصرتر  بیشتر کتب تاریخی حادثه سقیفه را آورده
ابن سعد و ابن قتیبه آنها را آورده و ، است. البته روایات دیگر نیز هستند که مورخان مشهوری چون طبری

تر شدن  ترین تجارب سیاسی در این مرحله نام برد. جهت روشن توان از قدیمی می اشارت بدین دیالوگ را
 آید:  فرازهایی از این دیالوگ در ادامه می، مسأله

ن اسلام یلتی که شما در دیآن سابقه و فض، نه گفت: ای گروه انصاریس انصار مدیرئ، سعد بن عباده»
ان قوم یش از ده سال در میغمبر خدا)ص( بیستند. پیلتی نین سابقه و فضیل دارای چنیك از قبایچ یه، دیدار

اوردند و یمان نیخود ماند و آنها را به پرستش خدای رحمان و دوری از بتان دعوت نمود و جز اندکی به وی ا
ن او را قدرت بخشند و دشمنان او را ییبه خدا سوگند قدرت نداشتند که از رسول خدا)ص( دفاع کنند و آ

ن بزرگواری و کرامت را به سوی شما یلت را اراده فرمود و این فضیوقتی که خدا درباره شما بهتردفع کنند. تا 
رومند ید و نیمان به او و رسولش را روزی شما گردانید و این خود گردانییسوق داد و شما را مخصوص به آ

د و در ین بودیبرابر متخلفن مردمان در یتر  شما سپرد و شما سخت  ن و جهاد با دشمنانش را بدستیکردن د
م شده و گردن یناخواه در برابر فرمان خدا تسل د تا سرانجام خواهیگران بودین کوشاتر از دیبرابر دشمنان د

ر شما یعملی کرد و عرب در برابر شمش، غمبرش داده بودیای را که به پ شما وعده  نهادند و خدا بدست
در حالی که او از شما خشنود بود و کمال ، ان شما بردیغمبر)ص( را از میخاضع شد. آنگاه خداوند پ

د و سستی در یرید که خلافت او حق مسلم شماست و کار را بدست گیپس متوجه باش، ت را داشتیرضا
د! سخن سعد بن عباده به یتر هست  ستهید که شما از هر کسی بدان سزاوارتر و شاین باره به خود راه ندهیا

ن است و ما از دستور یح و سخن حق همیرفته و گفتند: رأی صحیسخن او را پذ د و انصار همگییان رسیپا
سته و یت نموده و مورد قبول مردمان شایم سپرد و تو را کفایم کرد و رهبری را به تو خواهیچی نخواهیتو سرپ

اح شتابان به همراه ابوعبیده جر، ز خواهی بود. چون خبر این اجتماع به گوش ابوبکر و عمر رسیدیمان نیباا
ولی ، خواست کار را برای ابوبکر آماده سازد  د و مییرو به سقیفه نهادند. عمر خواست لب به سخن بگشا
ز هرچه خواستی بعد از من بگوی. ابوبکر یم و تو نیابوبکر جلوی او را گرفته و گفت: بگذار من سخن گو
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ن حق یت و دی)ص( را به هدامحمد، لب به سخن گشوده و پس از ذکر شهادتین گفت: خدای عزّوجّل
م و یرفتیآن را پذ، ی نمودیها و افکار ما را بدو راهنما مبعوث فرمود و مردم را به اسلام دعوت کرد و خدا دل

م. از نظر نسب و نژاد یل رسول خدا)ص( هستیره و فامیگر به دنبال ما مسلمان شدند و ما عشیمردم د
اران یز انصار و یش دارد. شما نیوندی از خویل عرب پیله از قبایش در هر قبیم و قریها را دار ن نسبیبهتر

ن و در ید و برادران ما در کتاب خدا و در دیسر او بود  اری کرده و پشتیغمبر خدا)ص( را ید که پیخدا هست
ن آنها یتر  ن مردم در نزد ما و گرامییتر د و شما محبوبیما هست  كیشر، میگری که ما در آن هستیر دیهر خ

د تا در برابر مقدرات الهی راضی بوده و در مقابل مقامی را که یتر هست  ستهید و از هر کس شایر ما هستب
د که به برادران مهاجر یاز هر کس سزاوارتر، دیم باشیتسل، خداوند برای برادران مهاجر شما مقرر فرموده

د و مهاجران را بر ینظر کرد صرفی خود ید که در هنگام سختی از دارایها هست شما همان، دیخود رشك نبر
د و کسی مقام و منزلت شما انصار را نزد ما نخواهد داشت. یثار نمودیبه آنها ا  خود مقدم داشته و نسبت
و مقام و منزلت وزارت از آن شما باشد. آنگاه حُباب بن مُنذر از جای برخاست ، فرمان و حکومت از آن ما

زمام امور حکومت را خود به دست بگیرید که این مهاجران در ، و خطاب به انصار گفت: ای گروه انصار
کنند و هیچ گردنکشی را زهره آن نیست که سر از فرمان شما بتابد.  شهر شما و زیر سایه شما زندگی می

کارتان را به تباهی و فساد خواهد کشید و شکست ، از دو دستگی و اختلاف بپرهیزید که اختلاف، پس
جز آنچه که از  در خواهد شد. اگر اینان زیربار نرفتند و به ست و حکومت از چنگتان بهخواهید خورد و ریا

گزینیم و آنها هم  در آن صورت ما از میان خودمان فرمانروایی برمی، چیزی دیگر نگفتند، ایشان شنیدند
شود و دو  نمیبرای خودشان امیر انتخاب کنند. در اینجا عمر از جای برخاست و گفت: هرگز چنین کاری 

گنجد. به خدا سوگند که عرب به حکومت و فرمانروایی شما سر فرود نخواهد  شمشیر در یک غلاف نمی
در حالی که پیامبرشان از غیر شماست. امّا عرب با حکومت و زمامداری کسی که از خاندان نبوت و ، آورد

دلیل و برهانی قاطع ، با ما برخیزد مخالفت نخواهد کرد. ما در برابر کسی که به مخالفت، پیامبری باشد
کند و با ما بر سر آن  داریم و آن اینکه چه کسی حکومت و فرمانروایی محمّد)ص( را از چنگ ما بیرون می

در صورتی که ما از بستگان و خاندان او هستیم؟ مگر آن کس که به ، خیزد به ستیزه و مخالفت برمی
به سخن آمده ، دندیبه گرداب هلاکت افتاده باشد. انصار که چنان د یا به گناه آلوده شده یا، گمراهی افتاده

چ کس یم برد و هیبر شما رشك نخواه، ری که خداوند به سوی شما سوق دادهیبه خ  گفتند: به خدا ما نسبت
ی نده کسیم که در آیم آن را داریم و بینده را داریولی ما ترس آ، ستیتر از شما ن دهیتر و پسند نزد ما محبوب
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کی از یم با یرو ما حاضر نیمتصدّی خلافت گردد و مسلّط بر کار شود که نه از ما و نه از شما باشد و از ا
م و چون وی از یکی از انصار را به خلافت انتخاب کنینکه پس از مرگ او یمشروط بر ا، میعت کنیشما ب

کی از انصار یی از مهاجر و کی شه روی نوبت یب برای همین ترتین و به همیکی از مهاجری، ا رفتیدن
را اگر قرشی )و مهاجر( خواست یز، ز خواهد شدیفه نیل خلیباشد و ضمناً موجب تعد  متصدّی امر خلافت

، رد و بالعکس. حُباب بار دیگر برخاست و گفت: ای گروه انصاریگ  انصاری جلوی او را می، شود  منحرف
گوش ندهید که حق خود را در حکومت و زمامداری  دست به دست هم بدهید و به سخن این مرد و یارانش

ایشان را از سرزمین خود بیرون کنید و حرف ، از دست خواهید داد. اگر اینان زیربار خواسته شما نرفتند
شما از آنان به فرمانروایی ، به خدا قسم، خود را به کرسی بنشانید و زمام امور را به دست بگیرید که

به ضرب شمشیر شما سر فرود آوردند و به این آیین گرویدند. به خدا قسم چناچه کافران ، سزاوارترید؛ چه
شما ، گیریم. ابوعبیده خطاب به انصار گفت: ای گروه انصار بخواهید جنگ و خونریزی را از سر می

نخستین کسانی بودید که به یاری رسول خدا)ص( و دفاع از دین برخاستید. اکنون در تبدیل و تغییر دین و 
به خدا ، نخستین کس نباشید! سپس بشیر بن سعد خزرجی گفت: ای گروه انصار، ساس وحدت مسلمانانا

ایم و در این  قسم که ما در جهاد با مشرکان و پیشگامی در پذیرش اسلام دارای موقعیت و مقامی والا شده
ایم.  چیزی نخواسته، نجز خشنودی خدا و فرمانبرداری از پیامبر)ص( و بردباری و خودسازی نفسما به، امر

بر مردم گردنکشی کنیم و بر آنان منّت بگذاریم و آن را ، پس شایسته نیست که ما با داشتن آن همه فضایل
او در این مورد بر ما منّت نهاده ، نعمت ماست وسیله کسب مال و منال دنیای خود سازیم. خداوند ولی

دست گرفتن  ترند و در به اش به او نزدیک فراد قبیلهبدانید که محمد)ص( از قریش است و ا، است. ای مردم
با ، خواهم که هرگز مرا نبیند که در امر حکومت ریاست و حکومتش از دیگران سزاوارتر؛ و من از خدا می

آنان به نزاع برخاسته باشم. پس شما هم از خدا بترسید و با آنان مخالفت نکنید و در امر حکومت با ایشان 
ده هستند ین عمر و ابوعبین وقت ابوبکر از جا برخاست و گفت: ایید و دشمنی نکنید. در ابه ستیزه برنخیز
ن ییم و تو بهترید؟ آن دو گفتند: به خدا سوگند ما بر تو سبقت نجویعت کنید بیخواه  می  با هر کدام که

، ن استیرنامه دن بیای و نماز بهتر  غمبر)ص( نماز خواندهیهستی و به جای پ«  نیثانی اثن»مهاجران و 
ده خواستند با ین که ابوبکر دستش را جلو برد و عمر و ابوعبیم؟ همیعت کنیش آر تا با تو بیخود را پ  دست

عت نمود. حباب بن منذر که یش از آنها با ابوبکر بیدستی کرد و پ شیر بن سعد برآمد و پیبش، عت کنندیاو ب
ن کار یزی تو را بر این بر تو که به خدا سوگند چینفر، ریاد زد: ای بشیفر، او را مخاطب ساخته، دیچنان د
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ن ماجرا وقتی یعنی سعد بن عباده( بردی. به دنبال ایات ) لهیجز حسد و رشکی که بر هم قب، وادار نکرد
یرِ بْن سِماک، عت نمودیکی از رؤسای خزرج با ابوبکر بیفه اوس مشاهده نمودند که یطا ید بْن حُض  ز ین اُس 

ل نبود که یبا وی ما  اوس بود و به خاطر همان حسدی که با سعد بن عباده داشت و روی رقابتس یکه رئ
« عت کردندیله اوس با او بیعت وی همه قبیبا ب، عت کردیبرخاست و با ابوبکر ب، سعد بر آنها امارت کند

 (.110ص، .تا: ج بی، )ابن هشام
از فرایند انتخاب خلیفه اول در سقیفه بود که در گزارشی ، آنچه از زبان ابن اسحاق درباره سقیفه آمد

، ای در سقیفه گیری چنین مباحثه غیاب علی)ع( و حامیان او در مدینه به وقوع پیوست. از نظر تشیع شکل
برخلاف توصیه پیامبر)ص( در مسأله جانشینی در داستان غدیر بود. بنایی در این اجتماع نهاده شد که 

های بعدی  اما خلافت، سیاسی خلیفه در اندیشه سیاسی تسنن را بنیان نهدتوانست نظریه مشروعیت  می
های خلیفه کوتاه آمد. با این  ای عدول کردند و هم از شرایط و ویژگی نشان داد که آنان هم از چنین شیوه

 هدف از بازگویی حادثه سقیفه بیان چندین امر است: ، همه
مسلمانان درباره  از رحلت پیامبر)ص( است که در آن ترین حادثه سیاسی پس ( سقیفه اولین و مهم5
  ترین مسایل خلافت یعنی نامزد شدن و نیز انتخابی یا انتصابی بودن خلافت به مجادله علنی پرداختند. مهم

اما توانست مسأله ، ( گرچه این اجتماع بدون حضور امام علی)ع( برپا گردید و مسیری متفاوت یافت.
 تبعاً انتخابی کردن منصب خلافت در میان اهل سنّت را قانونی و شرعی نماید. کاندیداتوری افراد و 

اما توانست برای اولین بار مسأله کاندیدا شدن ، رغم مناقشاتی که بر محتوی سقیفه وجود داشت ( به3
 را در میان دو گروه انصار و مهاجرین به بحث گذارد و بر آن استدلالی دست و پا نماید. 

 اخلاقی بودن کاندیداتوری. شرعی و 3

رغم اتفاقی که در سقیفه افتاد و برای تعدادی از مسلمانان قانونی بودن کاندیداتوری و انتخابی بودن  به
اما همواره این پرسش در میان فقیهان و نیز عالمان علم اخلاق مطرح گردید که آیا ، خلافت را مدلل کرد

رای منصبی نامزد کنند؟ از ظاهر آنچه در سقیفه رخ داد چنین دهد که خود را ب دین به شهروندان اجازه می
بلکه این کار از سوی کسان دیگری ، متداول نبوده است، آید که خود را نامزد کردن از سوی فرد برمی

 در فرضی که خود، رو مانند کاندید شدن سعد بن عباده از سوی انصار. از این، صورت گرفته است
فعلی ، قضاوت و ریاست جمهوری نامزد کند، منصبی مثل نمایندگی مجلس خویش را برای احراز، فرد
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 انجام داده است یا نه؟ در پاسخ به این پرسش دو دیدگاه وجود دارد: -و تبعاً شرعی -اخلاقی

 . مخالفان ترشیح )نامزدی(3-0
وناگون های گ مخالف کاندیداتوری افراد برای پست، بنا به دلایل اخلاقی، برخی از عالمان دینی

باشد و جلو انداختن خویشتن بر منصبی به  از نظر آنان چنین کاری نشان از عدم تزکیه فرد می، اند شده
روایات زیادی وجود دارد که جملگی بر ، نوعی حرص ورزیدن به مناصب دنیوی است. در منابع اهل سنّت

 :.531، نجفی) رجواهمذمت تقلای فرد جهت بدست آوردن مناصب حکومتی تاکید دارند. صاحب 
 کند: ها را نقل می کی از آنی( در بحث قضا نیز .0 ص، 02 ج

لا تسأل الاماره فانك »صحیح بخاری از عبدالرحمن بن سمره آورده که رسول خدا)ص( به من فرمود: »
عنی رسول خدا)ص( به ی»، «هایر مسأله اعنت علیتها عن غیو ان اعط، هایتها عن مسألة وکلت الیان اعط

، را اگر مقامی را با داوطلبی دارا شوییز، امارت و منصب را خواهان مباش»فرمود: ، رحمان بن بکرهعبدال
، ولی اگر بدون خواهش به مقامی برسی، ی متوجه خودت خواهد بودیها به تنها تیتحمل تبعات و مسئول

 (..0.ص، 5ج :ق50.0، )ابن حجر عسقلانی« ت خواهییبذل عنا، درباره آن

کند.  روشنی از درخواست دریافت پست امارت و سعی برای رسیدن به آن نهی می این حدیث به
امبر)ص( وارد شدیم. یابوموسی اشعری در روایت دیگری آورده که من به همراه دو نفر از پسرعموهایم بر پ

، ت و حکومت دادهیکی از آن دو گفت: ای رسول خدا! ما را بر قسمتی از آنچه خداوند تو را بر آن ولای
ه لا نولی علی هذا العمل احداً »ن را گفت. حضرت فرمود: یر ایز سخنی نظیگری نیزمامداری ده. د انا و اللا

 ، میکن ها کسی را متصدی و متولی نمی تین مسئولیبه خدا سوگند! ما بر ا»، «هیسأله ولا احداً احرص عل
 :ق50.0، د )ابن حجر عسقلانیاگر خواستار و داوطلب آن باشد و اگر بر آن حرص و طمع داشته باش

(. این حدیث بنیانگذار یک قاعده اسلامی در محروم نمودن کسی است که متقاضی .0.ص، 52ج
 :م5130، شود که خواهان آن باشد )اسد واگذار نمی شود: ولایت به کسی رو گفته می منصبی باشد. از این

 کند:  (. ابوموسی اشعری نیز نقل می.1-15ص
یکی در طرف راست و دیگری در طرف چپم قرار ، خدمت رسول)ص( آمدم، اشعری همراه با دو تن»

گرفته بودند. هر دو از پیامبر)ص( درخواست کردند کار و مسئولیتی به آنان واگذار کند. پیامبر)ص( در 
فرمود: ابوموسی! تو چه گویی؟ عرض کردم: سوگند به آنکه تو را به حق روانه ، زد همان حال که مسواک می
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اند و من احساس نکردم که آنان خواهان مسئولیت باشند.  مرا از نیّت خویش باخبر نکرده، کرده است
وانگهی ، اما تو برو ای ابوموسی، کنیم که خود خواهان آن باشند فرمود: ما کار خود را به کسانی واگذار نمی

، .5ج :م5105، )نووی« ا گماردمعاذ بن جبل را بر آنج، سپس به دنبال او، یمن روانه کرد او را به سوی
 (. 20.ص

« ه لا تطلبیالولا»فصلی تحت عنوان ، برخی از عالمان اهل سنّت در منابع خود، ملهم از اخبار فوق
ه فی اصلاح یاسه الشرعیالس»ه در کتاب معروف خود یعنی یمیابن ت، رسد مبتکر آن اند که به نظر می گشوده

باب النهی عن ، کتاب الاماره»تحت عنوان ، ات مذکوریروا، ح مسلمیباشد. البته در صح« الراعی و الرعیه
 آمده است. « طلب الاماره

 . موافقان ترشیح )کاندیداتوری(3-2
اما بدان شرط که از باب حرص بر ، بینند برخی دیگر مشکلی در امر کاندیداتوری نمی، در مقابل

(. آنان 3.5ص :تا بی، د نظر بیابد )انصاریمصلحت عمومی باشد و فرد نامزدی خود را شایسته منصب مور
راه نینداختن دعوا و منافسه بر سر آن و حّب جاه است. از ، معتقدند مقصود از نهی درخواست منصب

، رو هر کس قصدی جز مصلحت عمومی و حرص بر خدمت به مردم قصد دیگری نداشته باشد این
ز سهل بن سعد نیز آمده است که رسول خدا)ص( شود. در روایتی ا مشمول نهی وارد در این احادیث نمی

 در روز خیبر فرمود:
کند و خدا و پیامبرش  دهم که خداوند پیروزی را روی دست او نصیب می پرچم را به دست کسی می»

خدا و پیامبر نیز او را دوست دارد. مردم در انتظار بودند شب زود تمام شود تا ببینند پرچم را ، را دوست دارد
دهد؟ همگی آرزو داشتند پرچم به دست آنان داده شود. پیامبر)ص( فرمود: علی بن  چه کسی میبه دست 

نالد. گفت: به دنبالش بفرستید. او را به خدمت  از درد چشم می، ابیطالب کجاست؟ عرض شد: یا رسوالله
درد نکرده  چنان شد گویی هرگز، رسول خدا)ص( آوردند. آب دهان را در چشمش کرده و بر آن دعا خواند

 (.031ص، 3ج :ق50.0، )ابن حجر عسقلانی« وانگهی پرچم را بدست او داد، است

کردند امیر برگزیده فردای آن شب توسط  این حدیث تصریح دارد که همه مسلمانان در آن شب آرزو می
من عمر گفت: ، آمده است، رسول الله)ص( باشند. در حدیث دیگری نیز که مسلم از ابوهریره نقل کرده

عمر و ، اگر در طلب امارت کاستی وجود داشت، تردید جز آن روز هیچ وقت آرزوی امارت نکردم. بی
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(. طبری نیز در تاریخش 033ص :همان (دادند سایرین از صحابه برای آن از خود تمایل و حرص نشان نمی
، دیگری انصراف دهدخواست که یکی از آنان به نفع  آورده که عبدالرحمن بن عوف از علی)ع( و عثمان می

، 1ق: ج5303، کرد )طبری ولی هر دو سکوت اختیار کردند که بر تمایل آنان به خلافت دلالت می
 کند:  در این باره اضافه می، (. ماوردی که خود از طرفداران این نظریه است33ص

خواست امامت نیز در ، آید جمهور علما و فقها بر این رأی هستند که تنازع عیب و مانع به شمار نمی»
نه خواهانی از آن باز داشته شد و نه راغبی در آن ، زیرا اهل شوری بر سر آن با هم نزاع کردند، مکروه نیست

 (.3ص م:5121، )ماوردی« از آن منع گشت
عت همگانی یر پس از بیاست خود آورده است که طلحه و زبینوری نیز در کتاب امامت و سیبه دیابن قت

ك یکه در زمامداری با تو شر نیم بر ایا عت کردهینزد آن حضرت آمده و گفتند: با تو ب با حضرت علی)ع(
وگو نشست و از وی نظر خواست.  آن حضرت با ابن عباس به گفت، وگوی آنان با امام م. پس از گفتیباش

به ر را به حکومت بصره و طلحه را یابن عباس گفت: به نظر من آن دو خواهان حکومت هستند. پس زب
اگر حرص ، ار استیوای بر تو! در کوفه اموال و مردان بس»د و فرمود: یحکومت کوفه بگمار. حضرت خند

، به غیر از این روایات 5«.ممکن بود به آنان نظری داشته باشم، بر من آشکار نشده بود، ن دو بر زمامدارییا
 آیات شریفه قرآن وجود دارد که بر همین مفاد دلالت دارند: 

ق  » ل  ا سُل  و  نا ت  لْق  یدْ ف  أ  ان  و  ی کُرْسِ یم  ل  ا ع  ب  اغْفِرْ لِ ین  ال  ر  اب.ق  ن  داً ثُما أ  س  بْ لِ  یهِ ج  ه  غِ یمُلْکاً لاا  یو  نْ  ینب  دٍ م  ح 
 
لِْ

عْدِ  اب.ُ  یب  ها نت  الْو  ك  أ  هُ الر   إِنا ا ل  رْن  خا س  جْرِ یف  اء ح   یح  ت  مْرِهِ رُخ  الشا یبِأ  اب  و  ص  اص.یاطِ یثُ أ  وا غ  اء و  نا رِ  ن  کُلا ب  آخ  ن  یو 
نِ  را مْسِكْ بِغ   ین  فِ یمُق  وْ أ  امْنُنْ أ  ا ف  اؤُن  ط  ا ع  ذ  ادِ .ه  صْف 

 
آبٍ یالْْ حُسْن  م  ی و  زُلْف  ا ل  ن  هُ عِند  ابٍ و  إِنا ل  مان را یما سل»، «رِ حِس 

کرد. گفت: پروردگارا! مرا ببخش و  م. سپس او به درگاه خداوند توبهیم و بر تخت او جسدی افکندیآزمود
ای. پس ما باد را مسخّر  ار بخشندهیچ کس نباشد که تو بسیحکومتی به من عطاء کن که پس از من سزاوار ه

، مین را مسخّر او کردیاطیبرود. ش، خواهد م تا به فرمانش به نرمی حرکت کند و به هر جا که او مییاو ساخت
ن عطای یم. ایر تحت سلطه او قرار دادین( را در غل و زنجیاطیگری )از شیروه دهر بنّا و غواصی از آنها را. گ

امساك کن و ، خواهی ببخش و از هر کس که می، نییب خواهی و صلاح می به هر کس که می، ما است
« کو استیمان نزد ما مقامی است ارجمند و سرانجامی نین هستی(. برای سلیست )تو امیحسابی بر تو ن

                                                           

 .53 ص، 3 ج، ره نبوییس، مصطفی دلشاد تهرانی :؛ به نقل از .1 ص، 5 ج، اسهیالامامة و الس، نورییبه دیقت .5
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 (.02-30، )ص
لِكُ ائْتُونِ  و  » یا اینکه در آیه دیگر آمده است که: ال  الْم  فْسِ  یق  خْلِصْهُ لِن  سْت  ك  الْ  یبِهِ أ  ال  إِنا هُ ق  م  لا ا ک  ما ل  د  یف  ا یوْم  ل  ن 

مِ یمِکِ  لْنِ ینٌ أ  ال  اجْع  رْضِ إِن   ینٌ. ق 
 
آئِنِ الْ ز  ی خ  ل  فِ  یع  لِ یح  ا لِ یظٌ ع  ن  کا لِك  م  ذ  ک  رْضِ  یوسُف  فِ یمٌ و 

 
ا ح  یالْ أُ مِنْه  وا ب  ثُ یت 

اءُ نُصِ ی لا  نُضِ یش  اء و  ش  ن نا ا م  تِن  حْم  جْر  الْمُحْسِنِ یبُ بِر  د تا وی را یاوریوسف را نزد من بیپادشاه گفت: »، «ن  یعُ أ 
مورد گاهی والا داری و یگفت: تو امروز نزد ما جا، وگو کرد مخصوص خود گردانم. هنگامی که با او گفت

گاهم.  که من نگاه، ن )مصر( قرار دهین سرزمیوسف گفت: مرا سرپرست خزایاعتماد هستی.  دارنده و آ
د )و تصرف یگز در آن منزل می، خواست م که هر جا میین مصر قدرت دادیوسف در سرزمینگونه ما به یا

ع یکوکاران را ضایتلاش نم و یبخش می، م(یسته بدانیم )و شایکرد(. ما رحمت خود را به هر کس بخواه  می
)ع( داوطلب  وسفیمان)ع( و یحضرت سل، ی که نقل شدیها هی(. براساس آ11 – 10، وسفی« )میکن نمی

که داوطلب  نیلی باشد بر ایتواند دل ن مییز به آنان عطاء فرمود. ایحکومت و وزارت شدند و خداوند ن
 دارد.ز است و منعی نیجا، ستگییاقت و شایدر صورت داشتن ل، شدن

مقاومتی داشته ، اتیح آیدر برابر مدلول صر، رسد ادلّه روایی مخالفان ترشیح رو به نظر می از این
دهد که  ای شرح می به گونه، ای را از شرائع الاسلام مسأله، ز در بحث قضاوتیباشند. صاحب جواهر ن

ط را یالشرا ( قاضی جامعد: اگر امام)عیگو د. صاحب شرائع مییآ ات درمییتاً موافق با مضمون آینها
را قضاوت از باب امر به معروف و نهی از یز، آن قاضی واجب است خود را به امام معرفی کند، شناسد نمی

ل مقدمه امر به معروف و نهی از منکر واجب بوده و یرا تحصیز، دیگو منکر است. صاحب جواهر می
در صورت انحصار قاضی در ، معرفین وجوب یل است. البته ایالتحص ز مقدمه واجبیمعرفی شخص ن

نجا صاحب جواهر به یوگرنه حتی در استحباب معرفی هم اشکال است. در ا، باشد ن شخص مییوجود ا
ه بن بکره اشاره مییهمان حد کند که اگر کسی به  ان استدراك مییولی در پا، کند ث نبوی خطاب به عبداللا

ست معرفی خود و داوطلبی برای قضاء استحباب و ید نیعب، خود وثوق داشته و هدفش اقامه کلمه حق باشد
: .531، ن قاضی جور شود )نجفییا جانشیحتی اگر بنا باشد پول بدهد تا قاضی شود ، رجحان داشته باشد

 (. 05 ص، 02 ج
ن داوطلبی یبرای خدمت و اعلای کلمه حق و ب، ن داوطلبی منصبید بیرسد که با به نظر می، رو از این

ات و اخبار جمع کرد. در کتاب ین آیل قائل شد و بدین گونه بیتفص، طلبی و حرص بر مقام تبا هدف قدر
ف ابوبکر الطرطوشی بابی گشوده شده است ی( تأل1. ق: ص5051، طرطوشی مالکی فهری)الملوك سراج 
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و  مانیامبرانی مانند حضرت سلیرا پیز، مان پرداخته استیه طلب ملك توسط حضرت سلیکه در آن به توج
ن و منحصر ین منصب در او متعیوسف که تصدّی ایژه حضرت یو اند؛ به هدفی جز خدمت نداشته، وسفی

وسف قصد داشت تا احکام الهی را اجرا کند و اقامه حق و بسط ی، ر کشافیبوده و به قول زمخشری در تفس
ت و مقام را با هدف یتولد. پس یآ ن کار برنمییر از او از عهده ایچ کس غیدانست که ه د و مییعدل نما

، . ق: ج5023، ا )زمخشریینه به علت دوست داشتن سلطنت و دن، کرد جلب رضای خدا طلب می
، )طباطبائی کند تی از امام رضا)ع( اشاره مییبه روا، ه فوقیل آی(. علامه طباطبائی نیز در ذ013 ص

ه یوسف تشبیرت توسط حضرت رش وزایعهدی مأمون را به پذ تیرش ولای( که پذ23. ص، 53 م: ج5133
ر خداوند در آیات یتقر، تر شود. از همه مهم وسف محسوب مییری بر روش حضرت ید که تقریفرما می

چه را  درنگ آن بلکه بی، وسف را مذموم نشمردیمان و یمذکور است که نه تنها داوطلب شدن حضرت سل
در کشاف از قول رسول خدا)ص( نقل  ش از آن به آنان عطاء فرمود. هرچند زمخشرییبلکه ب، خواستند

ك ی، ولی چون داوطلب شد، گرفت فوراً منصب را می، شد وسف داوطلب نمییکرده است که اگر حضرت 
ا انسان یان آمده است که به امام صادق)ع( عرض کرد: آیاشی از قول سفیر عیر افتاد. در تفسیسال به تأخ

ف یازمند به تعریاگر مضطر و ن، بله»حضرت فرمودند: ه نفس کند(؟ یف کند )تزکیتواند از خود تعر می
و قول عبد صالح « میظ علیاجعلنی علی خزائن الارض انی حف»وسف را که یای قول  دهیشد. مگر نشن
وسف و یط حضرت یش حاکی از اضطراری بودن شراین فرمایا«. نیانی لکم ناصح ام»)هود( را که 

 وده است.در شخص او ب، انحصاری بودن خدمت به مردم

 . قول مختار 0
داوطلب ، تر آن است که فرد كینزد، اطیجه گرفت که بهتر و به احتیتوان نت می، از مجموعه مطالب فوق

رد و از عوارض آن مصون باشد و یطلبی قرار نگ طلبی و قدرت استیمنصب نشود تا در معرض تهمت ر
ی باشد که احساس کند جز او کسی توان ا ط به گونهیکه شرا نیمگر ا، ت او محفوظ بماندیعزّت و شخص

ط لازم برای تصدّی یدارای شرا، در صورتی درست است که فرد، ن مطالبیالبته همه ا ن کار را ندارد.یا
ق اولی کار ناپسندی یبه طر، ط مذکور نبودیمنصب مورد نظر باشد. حال اگر کسی داوطلب شد و دارای شرا

ثی از یحد، نهین زمیتقنینی و قضائی گزینش شود. در ا، مور اجرائید برای تصدّی ایانجام داده است و نبا
زمانی ابوذر از رسول خدا)ص( خواهش کرد که امارت و ، عه نقل شده که براساس آنیق اهل سنّت و شیطر
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امت خزی و ندامت؛ و برای ین امانت است و در قیفی و ایمنصبی را به او بدهد. حضرت فرمود: تو ضع
، چه را برای خود دوست دارم من آن»، «انی احب لك ما احب لنفسی»فرمود: ، ناراحت نشودکه ابوذر  نیا

ق: 5351، ؛ مجلسی503 ص، 3 م: ج5105، )نووی« دهم ت نمییز دوست دارم؛ ولی به تو مسئولیبرای تو ن
 سد:ینو ث میین حدیل ایدر ذ، ح مسلمیمحقق صح، (. محمد فؤاد الباقی021 ص، .. ج

ژه درباره کسی یو به، است ز از داوطلبی برای مناصبیك اصل برجسته درباره پرهیانگر یب، ثین حدیا»
 «.ف باشدیف واگذار شده به او ناتوان و ضعیکه در تحمل وظا

مانی یی و پشیآبرو بی، ان آنیتی قرار دهد که پایمؤمن حق ندارد خود را در معرض مسئول، رو از این
ل کردن خود را یکه مؤمن حق ذل نیعی وارد شده است مبنی بر ایی شیاری در جوامع روایث بسیاست. احاد

ذلّ ینبغی للمؤمن ان یلا »د: یفرما ثی از رسول خدا)ص( است که مییحد، اتین روایاز جمله ا، ندارد
، (0.0 ص، 55 : جق5050، )حر عاملی «قیطیتعرض بما لا یذلّ نفسه؟ قال: یف یل له: و کینفسه. ق

افتد؟ فرمود: خود را داوطلب  ده شد: چگونه به ذلت مییندازد. پرسید را به ذلت بحق ندارد خو مؤمن»
است ید به ریتجربه خودرأی نبا فرد کم»د: یفرما ش از توان او است. امام صادق)ع( نیز مییکاری کند که ب

شنهاد یو پبلکه اگر به ا، د داوطلب شودیانسان نبا، در صورت ناتوانی، ن اساسی)همان(. بر ا« طمع بندد
، در صورت ناتوانی، را خزی و ندامتیز، ردید آن را بپذینبا، رت و شناختی که از خود داردیبا بص، هم شد

جا  نیشود. پرسشی که در ا د مییهرچند در صورت داوطلب بودن تشد، ستیر مدار داوطلبی و عدم آن نیدا
العملی  چه عکس، شنهاد شدیاو منصبی پط لازم بود و به ین است که اگر کسی دارای شرایا، شود طرح می

ن است که مسأله دارای دو صورت است: گاهی منصب با شأن فرد سازگار بوده و ید انجام دهد؟ پاسخ ایبا
توان و ، توان با شأن تفاوت دارد. گاهی منصب با شأن او تناسبی ندارد. روشن است که، ای از موارد در پاره

 باشد. بالاتر می، دولی شأن فر، ط کار محرز استیشرا
، دگاه شرع و عقلیدر د، ن منصبیرش ایپذ، در فرضی که منصب با شأن او سازگار است، رو از این

اتی است که از فضل یره نبوی)ص( مشحون از روایی و سیهای روا باشد. کتاب ده مییامری مطلوب و پسند
 ،52ج :ق5351، مجلسی)اند  گفتهخن منصبان توانا و خدوم و عادل س ان امور و صاحبیفراوان برای متصد

ه الهیئاً فحسنت سیمن ولّی من امور امّتی ش»د: یفرما (. رسول خدا)ص( می.3- 35ص به فی یرته رزقه اللا
اگر کسی متصدی امری از امور امّت من شود و خوب از عهده »، (31 ح، 311 ص، .3 )همان: ج «قلوبهم

من تولّی امراً من امور الناس کان حقا »د: یفرما صادق)ع( نیز میابد. امام ی بت مییدر دل مؤمنان ه، دیبرآ
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ه عزوجل ان  هر کس متولی و »، (50 ح، 302 )همان: ص «دخله الجنهیامه و یوم القیؤمن روعته یعلی اللا
من دارد و وارد بهشت یاو را از ترس ا، امتیبر خدا حق است که روز ق، متصدی خدمتی از مردم شود

ی دیگر امام صادق)ع( به نجّاشی که فرماندار اهواز شده و از آن حضرت درخواست در حدیث«. کند
خوشحال شدم که منصب گرفتی و به خدمت مشغول » سد:ینو می، ت خود کرده بودیریی برای مدیراهنما

ها را  برهنه، به آنان عزت بدهی، اد محرومان برسیین علت است که به فریشدی. خوشحالی من بد
، از مؤمنی را برآورده کندیجاد کنی ... هر کسی نیت ایت کنی و برای آنان امنیفان را تقویضع، بپوشانی

گزاری  ازهای او بهشت است. هر کس خدمتیکی از نیکند که  اری از او برآورده مییازهای بسیخداوند ن
لا »خداوند ، ردیمؤمنی را برعهده بگ  «.دارد را به خدمت او وامی «دُون  وِلْدانٌ مُخ 

د و ینگونه مورد تمجیا، رش منصب توسط نجاشی در دستگاه باطل با هدف خدمت به مردمیقتی پذو
رش منصب در صورت وجود حکومت حق و تناسب با شأن نیز یپس پذ، ردیگ د امام صادق)ع( قرار میییتأ

شأن شنهاد تصدی شغلی در خور یط منصبی است و به او پیموجب اجر و پاداش است. اگر فردی واجد شرا
شمار  امری ممدوح به، تیرش مسئولیز از پذیپره، ز وجود داردیتر و اصلح از او ن ستهیولی شخص شا، شده
وم یزل امرهم فی سقالٍ الی یهم اعلم منه او افقه منه لم یمن امّ قوماً و ف»د: یفرما آید. رسول خدا)ص( می می
ان آنان اصلح از او یکه م در حالی ، ردیرا بپذاست گروهی یهر کس ر»، (3. ص، 5 تا: ج بی، )برقی« امهیالق

 . «وسته کارشان در پستی و سقوط استیپ، وجود دارد
گاهانه و فعال درصدد ، ناگفته پیداست همه آنچه در تبیین قول مختار آمد اشاره به شرایطی دارد که فرد آ

ن را ممدوح یا مذموم توان آ است که می -اعم از دولت دینی و غیردینی -پذیرش مسئولیتی در حکومت
انفعال برگزیند و در غیاب  -که شایستگی پذیرش منصبی دارد -تقلی کرد. این بدین معناست که اگر فردی

ح  لا »روایت تردید مبتلاء به امری غیر اخلاقی شده و مشمول مذمت  بی، سیاست زندگی کند صْب  نْ ا  مُّ یم  هْت 
ل  یبِاُمورِ الْمُسْلِم نْهُمْ و  ین  ف  جُلًا  س  م  مِع  ر  نْ س  لْمُسْلِمینادی یم  مْ یا ل  ل  ل  ین  ف  ق: 5351، )مجلسی «س  بِمُسْلِمٍ یجِبْهُ ف 

رو سخن کنونی اشاره به مواردی است که فرد فعالانه قصد مشارکت در  شود. از این می( 331، ص35ج
  اما توانایی و قصد او در تحلیل صحت اقدامش دخالت زیادی دارد.، قدرت دارد

 گیری . نتیجه5
مروری بر آنچه آمد نشان داد که کاندیداتوری به عنوان جزئی از فرآیند انتخابات در اندیشه دینی فارغ از 
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ای خود را نامزد منصبی نماید. بویژه  تواند به هر انگیزه هنجارهای فقهی و اخلاقی نیست و هر کس نمی
ای را حاکی از حرص  کنند و چنین مطالبه ت نهی میآنکه روایات زیادی وجود دارد که آدمی را از طلب امار

نهند نیز به شدت  ای صحّه می روایاتی که بر چنین مطالبه، نمایند. در مقابل و ولع به دنیا تفسیر می
 رسد:  های اخلاقی هستند. در جمع بین این دو دسته روایات به نظر می آمیز و نگران فروکاستن ارزش احتیاط

ط مثل تخصص یدر صورت ناتوانی و عدم احراز شرا، و داوطلب شدن برای منصبز از تصدّی ی. پره5
 لازم.

 ی.یدر صورت توانا، ز از تصدیی. عدم پره.
 در صورت عدم تناسب آن با شأن.، ز از تصدی منصبی. پره3
 .اصلح از او وجود دارد.، ز از تصدی منصبی که برای آنی. پره0

های پیشینی است که توجه به آنها در برگزاری یک  ی بر ارزشتوان گفت انتخابات مبتن در مجموع می
کنده از مسئولیت ضرورت دارد. طبق چنین مبانی دین تواند به صرف  ای هر کس نمی شناسانه انتخابات آ

خواهان دارد و یا از نفوذ اجتماعی برخوردار است و یا توان مالی ، اینکه در منطقه و محل سکونت خویش
وارد عرصه انتخابات شود و بدین گونه جای دیگران را در ، دهد ات را تغییر میاو سرنوشت انتخاب

ای است که باید با ابتناء بر  رسانی به مومنان اشغال نماید. انتخابات از منظر اسلامی پدیده خدمت
 ها تداوم یابد. های اخلاقی شروع شود و با همراه شدن به همان ارزش ارزش
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Abstract  
The purpose of the present study is to identify and explain the documentaries about public interest in Shi’ite 

political Fiqh (jurisprudence) using a descriptive-analytical method. In this regard, the generic and 

particular documentaries about the principle of public interest involving the Qur’anic verses, traditions, 

Sirah (biography of the Prophet), and so on were surveyed. Furthermore, with a practical outlook on the 

principle of public interest, its regulations in politics were discussed. The results showed that common sense 

with emphasis on the purposefulness of Shari’at (religious guidelines of Islam), holds that the goal of Godly 

legislations is to provide public interests; and that Islam as a religion responding to all individual, social, 

and political issues, cares about changeable rules as well as material and spiritual interests and corruptions, 

in addition to the fixed rules. Besides, the study of documentaries about public interest determined its firm 

relation to the performance of Islamic government in solving political, security, and economic problems.  
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 چکیده

در این راستا تحلیلی است  -هدف پژوهش حاضر تبیین و شناسایی مستندات مصلحت در فقه سیاسی شیعه با روش توصیفی
مورد بررسی قرار گرفت. همچنین با نگاه کاربردی به ، سیره و قواعد دیگر، روایات، شامل آیات، مستندات عام و خاص مصلحت

نتایج نشان داد عقل سلیم با تأکید بر هدفمند بودن  ضوابط حاکم بر آن در نظام سیاسی مورد بحث قرار گرفت.، اصل مصلحت
اجتماعی ، نى که پاسخگوی تمامی مسائل فردییرا تأمین مصالح بندگان دانسته و اسلام به عنوان دغرض تشریع الهی ، شریعت

مصالح و مفاسد مادى و معنوى هم عنایت دارد. همچنین با واکاوی ، ریبه احکام متغ، علاوه بر تبیین احکام ثابت، و سیاسی است
مشخص ، امنیتی و اقتصادی، رفت از مشکلات اعم از سیاسی برون پیوند وثیق آن با عملکرد نظام اسلامی در، مستندات مصلحت

 شد. 
 

 حکومت.، شریعت، فقه سیاسی شیعه، مصلحت های کلیدی:  واژه
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 . مقدمه0

ر فراوانی در یرابطه شریعت و احکام آن با مقوله مصلحت است که تأث، یکی از مباحث مهم فقهی
ای دارد و از  نه دیرینهیشیپ« مصالح مرسله»با عنوان ، تاستنباط احکام دارد. این مسئله در فقه اهل سنّ 

(. ولی پیشینه و کاربرد مصلحت در فقه 533ص، 5ق: ج5053، ای برخوردار است )غزالی ت ویژهیاهم
عه به گونه دیگری رقم خورده و سابقه دیرپایی دارد. در روایات و منابع دینی از پیامبر اکرم)ص( و اهل یش

توان سراغ گرفت که در آنها مصلحت در راستای مقتضیات زمان و نیازها مورد  ی را میبیت)ع( موارد بسیار
، لزوم رعایت مصالح یتیم، موقوفٌ علیهم در وقف لزوم رعایت مصالح ، مثل، استفاده قرار گرفته است

نیز رعایت مصلحت در گرفتن جزیه و... . همچنین فقیهان ، رعایت مصلحت در نوع رفتار با اسیران جنگ
از عنصر ، حدود و تعزیرات، حجر، بیع، مکاسب محرمه، جهاد، در ابواب گوناگون فقهی مثل وقف

ملازمه بین »و « ابتناء احکام شرعی بر مصالح و مفاسد»اند. البته این عنصر با عنوان  مصلحت سخن گفته
ایند اجتهاد به ویژه در ولی کاربرد انبوه این عنصر در فر، مورد عنایت قرار گرفته است« حکم عقل و شرع

 های فقه نادیده گرفته نشود.  امور اجتماعی موجب شده که نقش این مقوله در عرصه
گیری  به زعامت و رهبری امام خمینی و شکل، رانیس نظام جمهوری اسلامی ایتأس، در این میان

ند عنصر مصلحت در چ که هر چندان کرده است. چرا اهمیت توجه به این اصل را دو، نییگفتمان حکومت د
ولی با عنایت به ، تابع مصالح و مفاسد شمرده شده است، ای ارزشمند بوده و احکام مقوله، مکتب شیعه

رو ضرورت واکاوی  از این، اینکه این عنصر در عرصه اداره امور کلان نظام سیاسی تأثیر مضاعفی دارد
با ، نگری چون امام خمینی برجسته و جامع مقوله مصلحت به صورت جدّی مورد توجّه قرار گرفته و فقیهان

مؤلفه مصلحت را با نگرش فقه سیاسی مورد عنایت قرار دادند تا در عرصه ، های شریعت بازخوانی آموزه
 نمایان سازند. ، تدبیر امور کلان جامعه بر کارآیی فقه افزوده و کارآمدی شریعت را در عرصه سیاست

تواند موضوع احکام شریعت را  ترین اموری است که می مهم توان گفت مصلحت از می، بر این اساس
های گوناگون  تغییر دهد. به عنوان مثال در حوزه سیاست و تعامل با کشورهای دوست و همسایه در حوزه

در راستای ، شوند امنیتی و... با اینکه این کشورها عمدتاً جزو کشورهای پیشرفته محسوب نمی، اقتصادی
 قابل توجیه است.  مصلحت نظام اسلامی

باشد؟  ای برخوردار می پرسش اصلی پژوهش حاضر آن است که عنصر مصلحت از چه پشتوانه
همچنین باید روشن ساخت که ضوابط مصلحت کدام است؟ فرضیه پژوهش این است که مؤلفه مصلحت 
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، کلان جامعه لذا در عرصه تدبیر امور، از مستندات عام و خاص برخوردار است، مثابه یک اصل مسلم به
 ای به شمار خواهد رفت. مستمسک ارزنده

 شناسی . مفهوم2

به معنای صلاح و در تقابل با فساد آمده است ، در لغت از ماده صلح« منفعت»مصلحت بر وزن 
ای  (. برخی مصلحت را با مجموعه153ص، .ق: ج5050، ؛ ابن منظور151ص، .ق: ج5052، )جوهری

( و در اموری 3.2ق: ص50.1، اند )عسکری افق دانسته سعادت و حکمت هم، نفع، از مفاهیم چون خیر
به کار رفته است. لذا دو اصل ، (111ص، 5ق: ج5023، گیرد )خوری شرتونی که برای سود بردن انجام می

 نظر قرار گرفته است. برای مصلحت در تعاریف مد« سودمندی»و « خیر بودن»
، به کار رفته و احکام بسیاری به وجود یا عدم آن گره خوردهعنصر مصلحت در اصطلاح فقیهان فراوان 

لکن در متون فقهی به خوبی تبیین نشده است. البته ممکن است این امر بدان جهت باشد که مفهوم آن نزد 
مصادیق متعددی ، دیدند. اما با توجه به اینکه در آثار فقیهان لذا نیازی به تنقیح آن نمی، فقیهان روشن بوده

توان به درک فقیهان از این واژه دست یافت. در همین راستا صاحب  می، صلحت مورد اشاره قرار گرفتهاز م
آن را در راستای منفعت مسلمانان و رفع نیازهای حکومت و ، جواهر ضمن ذکر برخی از مصادیق مصلحت

از ، رخی(. ب511ص، 5.ق: ج5020، معنا کرده است )نجفی، تقویت اسلام و اقامه دین، مسلمانان
اند  تعبیر کرده، موافق باشد، ا هر دویا اخروی و یوی یبه امری که با مقاصد انسان در امور دن، مصلحت

نظر قرار گرفته  ( و در دفع ضرر یا جلب منفعت نسبت به دین یا دنیا مد320ق: ص50.3، )محقق حلی
ف مصلحت آن یاك در تعرنقطه اشتر، نظر (. با وجود اختلاف20.ص، 3 ق: ج5032، است )میرزای قمی

ن مهم در بیان حضرت یتوجه شده و ا« اخروی»و هم به جنبه « وییدن»هم به جنبه ، است که در معنای آن
ر یر الجائرة و المصلحة غیما عبدٍ من عبادك سمع مقالتنا العادلة غیأ  »، ز انعکاس یافته استیعلی)ع( ن
واژه ، (. البته در گفتار برخی از فقیهان3.1: ص.5. خطبه، البلاغه )نهج «این و الدّنیالدّ  یالمفسدة ف

، ن معنای(. با توجه به ا3.ص، .5ق: ج5023، لییکار رفته است )اردب به« ضرورت»معنای  مصلحت به 
ف یتوان در یک تعر می، محدود خواهد بود. بنابراین، هیدر قالب احکام ثانو، ص مصلحتیگستره تشخ

ت منافع کلان جامعه اسلامی و در جهت پیشبرد اهداف یراستای رعا ری که دریکلی از مصلحت گفت: تدب
 شود. کار گرفته می شریعت به
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 شناسی گونه. 3

 . مصلحت کلامی3-0

هرچند در این رابطه ، نظر دارند متکلمان شیعه بر تبعیت احکام از مصالح و مفاسد اتفاق
، کلام از حیثیت توصیفی نگاه شده استنظرهایی هم وجود دارد. اساساً به مصلحت در حوزه علم  اختلاف

زیرا احکام مبتنی بر مصالح واقعی بوده و شناخت این مصالح تنها از سوی شارع مقدس میسر است. بر 
توانند برای فهم احکام الهی به آن تکیه کنند و در حقیقت مصلحت به عنوان  مجتهدان نمی، این اساس

، قوانین اسلام در عین آسمانی بودن»این مطلب است که شود و نشانگر  قرینه خطابات شرعی محسوب می
(. باید 13.ص، 5.: ج5330، )مطهری« یعنی براساس مصالح و مفاسد بشر است، زمینی هم هستند

ن باورند یه بر ایخورد. عدل ان دانشمندان علم کلام درباره مقوله مصلحت به چشم مییدگاه در میافزود دو د
ار یبا مع، عتیلکن اشاعره معتقدند که شر، و مفاسد جعل شده است که احکام شرعی براساس مصالح

، سازگار نیست )اشعری، ن امر با تعبد که مبنای احکام شریعت استیچراکه ا، شود ده نمییمصلحت سنج
برای خداوند است و هر طور بخواهد ، ( و اراده مطلق31ص ،5ق: ج..50، ؛ خویی551تا: ص بی
، جایگاه شریعت، از دیدگاه اشاعره، (. به عبارت دیگر1ص، 53ق: ج50.2، رازیتواند رفتار کند )فخر  می

 بالاتر از آن است که با معیار مصلحت مورد ارزیابی قرار گیرد. 

 . مصلحت فقهی3-2

گونه دیگری از ، توانست مستند جعل احکام شرعی قرار گیرد فارغ از مصلحت کلامی که نمی
به شمار ، های مطالعاتی مصلحت ترین حوزه توان گفت از کاربردی یمصلحت نزد فقیهان مطرح است که م

توان از عنصر مصلحت  می، آید. حال پرسش این است که آیا در مقام استنباط احکام شرعی و حکومتی می
مثابه منبع و  بهره برد. در پاسخگویی به این پرسش باید گفت هرچند مصلحت به، به عنوان مستند مستقل

های گوناگون و به صورت غیر مستقل  اما عنصر مصلحت در قالب راه، ه مورد توجه نبودهمرجع اصلی فق
آفرینی کند. به عنوان نمونه مصلحت حفظ کیان اسلام و عدم سلطه کفار  قادر است در فرایند استنباط نقش

زی در خصوص به عنوان حرام تغییر یابد. فتوای میرزای شیرا، شود که عنوانی مباح بر مسلمانان موجب می
چند استعمال تنباکو در شرایط عادی محکوم به اباحه  حرمت تنباکو در این راستا قابل ارزیابی است. هر

قتل مسلمان ، یا اینکه در شریعت، حرام اعلان گردید، ولی به دلیل رفع تسلط انگلیس بر کشور ایران، بود
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در این صورت اگر ، ر استفاده کردندلکن اگر کفار از مسلمانی به عنوان سپ، حرام شمرده شده است
قتل مسلمان از عنوان حرمت خارج شده و متّصف ، مصلحت اسلام اقتضاء کند که این مسلمان کشته شود

(. بر این 30ص، 1 ق: ج5050، ؛ حلی50.ص ،5 ق: ج5305، شود )کاشف الغطاء به اباحه یا وجوب می
تواند موضوع احکام شریعت را تغییر دهد.  می ترین اموری است که توان گفت مصلحت از مهم می، اساس

توان  البته این بدان معنا نیست که مصلحت به عنوان دلیل مستقل در عرض ادلّه شرعی قرار گیرد. بلکه می
مثابه دلیل مستقل در کنار ادلّه  به، ولی در این صورت، از مصلحت در اصل کشف حکم بهره جست

لحت متجسد در قالب یك نص یا یك درك عقلی خواهد بود که به بلکه مص، آید چهارگانه به شمار نمی
  (...3: ص5312، شود )علیدوست مجعول شرعی کشف می، واسطه آن

ولی در ، مثابه مستند مستقل در عرصه استنباط مورد عنایت نبوده چند مقوله مصلحت به هر، باید افزود
کم و بیش به عنوان یک اصل ، ل حاضراز عصر حضور تا حا، سنجی حوزه عمل سیاسی در قالب مصلحت

نگری چون  (. به ویژه در عصر فقیه دوراندیش و جامع52.: ص5310، زایی مهم مورد توجه بوده است )لک
قاعده مصلحت به شکل رسمی در نهاد قدرت قرار گرفت و از یک نظریه ساده و با کاربردی ، امام خمینی

: .531، مجمع تشخیص مصلحت تغییر یافت )افتخاریبه رکن قانونی در نظام سیاسی به نام ، اندک
باشد. امام  های اسلامی می ( که کارکرد این نهاد نظارت بر مصالح عمومی در چارچوب ارزش15ص

نظام جمهوری اسلامی ایران را تابلوی ، امروز جهان اسلام»دارند:  خمینی در این زمینه چنین اظهار می
ای است که مقاومت در  مصلحت نظام و مردم از امور مهمه، دانند تمام نمای حل معضلات خویش می

، )امام خمینی« های دور و نزدیک زیر سؤال برد مقابل آن ممکن است اسلام پابرهنگان زمین را در زمان
 (.011ص، 2.: ج5301

 ات مصلحت. مستند0

نوان پشتوانه توانند به ع مصلحت در فقه سیاسی شیعه از مستندات عام و خاص برخوردار است که می
شناخت و تبیین ، اندیشی در عرصه فقه و سیاست مد نظر قرار گیرند. به این ترتیب مناسب برای مصلحت

در متون هر یک برای فهم نقش مصلحت در فرایند استنباط احکام شرعی و حکومتی مؤثر خواهد بود. 
زنند که  مصالح و مفاسد مهر تأیید می ادلّه فراوانی وجود دارد که بر ابتنای احکام بر، دینی و منابع شریعت

 شود: به برخی اشاره می
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 . روایات0-0

روایات متعددی در متون دینی و جوامع روایی ، در راستای اثبات پیوند وثیق میان مصلحت و شریعت
 وارد شده است که برخی از آنها عبارتند از:

گوشت ، خون، مردار، داوندچرا خ، گوید: به امام صادق)ع( عرض کردم مفضل بن عمر میالف( 
خوک و شراب را حرام فرموده است؟ حضرت در پاسخ فرمود: دلیل اینکه خداوند اینها را بر بندگانش حرام 

، رغبتی او به اموری که حرام کرده علاقه او به انجام اموری که حلال نموده و بی، و غیر اینها را حلال فرمود
های آنها با چیست و چه چیزی آنها را به  با علم به اینکه قوام بدننیست. بلکه خداوند مردم را خلق کرد و 

، دانست که چه چیزی برای آنها ضرر دارد همان چیز را بر آنان حلال و مباح فرمود و می، رساند صلاح می
این مطلب نمایان ، (. با دقت در این روایت5ح، .0.ص، 1ق: ج5023، آن را بر آنها حرام کرد )کلینی

ها یا ضرر و  ه غذاهای حلال و حرام در شریعت اسلام براساس مصلحت و نفع به بدن انسانشود ک می
 اند.  متّصف به حلال و حرام شده، فساد

ای که محمد بن سنان از ایشان درباره پیوند احکام و ملاکات جعل آن  ب( امام رضا)ع( در پاسخ نامه
گونه گمان  ادآور شده بودی که گروهی از مسلمانان ایندر آن ی، ات به من رسید اند: نامه گونه فرموده این

مگر پذیرش بدون شرط آن. کسی که ، دارند که خداوند تبارک و تعالی چیزی را حلال و حرام نکرده است
ن باشد که آنها اعتقاد یرا اگر چنیز، در گمراهی قرار گرفته و به زیانی آشکار افتاده است، ن اعتقادش باشدیا

حتّی ترك نماز و روزه و رها ، م حلال متعبّد سازدیل حرام و تحریخداوند بندگانش را به تحلد یبا، دارند
در آن برای بندگان ، ... ما اینگونه یافتیم که آنچه را خداوند حلال کرده  ك استیکردن آنچه از اعمال ن

ستند و آنچه را که حرام یآن ن نیاز از شان به آن بستگی دارد و همه به آن احتیاج داشته و بییصلاح بوده و بقا
 (..11ص، . : ج5301، شود )صدوق فناء و هلاك بشر می، بندگان به آن نیاز نداشته و موجب فساد، کرده

مگر به ، الرضا آمده: خداوند تبارک و تعالی هیچ خوردنی و آشامیدنی را مباح نفرمود ج( در کتاب فقه
تلف و فساد ، مگر به این جهت که در آن ضرر، ام نکردجهت مصلحتی که در آن نهفته است و چیزی را حر

 (.511ص، .1ق: ج5023، ؛ مجلسی511ص، 51 ق: ج5020، وجود دارد )نوری
لکن مجموعه ، تواند به تنهایی مورد عنایت باشد ناگفته نماند این روایت به جهت ضعف سند نمی

ورد توجه قرار گیرند و حداقل به عنوان اندیشی م توانند به عنوان مستند برای مصلحت روایات یاد شده می
 تواند قابل ارزیابی باشد. مؤید می
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د( در روایتی از معصوم)ع( نقل شده: همانا خون موجب بد خلق شدن شخص و سخت دل شدن و کم 
رود که او فرزند و  کند که بیم آن می ای در او اثر می حتی به گونه، شود گران مییعاطفه شدن او نسبت به د

شود  (. از این روایت استفاده می001ص، . : ج5301، دوست یا همسرش را به قتل برساند )صدوق پدر و
زند و ممکن است که در  که محظورات در شرع برای این است که به بدن و روح انسان آسیب جدی می

ممکن  طبیعت بشر از خوی انسانی به خوی حیوانی تغییر پیدا کند. البته، صورت ارتکاب آن چیز ممنوع
 ولی با توجه به تضافر و، قابلیت استناد نداشته باشند، است این روایات به تنهایی به دلیل ضعف سند

زیرا نصوص فراوان و در حد تضافر از ، پوشی کرد توان از ضعف سندی آنها چشم تعدد این روایات می
تا:  بی، ه است )سبحانیامامان اهل بیت)ع( وارد شده بر اینکه احکام شریعت براساس ملاکات جعل شد

 (.110ص

 . سیره معصومان)ع(0-2

کارگیری مصلحت  اعمال و به، نقش اساسی بر عهده دارد، در عرصه حکومت و اجرا، عنصر مصلحت
نجا یص موارد کاربرد آن است. در ایح مبانی و تشخیدر گرو شناخت صح، در نظام سیاسی و مقام اجرا
 گیرد. معصومان)ع( مورد بررسی قرار میره یموارد اعمال مصلحت در س

 . سیره نبوی)ص(0-2-0

غنائم ، اسراء، های گوناگونی را در برخورد با رزمندگان روش، های مختلف پیامبر اسلام)ص( در جنگ
، به عنوان مثال با اینکه حضرت در جنگ با یهودیان بنی قریظه برخورد سختی را داشتند، جنگ برگزیدند

در عین ، ولی در زمان فتح مکه، ه و زنان آن را به اسیری گرفته و اموال آنان را تقسیم کردندمردان آنان را کشت
به اصحاب دستور دادند که ، دادند سر می« روز کشتار مردان»حال که برخی از اصحاب شعار یوم الملحمه 

های  اس گزارش(. براس21.ص، .ق: ج5021، را فریاد بزنند )ابن اثیر« روز رحمت»شعار یوم المرحمه 
خانه ابوسفیان محل امن اعلام شد و اینکه هر کس وارد ، پس از فتح مکه به دستور حضرت، تاریخی

(. طبیعی است برخورد 021-020ص، .تا: ج بی، ماند )ابن هشام در امان می، مسجد الحرام شود
ت حاکم یابد و در عصر حاضر ممکن اس حضرت در فتح مکه در جهت مصلحت مسلمانان توجیه می

برخی از امور منطبق بر مصلحت را ، اسلامی با مبنا قرار دادن روش و سیره پیامبر)ص( در نظام سیاسی
انجام دهد. به عنوان مثال کمک مستشاری جمهوری اسلامی ایران به دولت سوریه در همین راستا قابل 
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فیری کشور سوریه بوده و های تک چراکه در حال حاضر جبهه و خط مقدم مقابله با گروه، ارزیابی است
 شود.  کمک به این کشور از مصادیق مصلحت نظام اسلامی محسوب می

 . سیره علوی0-2-2

یکی از موارد اهتمام به عنصر مصلحت عرصه حکومت و سیاست است که حاکم اسلامی برای اداره 
، در شرایط خاصاز اجرای برخی از احکام و حدود ، های احتمالی مطلوب جامعه و حفظ نظام از آسیب

نشینی  نماید. در سیره علوی )در دورة خانه کند یا اجرای حکم را به مجال دیگری موکول می پوشی می چشم
هایی در این  و در دوره حکومت( مصلحت به عنوان یک اصل مهم مورد توجه بوده است که در ادامه نمونه

 گذرد. خصوص از نظر می
اشتن حق مسلم خویش یکی از اموری است که مبتنی بر مصلحت ـ همکاری با خلیفه اول و نادیده انگ

هایش بدان اشاره نموده است و به علل گوناگونی چون حفظ وحدت  ها و نامه بوده و حضرت بارها در خطبه
اشاره کرده که همه این امور در ذیل مصلحت ، نابودی اسلام، ارتداد گروهی، مسلمانان و عدم ایجاد تفرقه

 (..1: نامه 30،  1، 3،  خطبه، البلاغه گیرد )نهج م اسلامی جای میمسلمانان و نظا
سال حق مسلم وی  1.رغم اینکه  ـ التزام به اصل مصلحت در عرصه سیاست: حضرت علی)ع( علی

های گوناگون به غصب حق خویش  داری کردند. حضرت در مناسبت سلب گردید و سه فرد دیگر حکومت
بلکه فراتر از ، خلفای معاصر خود را به دلیل ظلم به حق خویش تضعیف ننموداما حکومت ، تاکید داشتند

، پرداخت همکاری داشتند. به عنوان نمونه در عصر دو خلیفه به قضاوت می های مختلف با آنها آن در حوزه
م هنگا، (515ص، .تا: ج بی، یا به سلمان اجازه داد که از سوی خلیفه دوم استاندار مدائن شود )یعقوبی

؛ 11ص ،3ق: ج5023، شد )ابن کثیربیت المقدس در مدینه جانشین او   شرکت خلیفه دوم در جنگ
(. در خصوص اسیران جنگ جمل در منابع تاریخی آمده که پس از ورود 120ص، 3ق: ج5303، طبری

ق)ع( حضرت مجرمان و اسراء را آزاد نمودند. امام صاد، سپاه حضرت علی)ع( به بصره و پایان یافتن جنگ
گاه بودند که پس از ایشان حکومت در دست  در بیان مصلحت این حکم چنین می فرماید: چون حضرت آ

گیری کرده و آنها را اسیر نماید؛ شیعیان در آینده با مشکل مواجه  دیگران خواهد بود و اگر امروز سخت
راوی »صادر نمودند:  فرمان آزادی و عفو اسرا را، شوند و لذا با توجه به رعایت مصلحت شیعیان می
فرمود: نفع روش حضرت علی)ع( نسبت به اهل بصره برای  گوید: از امام صادق)ع( شنیدم که می می
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گاه بود به اینکه حکومت به دست  چرا، تابد؛ بیشتر است شیعیانش از آنچه آفتاب بر آن می که آن حضرت آ
آنان نیز در آینده با شیعه اینگونه رفتار ، بگیرداهل بصره خواهد افتاد و اگر آن روز حضرت آنها را به اسارت 

 حضرت فرمودند: امام زمان، خواهند کرد و در ادامه از حضرت در مورد سیره و روش قائم)ع( سؤال شد
گاه حکومت به دست دشمنان نخواهد افتاد  زیرا هیچ، به غیر از سیره حضرت علی)ع( عمل خواهد نمود

گانه و تغییر روش  مطهری سکوت آن حضرت در برابر خلفای سه (. شهید511ص، 1 ق: ج5023، )طوسی
گونه نگاشته  در راستای مصلحت اصل اسلام ارزیابی کرده و در این خصوص این، او در برابر معاویه را

ام نکرد؟ یام نکرد؟ چرا در زمان خلافت عمر قیطالب)ع( در زمان خلافت ابوبکر قیچرا علی بن اب»است: 
ستاد؟ در یمحکم ا، عت کردندیولی بعد از عثمان که آمدند با او ب، ام نکردیت عثمان قچرا در زمان خلاف

ه هم غاصب بود. برای یمعاو، طالب)ع( همان طوری که ابوبکر غاصب بودیصورتی که از نظر علی بن اب
زه مبنی بر اینکه آن اقدامی که حفظ حو، گری استیمطلب د، نکه آنچه که در نظر اسلام اصالت داردیا

 (.510ص، 5.: ج5330، )مطهری« گری مقدم استیبر هر اقدام د، اسلام با آن بشود
سپاه اسلام در آستانه ، نیان جنگ صفیـ پذیرش صلح مبتنی بر مصلحت در عرصه جنگ: در جر

با حلیه و نیرنگ از ساده لوحی مسلمانان استفاده کرد و با بردن ، عاص  بن روزی بر لشگر شام بود. عمرویپ
خود را از شکست حتمی نجات دادند و خواستار صلح و عمل به قرآن شدند. گروه ، ها زهیقرآن بر سر ن

خواستار صلح و ترك جنگ ، ب خوردند و با اعمال فشار بر حضرتیفر، ادی از سپاه امیرالمؤمنین)ع(یز
 شدند. حضرت براساس مصلحت و حفظ نظام با این صلح موافقت کرد. حتی حضرت نخست برای

ولی چون گروهی با آن مخالفت کردند و ابوموسی اشعری را ، ابن عباس را برگزید، مذاکره با معاویه
با نمایندگی ابو موسی مخالفت ، حضرت برای رعایت مصلحت و حفظ جبهه مسلمانان، پیشنهاد دادند
مجبور شد  ،براساس مصلحت مسلمانان، نیی(. پس از انقلاب امام خم501ص، .تا: ج بی، نکرد )یعقوبی

توان  (. با عنایت به ادلّه فوق می11ص، 5. : ج5301، لی موافقت کند )امام خمینییبا صلح در جنگ تحم
ادعاء نمود که احکام در شریعت بر مصالح و مفاسد گره خورده است و این امر نزد فقیهان مسلّم بوده و از 

 شود. مرتکزات شریعت محسوب می

 بیت)ع( اهل. سایر 0-2-3

اندیشی در سیره عملی امامان معصوم)ع( در راستای هدایت مطلوب جامعه مورد توجه بوده   مصلحت
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است. البته برای آن بزرگواران در عصر خویش همانند پیامبر)ص( و حضرت علی)ع( زمینه حکومت و 
جستند.  ولی در حد ممکن از ولایت خویش در جهت پیشبرد اهداف اسلامی بهره می، قدرت فراهم نشد

 کردند شامل: خی از مواردی که ائمه)ع( از عنصر مصلحت استفاده میبر
هدایا و ، های تاریخی آمده که اهل بیت)ع( در شرایط خاصی و در راستای مصالح شیعیان ـ در گزارش

امام کاظم)ع( را به حضور خود طلبید و ، نمودند. در تاریخ آمده که هارون جوائز حاکمان جائر را أخذ می
بهائی را به آن حضرت اعطاء کرد. حضرت در مورد دلیل پذیرش  کریم نمود و هدایای گرانایشان را ت

فرماید: به خدا سوگند اگر فرزندان ابوطالب نیاز به ازدواج نداشتند و در اثر  می، ای که خلیفه به او داد جایزه
، 5 ق: ج5303، کردم )صدوق من این هدایا را قبول نمی، شد عدم ازدواج آنها نسلشان منقرض نمی

 (.33ص
نظر قرار داده و از او  مصلحت را مد، ـ امام کاظم)ع( در مورد علی بن یقطین که از یاران آن حضرت بود

های شیعیان  در جهت رفع گرفتاری، خواهد که در دربار خلیفه عباسی بماند و در سایه آن موقعیت می
امام اینگونه فرمود: برای ، دستگاه خلافت دوری کندکوشش نماید و در روایت آمده هنگامی که خواست از 

کند )حرّ  خداوند تبارک و تعالی افرادی در کنار سلطان وجود دارد که به وسیله آنها از دوستانش دفع شرّ می
(. حضور شخصیتی مانند علی بن یقطین در دربار حکومت 3.1..ح، .51ص، 53ق: ج5021، عاملی

زیرا ، در همین جهت بود، بل توجیه است و اصرار حضرت برای ماندن اواندیشی قا جائر به ملاک مصلحت
الشرایط است.  گردید. البته تشخیص مصلحت بر عهده حاکم شرع جامع توسط او از شیعیان شرّ دفع می

امامان ، در راستای مصلحت»گوید:  صاحب جواهر از فقیهان برجسته شیعه در این خصوص می
کردند که در شرایط خاص  زراره و محمد بن مسلم و دیگر راویان توصیه میمعصوم)ع( به افرادی مانند 

 (.50ص، 55ق: ج5020، )نجفی« مطابق دیدگاه عامه حکم صادر نمایند

 و مهمّ . اهم0-3ّ

تواند به عنوان مبنا و مستند برای  یکی از قواعد کاربردی و اساسی است که می قاعده اهمّ و مهمّ 
در گستره فقه به حدی  و مهمّ  تزاحم مصلحت اهمّ   د عنایت قرار گیرد. ضابطهاندیشی در فقه مور مصلحت

بلکه این عنصر در حل مسائل ، توان آن را از ارکان پویایی فقه برشمرد از اهمیت برخوردار است که می
 ،تأمین اهداف غایی، رفت از مشکلات خاص و تسهیل امور زندگی مؤمنان گشا بوده و در برون گوناگون راه
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ها و  های فراروی تقابل میان آرمان های ناشی از مشکلات ادارة شایسته امور مردم و چالش ضرورت
 نماید. در این راستا فقیهی چون شیخ انصاری در کتاب مکاسب به فرایند اهتمام به اهمّ  ها رخ می  واقعیت

ا شرعاً آن یکه عقلًا ، دمصلحتی در کار باش، بت نمودن کسییدارد که اگر در غ اشاره کرده و اظهار می
ن صورت واجب است که بر طبق یدر ا، تر از مصلحت احترام مؤمن باشد تر و با اهمیت بزرگ، مصلحت

، 5ق: ج5051، ن است )انصارییز حکم همیگر گناهان نیهمان طور که در د، عمل کرد مصلحت اهمّ 
، با اهمّ  م مصلحت مهمّ ن است که در صورت تزاحیضابطه کلی در محرمات چن، (. بنابراین.30ص
چشم پوشید. به عنوان نمونه اگر « مهمّ »از « اهمّ »حکم کرد و با اهتمام به  بایست مطابق مصلحت اهمّ  می

از آنجا که ، میا در اموال آنان تصرف کنینکه در خانه مردم وارد شده و یق موقوف باشد بر اینجات غر
نکه نگاه یا ایو ، شود ز مییا تصرف در اموال آنان جایورود در خانه مردم و ، است مصلحت حفظ نفس اهمّ 

ا واجب یبه طور یقین حلال ، ولی اگر معالجه کسی بدون نگاه میسور نیست، کردن به نامحرم حرام است
شود. باید افزود که این قاعده در علم اصول مورد بحث قرار گرفته و مورد قبول همگان است و برخی از  می

(. مطابق این معنا و 121ق: ص..50، اند )مکارم شیرازی یکی از قواعد فقهی یاد کرده فقها از آن به عنوان
مثابه یک پشتوانه و مستند مهم  توان ادعاء کرد که این قاعده به منطقی که این قاعده بر آن استوار است می

 اندیشی در حوزه فقه خواهد بود. برای مصلحت

 . ضرورت و اضطرار0-0

تواند در فرایند گذار از احکام اولیه به ثانویه و تعیین تکلیف افراد نقش  که مییکی دیگر از اموری 
رفت از شرایط غیر عادی و در  ضرورت و اضطرار است. این عنصر در راستای برون، اساسی ایفا نماید

ای به عنوان راهکاری مهم مد نظر بوده و جزء راهکاره، شرایطی که مکلف قدرت انجام حکم اولی را ندارد
 آید.  اندیشی شریعت به حساب می مصلحت

چه بسا ، اش وسیع است دائره، نویسد: ضرورت از جهت مورد از اضطرار امام خمینی می، در این راستا
مثل اینکه ترک آن کار سبب وارد شدن ضرر ، لکن ضرورت مقتضی آن است، انسان به چیزی اضطرار ندارد

، شود )امام خمینی موجب هتک حرمت شخص محترمی میبه سرزمین مسلمانان یا رهبر اسلامی یا 
مثل ، گیرد (. باید افزود که عمدتاً ضرورت و اضطرار در امور فردی مورد استفاده قرار می00ق: ص50.2

حلال شمرده شده و رعایت این اصل در ، به دلیل حفظ جان، اینکه امر حرامی مانند خوردن گوشت مردار
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ها انعکاس یافته است. البته ضرورت تنها به امور فردی و عبادی  وردنیبرخی از آیات قرآن در امور خ
های  بلکه در حوزه کلان و عرصه حکومت اسلامی و تأمین اموری چون نیازمندی، اختصاص نداشته

ضرورت وجود نظام سیاسی قابل انکار ، امنیت و... مورد توجه است و مطابق همین منطق، اجتماعی
زیرا عمدتاً مصالح ، اندیشی پیوند وثیقی دارد توان گفت ضرورت با مصلحت یم، نیست. به این ترتیب

شود. البته ممکن است در برخی از اوقات مصلحت  ها جعل می احکام شریعت براساس ضرورت
در فقه شیعه معمول ، چون تغییر احکام در سایه اضطرار، خاستگاهی غیر از ضرورت داشته باشد. بنابراین

س آن شریعت در اکثر احکام خویش مشقّت بسیار و تحمل سختی را از بندگان برداشته لذا براسا، بوده
 است.

 . عسر و حرج0-5

اندیشی در فقه سیاسی مورد عنایت  تواند به عنوان مستند و پشتوانه مصلحت از جمله قواعدی که می
واعد در حوزه استنباط ترین ق ترین و کاربردی قاعده عسر و حرج است. این قاعده از اساسی، قرار گیرد

شود و در نگرش فقهی فقیهان در راستای اداره نظام سیاسی مطلوب به عنوان یک عنصر  محسوب می
راهگشا برای احکام شریعت مورد توجه قرار گرفته است. شارع در جعل احکام به اذیت و فشار بندگان 

ملاحظه مصلحت مکلفان و  با، سبب عسر و حرج مکلف شود، راضی نبوده و اگر حکم شرعی الزامی
دارد. هرچند برخی از فقیهان صِرف عسر و حرج و هر سختی را  آن را برمی، براساس قاعده مصلحت

ای باشد که قابل تحمل نباشد  بلکه بر این باورند که باید به گونه، دانند موجب رفع تکلیف الزامی نمی
ل  »برخی از آیات چون  تواند مستند به (. این قاعده می550ص، 1ق: ج5020، )نجفی ل  ع  ع   یکُمْ فِ یما ج 

جیالد   ر  هُ بِکُمُ الْ یری»( و 30)حج:  « نِ مِنْ ح  فْساً یلا »( و 501، )بقره «دُ بِکُمُ الْعُسْریریسْر  و  لا یدُ اللا هُ ن  فُ اللا ل  ک 
ها إِلاا  وارد و ابواب گوناگون فقه از ( و نظایر این آیات گردد. همچنین روایات بسیاری در م01.، )بقره «وُسْع 

 سوی امامان معصوم)ع( در این زمینه نقل شده است:
ـ در حدیثی از امام رضا)ع( نقل شده که فردی از ایشان سؤال کرد: آیا خداوند امری فراتر از توان افراد 

پروردگار تو در حالی که فرموده: ، دهد کند؟ امام فرمود: چطور چنین کاری را انجام می به آنها تکلیف می
 (.53ح، 55ص، 1ق: ج5023، دارد )مجلسی به بندگان ظلم و ستم روانمی

ـ در روایتی آمده که شخصی از امام صادق)ع( در مورد وضو گرفتن با انگشتی که ناخنش شکسته و 
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سؤال کرد: حضرت در پاسخ فرمود: این مورد و نظایر آن از کتاب خداوند ، پانسمانی روی آن قرار گرفته
پس بر آن مسح »، «و ما جعل علیکم فی الدین من حرج»فرماید:  خداوند می، شود جل استفاده میعزو
 (.30ص ،5: ج5312، )شیخ طوسی« کن

گیرد.  ها را در برمی بلکه همه شئونات زندگی انسان، قاعده عسر و حرج به امور فردی اختصاص ندارد
عدم تشکیل نظام سیاسی نسبت به اداره ، گیرد می یکی از اموری که ذیل عسر و حرج در حوزه اجتماع قرار

فقیهان ، شود امور مردم است. البته علاوه بر اینکه ادلّه حجّیت این قاعده شامل همه موارد عسر و حرج می
های  این قاعده را به همه عرصه، نیز در خصوص رعایت مصلحت به جهت عدم تحمیل حرج بر بندگان

تواند  محقق اردبیلی بر این باور است که امام یا نایب او می، د. در این راستاان فردی و اجتماعی تعمیم داده
ق: 5023، عزل نمایند )اردبیلی، فرد دارای شرایط قضاوت یا والی از سوی امام)ع( را به جهت مصلحت

 داند. اندیشی را مستلزم عسر و حرج می انعزال بدون مصلحت، (. ایشان در ادامه1.ص، .5ج
های اجتماعی  گستره قاعده یاد شده از اموری فردی و شخصی فراتر رفته و به تمام عرصه، ترتیببه این 

کند. قاعده حرج در  رفت از مشکلات و معضلات اجتماعی نقش اساسی ایفا می یابد و در برون راه می
در بخش  فقیهان، مطابق همین منطق، تأثیر بسزایی دارد، عرصه تغییر احکام و رویکرد آن به مصلحت

 اند. ای داشته اجتماع به عسر و حرج اهتمام ویژه

 . ضوابط مصلحت5

توانند ماهیت  مطابق قرائت فقه شیعه محدود به ضوابطی است که می، مصلحت در گستره فقه سیاسی
مصلحت در شریعت را از مصالح غیر شرعی متمایز سازند. نکته اساسی و ضابطه مهم در عرصه عمل به 

منطبق با شریعت  بایست می، و مهمّ  مقتضای قاعده اهمّ مصلحت در فقه شیعه آن است که علاوه بر لحاظ 
آنگونه که مصلحت ، که برای رسیدن به یک هدفی از ابزارهای نامشروع استفاده شود باشد و چنین نیست

ید: هدف وسیله را توجیه می مادی یا مصلحت سکولار می  که در منطق اسلام وسیله  کند. در حالی گو
در مقام اجرا ضوابط و ، سنجی در فقه شیعه باید موجه و مشروع باشد. مطابق همین منطق مصلحت

 اندیشی سکولار متمایز کرده است.  ای خاصی دارد که آن را از مصلحته شاخصه
که   چرا، شناسی است شناسی و مکان زمان، های مصلحت که باید مورد عنایت قرار گیرد یکی از سنجه

بلکه اساساً مصلحت در جهت تأمین اغراض ، عنصر مصلحت با مقوله زمان و مکان پیوند وثیقی دارد
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شورای نگهبان »فرماید:  کند. امام خمینی در این راستا می کان خاصی معنا پیدا میشریعت در زمان و م
ای پر یار مهم در دنیکی از مسائل بسیچرا که ، رندیمصلحت نظام را در نظر بگ، رهاین گیخودشان قبل از ا

، 5.ج: 5301، )امام خمینی«  ها است یریگ مینقش زمان و مکان در اجتهاد و نوع تصم، آشوب کنونی
اندیشی را تغییر دهد. به عنوان مثال در  تواند مقتضی مصلحت زمان و مکان می، ( و در واقع53.ص

نقش زمان و مکان تأثیر فراوانی دارد ، در مسئله فروش سلاح به دشمنان، اندیشی درست شناخت مصلحت
 (. 01: ص.531، )ر.ک.: ایزدهی

گاه  باشد. روشن است هر نای بر شورا و مشورت میابت، اندیشی های فرایند مصلحت یکی دیگر از ملاک
فکری و مشورت با  مصلحت باید با هم، امور کلان جامعه و نظام سیاسی باشد، اندیشی متعلق مصلحت

نظران عملیاتی گردد. البته آیات و روایات فراوانی در منابع شریعت بر رعایت  افراد متخصص و صاحب
کید دارند. همچنین از ضوابط مقوله مصلحت میبه ویژه در امور مهم ت، اصل مشورت توان به رعایت  أ

اما ، شود اشاره کرد. مصلحت که نوعاً در تزاحم دو امر به کار گرفته می، نگری و اولویت جامعه بر فرد جامع
یا اکثر مردم و ، بایست مصلحت ملی حکومت می، در تزاحم میان مصالح ملی و توده مردم با قشر خاص

شما »فرمایند:  ای در همین راستا به نمایندگان مجلس می الله خامنه می را در نظر بگیرد. آیتجامعه اسلا
م به یگو یبنده نم، نیای و محلّی. بنابرا د بر آن مسئله و مصلحت منطقهیح بدهین مصلحت ملی را ترجیا

ی که با یا آنجاامّ ، زی امکان نداردین چیکه خب چن، دیاعتنائی کن ای بی های منطقه کلی به خواست
)مقام معظم « دیت کنیگذاری رعا حتماً مصلحت ملی را در قانون، ای دارد ك معارضهیمصلحت ملی 

 (. 51/3/5311، رهبری
شناسی دقیق است که توسط افراد خبره و کارشناس انجام  موضوع، یکی دیگر از ضوابط مصلحت

باید از اشخاص خبره و ، نطبق با ظلمدر تشخیص عمل مطابق با عدل یا م، گیرد. به عنوان مثال می
شناسی  تواند موضوع به آسانی می، زیرا کارشناس به جهت احاطه کافی به موضوع، کارشناس کمک گرفت

، بر این اساساندیشی حکم کرد.  توان طبق مصلحت شناسی می دقیقی انجام دهد. پس از موضوع
 شود که منضبط به ضوابط یاد شده باشد. میدر صورتی به کار گرفته ، مصلحت شیعی در مرحله اجرا

شود و در روایات  معمولًا جانب صداقت مقدم می، باید افزود که در تزاحم مصلحت با صداقت
در تقدیم صداقت دانسته شده است. لکن در عرصه حکمرانی ممکن است در ، اسلامی راه رهایی و نجات

آنگونه که در شریعت در موارد خاصی ، دکاری صورت گیر پنهان، ای براساس مصلحت خصوص مسئله
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کاری در  نجات آن و... کذب از روی مصلحت مجاز شمرده شده است. البته پنهان، مثل حفظ آبروی مؤمن
 طلبد.  داستان دیگری دارد که بررسی آن فرصتی جداگانه می، حوزه مسائل امنیتی و در برابر دشمن
با احکام ، نکه احکام تابع مصالح و مفاسد استشود که مناسبت ای در اینجا این پرسش طرح می

حکومتی در چیست؟ در پاسخ باید گفت: به طور کلی احکام ثابت در شریعت تابع مصالح و مفاسد 
گشایی از برخی معضلات در نظام  به مصالح متغیر مربوط بوده و برای گره، لکن احکام حکومتی، است

میرزای شیرزای در تحریم تنباکو که براساس مصالح مسلمانان و شود. مانند فتوای  کار گرفته می به، سیاسی
تواند  حکومت می»(. به عقیده امام خمینی 5.0: ص5333، صادر شد )امام خمینی، به عنوان ثانوی

در موقعی که آن قرارداد مخالف مصالح کشور و اسلام ، قراردادهای شرعی را که خود با مردم بسته است
در مواقعی که مخالف ، ض مهم الهی استیکه از فرا، تواند از حج د و حکومت میجانبه لغو کن كی، باشد

  (..01ص، 2.: ج5301، )امام خمینی« ری کندیموقتاً جلوگ، باشد صلاح کشور اسلامی می
که  چرا، گفتنی است که تشخیص معصومین)ع( از مصلحت با تشخیص غیر معصوم متفاوت است

هی نیازی به مشورت نداشتند و اگر در مواردی هم مشورت معصومین معصومان به جهت اتصال به وحی ال
نه به ملاک ، صرفاً از باب مشورت موضوعی و به جهت امر دیگر بوده است، های تاریخی آمده در گزارش

(. اما غیر معصوم گرچه ممکن است براساس مبانی و 35ص، .ق: ج5335، طریقیت به واقع )شیخ مفید
تواند عین صواب و مطابق با واقع باشد. لذا  لکن نمی، ی قطعی دست یافته باشدادلّه اجتهادی به نظر

رسد.  امری ضروری به نظر می، مشورت با اصحاب اندیشه و کارشناسان خبره برای تشخیص مصلحت
ن» ل وجوه    م  ف مواقع  الْخطاء  استقْب   (.125: ص533حکمت ، البلاغه )نهج «الْراء عر 

 گیری . نتیجه6

فراگیر در دانش فقه مورد عنایت و استدلال اندیشمندان قرار گرفته و در   مثابه قاعده مصلحت بهاصل 
 فقه سیاسی شیعه به عنوان دلیل حاکم در عرصه مدیریت نظام سیاسی مورد توجه بوده است.

  سان ابزاری برای حل و فصل تزاحم در سطح راهبردی از پشتوانه به، مقوله مصلحت در عرصه عمل
ورزی سامان یافته که در احکام خود   حکمی برخوردار است. اساساً شریعت اسلام بر پایه مصلحتم

ن دستاورد یتر ها را به طور جدی مد نظر قرار داده است. مهم وی و اخروی انسانیمصالح دن
ك یای که اگر مصلحت  باشد. به گونه ت احکام آن از مصالح و مفاسد مییتبع، اندیشی در اسلام مصلحت
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 یابد.  ز تغییر مییقطعاً حکم آن ن، ر پیدا کندییحکم تغ
ره معصومان مورد استناد قرار گرفت که آن ذوات مقدسه بر طبق یدر این پژوهش مواردی از س

نظر کرده و مطابق  اعم از مصالح مسلمانان یا خصوص شیعه از احکام اولیه صرف، مصلحت
تواند با در نظر  حاکم شرعی در نظام سیاسی نیز می، سکردند. بر این اسا ورزی حکم صادر می مصلحت

ست یبا ر حکم میییص مصلحت و تغیگذر از احکام اولیه را مد نظر قرار دهد. البته تشخ، گرفتن مصلحت
ز حاکم شرع و سایر کارگزاران حکومت باید براساس یالشرایط انجام گیرد و در مقام اجرا ن ه جامعیتوسط فق

 یند. مصالح نظام عمل نما
و عسر و حرج  قواعد دیگری چون اضطرار و اهمّ و مهمّ ، باید توجه داشت علاوه بر مستندات یاد شده

اندیشی در فقه محسوب شوند. البته این قواعد ناظر به  تواند به عنوان پشتوانه مناسب برای مصلحت می
افراط و تفریط در رعایت تواند از  تبیین این قواعد می، ورزی است. بنابراین گستره و حدود مصلحت

مد نظر داشتن معیارهایی چون ، مصلحت جلوگیری کند. همچنین در عمل به مصلحت در نظام سیاسی
، اولویت جامعه بر فرد و مقدم داشتن مصالح ملی، مشورت با متخصصان، شناسی زمان و مکان

 لازم و ضروری است.، شناسی دقیق موضوع
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Abstract  
The purpose of the present study is to explain the relation between the Islamic revolution and the Islamic 

republic. The method of study is descriptive analysis and the results showed that the Islamic revolution is a 

more generic concept than the Islamic republic. The Islamic republic government is a basis for the Islamic 

revolution but it is not confined to that because revolution is a divine demand that although was 

substantiated by the Iranian people and the Islamic republic, it is supposed to remain restricted in these 

structures. Islamic revolution is a right movement that was initiated but if the nation of Iran and the Islamic 

republic separates from this movement or exits this path it can never totally prevent this movement although 

it may decrease its speed. On the one hand, Shi’ite instructions of the Islamic revolution are as an insightful 

source for the Islamic republic, and on the other hand, Islamic republic is the least demanded by the Islamic 

revolution. 
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 چکیده
تحلیلی بوده و نتایج نشان  -هدف پژوهش حاضر تبیین نسبت انقلاب اسلامی با جمهوری اسلامی است. روش پژوهش توصیفی

اما انقلاب ، باشد پایگاه انقلاب می، تری است. نظام جمهوری اسلامی  داد که انقلاب اسلامی از جمهوری اسلامی مفهوم عام
ای الهی است که اگرچه مردم ایران و جمهوری اسلامی آن را تحقق   اسلامی محدود به آن نیست. چرا که انقلاب خواسته

قرار نیست در این ساختارها محدود بماند. انقلاب اسلامی جریان حقی است که به راه افتاده و جدا شدن ملت ایران  ولی، بخشیدند
تواند   اما نمی، و جمهوری اسلامی از این جریان و خارج شدن از این مسیر ممکن است سرعت حرکت این جریان را کاهش بدهد

مثابه یک منبع معرفتی برای جمهوری اسلامی  های شیعی انقلاب اسلامی به  وزهسو آم به طور کلی مانع این حرکت شود. از یک
 های انقلاب اسلامی است.  کند و از سوی دیگر جمهوری اسلامی کفِ خواسته  عمل می

 

 تمدن نوین اسلامی. ، حرکت جوهری، حکمت متعالیه، جمهوری اسلامی ایران، انقلاب اسلامی ایران های کلیدی:  واژه

  

                                                           

پژوهشگران این تحقیق مراتب قدردانی خود را از حمایت دانشگاه صنعتی نوشیروانی بابل از طریق اعتبار پژوهشی شماره  .5
5022/300250/BNUT دارند. اعلام می 

 23/25/5022 تاریخ پذیرش:؛  55/5311/.. تاریخ دریافت:



 111 انقلاب اسلامی با جمهوری اسلامیواکاوی نسبت میان 

 مقدمه. 0

همانی و تصور یکسانی از آن دو   این، در نگاه نخست میان واژه انقلاب اسلامی و جمهوری اسلامی
ها را کاسته و بسترهای تحلیل ناروا را درپی   های دقت در آن  گردد و حال آنکه این برداشت زمینه  تداعی می

شود.  به انقلاب ارتباط داده می، اسلامیگاهی تمام اقدامات مسئولان جمهوری ، رو خواهد داشت. از این
زیرا ، دانند نقد را جایز نمی، کسانی که انقلابی هستند، اگر اشتباهی از یکی از مسئولان سر بزند، بنابراین

مخالفان انقلاب نیز این خطا را به انقلاب اسلامی ، تضعیف انقلاب است. از طرف دیگر، معتقدند که نقد
عده اندکی نیز رابطه میان آن دو را به کلی یا ، در مقابلکنند.  زاگویی انقلاب باز مینسبت داده و زبان به ناس
 .ها انقلاب اسلامی هیچ نسبتی با جمهوری اسلامی ندارد  دانند. به اعتقاد آن تا حد زیادی منتفی می

 دو نکته را در جمع روحانیون در مورد انقلاب اسلامی بیان کردند:، ای  الله خامنه  یتآ
( انقلاب اسلامی را نباید به عنوان یک واقعه تاریخی صِرف در نظر گرفت که رخ داده و به پایان رسیده 5

 است.

این سوال را ، (. این دو نکته1/1/5311، ( دولت اسلامی هنوز تحقق نیافته است )مقام معظم رهبری.
 چیست؟ « انقلاب اسلامی»با « جمهوری اسلامی»کند که نسبت   مطرح می

لیل ما از آینده انقلاب اسلامی ایران در نسبت مستقیم با تعریف ما از انقلاب اسلامی و نظام تح
زیستی بین   زیستی و یا عدم هم  هم، از ابتدای انقلاب اسلامی .جمهوری اسلامی و رابطه آن دو دارد

درست از نسبت ای مهم بدل شد و عدم تعیین و درک   به مساله« انقلاب اسلامی»با « جمهوری اسلامی»
آیا مخالفت با برخی از اقدامات و نظام سیاسی را با چالش مواجه کرده است. از جمله اینکه ، بین آن دو

به معنای ضدانقلاب شدن است؟ آیا تمام مسئولان جمهوری ، های جمهوری اسلامی های دولت سیاست
های انقلاب هستند؟ آیا  و استوانهمقدس و ارکان ، قضات و نمایندگان مجلس، مردان  اسلامی اعم از دولت

 های انقلاب اسلامی نیست؟  وجود فقر و فساد و تبعیض در جمهوری اسلامی نشان از نادرست بودن آرمان

 هدف پژوهش حاضر تبیین دقیق نسبت انقلاب اسلامی با جمهوری اسلامی است.، در این راستا

اسلامی یک فرایند تدریجی است که منبعث از باشد که انقلاب  همچنین پژوهش بر این فرضیه استوار می
منجر به تأسیس جمهوری اسلامی شده و این فرآیند تا تحقق  13در سال ، های اسلامی و شیعی  آموزه

تمدن نوین اسلامی ادامه دارد و نظام جمهوری اسلامی متکفل تحقق اهداف انقلاب اسلامی است که بر 
پویایی و پایایی انقلاب اسلامی ، جوهری که در پیدایی مبنای حکمت متعالیه و قائل شدن به حرکت
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 تبیین شده است. ، تاثیرگذار بوده

 . پیشینه پژوهش2

بررسی نظریات انقلاب در انقلاب اسلامی و رابطه آن با »در پژوهشی با عنوان ، (.530محمدی )
، بزرگ دنیا مانند فرانسههای   ضمن مقایسه انقلاب اسلامی ایران با انقلاب« نظام جمهوری اسلامی ایران

های سیاسی جدید را   نظام، های مزبور در اثر یک حرکت انقلابی  چین و روسیه نشان داد که اگرچه انقلاب
های انقلابی پایان یافته است. اما انقلاب اسلامی ایران به دلیل ماهیت متفاوت با   ولی حرکت، خلق کردند

چنان   هم، بلکه در عین خلق نظام سیاسی حاکم در ایران، شدبه نظام سیاسی تبدیل ن، ها  دیگر انقلاب
مباحثی به صورت ، به جز پژوهش مزبور های یک انقلاب را برای خود حفظ نموده است.  ویژگی

 پیرامون موضوع پژوهش حاضر ارائه شده است.، ژورنالیستی و یا مصاحبه به صورت پراکنده
درصدد است تا از ،   های آن  و کاستی در باب انقلاب ها  ضمن اشاره به برخی نظریه، پژوهش حاضر

های بومی استفاده کرده و از این منظر به بررسی موضوع بپردازد. از آنجایی که فلسفه متعالیه به   اندوخته
تاثیر ، کند  های انقلابی را فراهم می  پشتوانه حرکت، سبب نوع نگاه به انسان و قائل شدن به حرکت جوهری

گیری از عناصر حکمت متعالیه   پویایی و پایایی انقلاب اسلامی داشته است و لذا با بهره، پیدایی بسیاری در
 ای به مباحث تحلیلی انقلاب اسلامی بخشید.   توان جان تازه  های شیعی می  و اصالت انقلابی و آموزه

 . چارچوب مفهومی 3

 . انقلاب اسلامی3-0

هایی که در   ساحت، ه در سه ساحتِ مفهومی قابل تبیین استواقعیتی عینی بوده ک، انقلاب اسلامی
بلکه ، الجمع نیستند  باشد. البته این سه ساحت مانعت کننده می شناسیِ انقلاب بسیار موثر و تعیین آینده

 تر مد نظر است.  توجه به ساحت عمیق

 . جنبش اجتماعی3-0-0

، شود. براساس این دیدگاه  رسی و شناخته میشناختی بر با نگاه جامعه، انقلاب اسلامی در این ساحت
انقلاب اسلامی واکنشی به تحولات اقتصادی و اجتماعی بوده که عمدتاً در ده پانزده سالِ پایانی حکومتِ 

های سیاسی و ایدئولوژیک هم مرتبط شد و سببِ قیام عمومی   شاه ایجاد شده است؛ واکنشی که با جنبه
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ها را هم به عرصه مبارزه   آن، د. آسیب دیدنِ روحانیون از این تغییراتمردم و سقوطِ حکومتِ شاه گردی
رهبریِ مبارزه را به ، ای مردم  توانستند با بسیج توده، کشاند و به دلیل اینکه ارتباط تنگاتنگی با مردم داشتند

جمهوری به پیروزی برسند. تغییر ساختار سیاسی و به وجود آمدن  13دست گیرند و نهایتاً در بهمن 
 ترین دستاورد این انقلاب بود.  مهم، اسلامی

 . انقلاب ایدئولوژیک3-0-2

منشاء اصلی اعتراض ، طلب گرا و سلطنت  میان جریان اسلام، در این تعریف اختلاف ایدئولوژیک
های   گردد و تا پیش از انقلاب اسلامی درگیری  ها قبل برمی  شود. ریشه این کشمکش به قرن  شمرده می

ها با   پهلوی، درگرفته بود. تا اینکه در دوره اخیر سلطنت، عی متعددی میان پادشاهان و روحانیونمقط
ها شدیدتر شد.   گرا پیدا کردند و درگیری  تری با جریان اسلام  اختلاف ایدئولوژیک عمیق، گرایش به غرب

، ای مختلف و بسیج عمومی مردمگراها توانستند با استفاده از ابزاره  اسلام، بالاخره در کشاکش انقلابی
وارد و نظام شاهنشاهی را ساقط کنند. برقراری نظام اسلامی و ملاک و ، ضربه نهایی را به جریان رقیب

سالاری دینی موفق  ترین دستاورد این انقلاب بوده و در ارائه الگوی مردم  مهم، معیار قرار گرفتن قانون اسلام
 بوده است.

 . نهضت الهی3-0-3

های الهی انبیاء و اعمال اراده الهی برای بیداری   انقلاب اسلامی از جنس نهضت، ن ساحتدر ای
روند تاریخ بشر در جهت ، های دینی است. پیش از انقلاب اسلامی  ها به ارزش  ها و بازگشت آن  انسان

ان غربی مانند تا جایی که برخی اندیشمند، خدایی و دور شدن از تعالیم الهی به اوج خود رسیده بود  بی
انتظار داشتند که با ، به جز معدودی، شناسان کلاسیک تمامی جامعه»نیچه از مرگ خدا سخن گفتند و 

انقلاب اسلامی ، (. در مقابل15: ص5305، )شجاعی زند« دین نیز محو گردد، برآمدن آفتاب قرن بیستم
، ها با انقلاب اسلامی  ه اعتقاد آننشانه بازگشت خدا به زندگی بشر بود. ب، به تعبیر اندیشمندان غربی

 (. 12: ص5333، )گلشنی« گردد  انقلابی ساکت در تفکر و استدلال در حال وقوع است و خدا دارد برمی»
برد جهانی پیام انقلاب اسلامی در مرحله اول نشأت گرفته از این ساحت مفهومی انقلاب بوده و 

کند.   در این ساحت مفهومی معنا پیدا می، اسلامی استکه از اهداف انقلاب ، ها  بیداری همه انسان
و  یبازخوان، ازمند مراقبهین یبود با انقلاب اسلام  بسته و هم  هم ییها  دهیمثابه پد به یانقلاب اسلام ینهادها
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 یعموم یگذار  استیهم روند س، ن صورتیر این خود هستند. در غیمدام براساس فلسفه آغاز یبازساز
، نیشدن از فلسفه آغاز یانقلاب با ته یبا مشکل مواجه خواهد شد و هم نهادها یب اسلامبراساس انقلا

 (.31-30ص :5313، ل خواهند شد )هاشمیان و نامخواهیبه ضد خود تبد

 . جمهوری اسلامی3-2

سو و  استبدادی و سلطنتی از یک، های دیکتاتوری  جمهوری اسلامی به عنوان نظامی متباین با نظام
نظامی مستقل و منحصر به فرد ، های دموکراتیک غربی و شرقی از سوی دیگر  و نه مطابق با نظاممتمایل 

« جمهوری» فشارد. فطری و طبیعی پا می، است که بر شأن و حقوق انسانی هر فرد از موضع حقوق الهی
رم و شکل در کلام و اندیشه امام خمینی به همان معنایی است که در همه جا وجود دارد و به نوعی ف

دارد.   بیان می، نیز که محتوای آن فرم را که قوانین الهی است« اسلامی»دهد و مفهوم   حکومت را تشکیل می
فرم و شکل حکومت را تشکیل ، ما خواستار جمهوری اسلامی هستیم. جمهوری» فرمایند:  ایشان می

  .(310ص، 1: ج5330، خمینی)امام  «دهد و اسلامی یعنی محتوای آن فرم قوانین الهی است  می

مداری در مقابل خدامحوری و قانون بشری در عرض  مردم، «جمهوری»اگر مراد از واژه »نتیجه آنکه 
چنین جمهوریتی از نظر امام خمینی مردود است؛ اما اگر مراد از جمهوری و ، قانون الهی باشد

در این صورت جمهوریت ، ریان امور باشدحکام و ج، تاکید بر نقش مردم در مقابل زمامداران، مداری مردم
« از نگاه امام خمینی مورد تایید و بلکه تخلف از حکم ملت برای هیچ یک از مسئولان جایز نیست

 (.111ص :5333، )منصورنژاد

 . چارچوب نظری0

 . تبیین نسب اربعه0-0

دیگر از چهار حالت   یکها با   نسبت آن، کنیم  وقتی انقلاب اسلامی را با جمهوری اسلامی مقایسه می
عموم و خصوص من وجه و عموم و خصوص مطلق. یا هیچ کدام از این دو بر ، تساوی، تباین، خارج نیست

کند و رابطه میان انقلاب اسلامی و جمهوری اسلامی به کلی یا تا حد زیادی منتفی است و   هم صدق نمی
کند که در این صورت   بر یکدیگر صدق میهیچ نسبتی میان آن دو وجود ندارد؟ یا هر یک از این دو 

دو بر بعضی  تساوی است؟ یا اینکه هر کدام از آن، توان گفت میان انقلاب اسلامی و جمهوری اسلامی  می
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کند و در بعضی از قلمروهای خود با یکدیگر اشتراک دارند و اما هر کدام بر افرادی   از افراد دیگر صدق می
یعنی هر کدام قلمرو جداگانه نیز دارند. در این صورت نسبت ، کند  میکند که دیگری صدق ن  صدق می

وجه است. یا اینکه یکی بر تمام افراد  میان انقلاب اسلامی و جمهوری اسلامی عموم و خصوص من
گیرد که   بلکه بعضی از آن را در بر می، گیرد  اما دیگری تمام قلمرو اولی را در بر نمی، کند  دیگری صدق می

تصور  ین صورت نسبت میان انقلاب اسلامی و جمهوری اسلامی عموم و خصوص مطلق است.در ا
نزدیک ، های چهارگانه میان انقلاب اسلامی و جمهوری اسلامی با تبیینی که صورت خواهد گرفت  حالت

انی پرهیز هم  سازی و این  توان از برداشت یکسان  باشد که با این تبیین می  به رابطه عموم و خصوص مطلق می
 نمود.

 . اصالت انقلابی تشیع0-2

ی   اند که به جز در حکومت ده ساله  پس از اسلام هم مدعی»کند که شیعیان   پهلوی دوم اعتراف می
تردید متعصبان انگشت شماری که امروزه   ]صحیح پنج ساله است[ علی)ع( قدرت غصب شده است. بی

اند که در طریق   زمان علی)ع( بدین سو آنان و فقط آنان معتقدند که از، اند  حکومت را به دست گرفته
(. تاثیر مذهب در انقلاب اسلامی چنان بود 03: ص5331، )محمدرضا پهلوی« دارند  حقیقت گام برمی

 (.55: ص5310، اند )بلانشه و برین  که بعضی از ناظران بیگانه آن را طغیان مذهبی نام نهاده
، آیا این علمای معاصر بودند که با قرائتی جدید از مفاهیم شیعیاین است که  اما سوال قابل طرح

مذهب را در استخدام انقلاب درآوردند یا برعکس این تشیع انقلابی بود که عالمان دردمند را به خدمت 
های شیعی روح انقلاب را در کالبد مردم دمیدند؟ هرکس   خود درآورد و آنان با بازخوانی)نه نوخوانی( آموزه

طراز   همیشه هم، خواهد فهمید که شیعه و قیام، نمادها و متون شیعه بنگرد، مفاهیم، نه به تاریخعادلا
سال است که به دنبال یک انقلاب اساسی بوده و همین ریشه تاریخی  5022اند ... شیعه   یکدیگر بوده

نی تنها توانستند مفاهیم گری را جزئی از فرهنگ شیعیان نموده و عالمان شیعه و امام خمی  است که انقلابی
احیاء کنند و شیعیان را به بازگشت به خویشتن مذهبی ، اند  رمق شده  ی استبدادی بی  انقلابی را که در چنبره

 (.2.: ص5331، زاده )حسینی فراخوانند
  اند ... مکتب و عدالت  حق دنبال   به  که  است  افراد مجاهدی  دین  اسلام»خمینی معتقد بود:   امام
در   که  ناقصی  کنند ... و شکل می  معرفی  را طور دیگری  ها اسلام اما این،  ضد استعمار است  و مردم  مبارزان
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بگیرند و   را از آن  اسلام  و حیاتی  انقلابی  خاصیت  که  منظور است  این  برای، شود می  عرضه  های علمیه  حوزه
 (.0: ص5333، )امام خمینی« باشند  و نهضت و جنبش   در کوشش  نگذارند مسلمانان

 های انقلابی شیعی  . آموزه0-3

های   ها و حرکت  گویای اتصال و استمرار انقلاب توحیدی اسلام به انقلاب، آیات فراوانی از قرآن کریم
گیری مکتب تشیع را باید در راستای   (. اصولًا شکل1.، ؛ حدید51، توحیدی پیامبران گذشته است )نحل

الهی ارزیابی کرد. امام علی)ع( از آغازین روز   های غیر  حرکت انقلابی مداوم پیامبران علیه حکومتهمان 
 (.51: خطبه 5303، البلاغه کند )نهج  خلافت بر سبک انقلابی حکومت اسلامی خود تاکید می

 به لحاظ نظری یا به لحاظ، شکی نیست که برخی از فقهای اسلام نظیر شیخ صدوق و شیخ طوسی
اما با مطالعه مبانی فقهی و سیره ، اند  بحث جواز همکاری با حاکم جائر را مطرح کرده، نظری و عملی

، ستیزانه شیعه نیست عملی آنان به خوبی قابل اثبات است که این امر به معنای عدول از سیره انقلابی و ظلم
ار و فراهم نبودن زمینه قیام علیه باطل چنین احکامی با در نظر گرفتن حالت اضطر، ها  بلکه به تاکید خود آن

(. به عنوان نمونه سید مرتضی در تبیین 01ق: ص5051، و بر مبنای تقیّه صدور یافته است )شیخ صدوق
کند که بدون آن   به سیره حضرت یوسف و امام علی)ع( استناد می، اضطرار در همکاری با حاکم جور

(. البته خود 11، 03ص، .ق: ج5021، ود )سید مرتضیاقامه حق و دفع باطل عملی نب، همکاری موقت
سید مرتضی و نیز شیخ طوسی جواز همکاری با حکومت جور را به عدم ایجاد خلل در واجبات الهی و یا 

(. این مبنای منطقی را غالب فقهای بعدی 313تا: ص  بی، دانند )شیخ طوسی  ارتکاب محرمات مشروط می
 (.001ص، 3ق: ج5020، اند )محقق کرکی  نیز پذیرفته و به آن فتوا داده

کند که انقلاب اسلامی   بر این نکته تاکید می، آنتونی گیدنز ضمن تاکید بر وجود بُعد انقلابی اسلام
ی   های غربی و شرقی بر بیرون راندن دین از حوزه  ایران در حالی با تکیه بر دین محقق شد که همه نظریه

: 5305، خواندند )گیدنز  ها می  کردند و اساس دین را افیون توده  می مسائل اجتماعی و سیاسی پافشاری
 (.151ص

تبع آن جمهوری اسلامی مطرح  نگرانه نسبت به انقلاب اسلامی و به نکته مهمی که در نگاه آینده
از چه پشتوانه ، ی مطلوب که همان تمدن نوین اسلامی باشد  این است که برای رسیدن به نقطه، گردد  می
به عنوان مشرب فلسفی « حکمت متعالیه»توان گفت که   شود؟ در پاسخ می  ری و فلسفی بهره گرفته میفک
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های نظری انقلاب اسلامی   های بنیان  کند و به عنوان یکی از ساحت  انقلاب اسلامی نقش مهمی را ایفا می
، با یک بینشی همراه است گیرد و از آنجایی که هر کنشی  در کنارِ اخلاق سیاسی و فقه سیاسی قرار می

های نظری حرکت امام خمینی را فراهم آورده و تأسیس جمهوری اسلامی نگاهی صرفاً   حکمت متعالیه لایه
، شناسی در بُعد هستی، بلکه از طریق حرکت جوهری که یکی از ابتکارات ملاصدرا است، فقهی نیست

سازی مبتنی بر   هوری اسلامی در قالب نظامجم، رو بیند. از این‎جهان را یکپارچه در جهش و حرکت می
باشد که زیرمجموعه و حوزه عملی انقلاب اسلامی است که یک فقیه عارف و فیلسوف   حکمت متعالیه می

از مبنای معرفتی و فلسفی خویش به حوزه عمل رسیده و در سفر چهارم خویش )سفر فی الخلق بالحق( 
باشد. در   نگرد که ثمره آن جمهوری اسلامی می  ها می  وازم آنبا نگاه الهی به خصوصیات خلایق آثار و ل

واقع جمهوری اسلامی با هدایت عملی در راستای تحول فرهنگی جهت رسیدن و تحقق بخشیدن به 
 انقلاب اسلامی در تمامی ابعاد آن تحقق یافته است.

ی عمل   بینی به عرصه جهان آبشخور فلسفی انقلاب اسلامی ایران که توسط امام خمینی از یک، بنابراین
فلسفه صدرایی است که امام خمینی در گفتگو با حسنین هیکل مصری که از ایشان ، سیاسی منجر شد

کند کدام شخصیت جز پیامبر)ص( و حضرت علی)ع( و کدام کتاب غیر از قرآن بر شما اثرگذار   سوال می
شاید بتوان گفت در ، های زیادی ما داریم  تاباحتیاج به تأمل دارد.ک»فرمایند:   به صراحت می، بوده است

از فقه: جواهر. علوم اسلامی ما خیلی غنی هستند. خیلی کتب ، از کتب اخبار: کافی، فلسفه: ملاصدرا
(. حقیقت تأسیس انقلاب 35.: ص1ج، 5330، )امام خمینی« توانم برای شما احصاء کنم  داریم. نمی

رساند که حکومت   خود آنجا به اوج می« بنیان مرصوص»تاب الله جوادی آملی در ک  اسلامی را آیت
اسلامی متشکل توسط امام خمینی را مبتنی بر اسفار اربعه ملاصدرا دانسته و امام خمینی را قهرمان آن لقب 

الخلق بالحق( آن است. ایشان بر این نظر است که   داده که انقلاب اسلامی محصول سفر چهارم )سفر فی
کوشید تا دین را از صفحه کتاب درآورد   مهندس اسلامی و هم معمار اسلام بود. ایشان می امام خمینی هم

ساختمان ، شناسی و در صفحه جامعه پیاده کند. امام خمینی معماری بود که بر اسلوب هندسه اسلام
)جوادی  «های آن را چونان بنیان مرصوص ساخت  افکند و به پایان رساند و دیوارها و سقف  عظیمی را پی

 (. 31ص :5331، آملی
به وقوع ، انقلاب اسلامی براساس حرکت جوهری که سمبل حکمت متعالیه ملاصدرا است، رو از این

وضع آرمانی را در ، شدن را هم به همراه دارد. درست است که فیلسوف، پیوست. البته حرکت در دل خود
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طبیعتاً باید در مسیری به این سمت و سو حرکت اما ، گیرد و نگاه هنجاری به مطلوب خودش دارد  نظر می
رسد یا به سوی مقصدی باید حرکت کند.   شود و به مقصدی می  کند. در واقع حرکت از مبدأیی آغاز می

گیری و هم پیروزی انقلاب اسلامی به   شدن را به همراه دارد. هم شکل، افتد. بنابراین  طبیعتاً شدنی اتفاق می
گیرد به نوعی نهادهایی است که ناشی از حرکت جوهری   ایی هم که شکل مینوعی شدن است. نهاده

 کند.   عارف و فقیهی است که این مسیر را هدایت می، های انقلابی به رهبری حکیم  ارادی انسان
 شود. اشاره می، های اعتقادی شیعه که ماهیت انقلابی دارند  در ادامه به برخی از آموزه

 . امامت0-3-0

اعتقاد به ، پروراند و آن اصل  شیعه به امام معصوم)ع( در درون خود یک اصل انقلابی را میاعتقاد 
های غیرمأذون   معصوم در زمان معصوم و غاصبانه بودن همه حکومت  های غیر  نامشروع بودن همه حکومت

های   حکومتتواند   عنصری انقلابی است که در صورت فعلیت می، در دوران غیبت است. این اصل بالقوه
(. این موضوع را ..: ص5330، های مطلوب را جایگزین نماید )حسینیان  نامشروع را سرنگون و حکومت
نخستین کسانی هستند که تفکر ، شیعه»گوید:   کاملًا درک کرده و می، ماوردی نویسنده معروف سنّی

روح انقلاب را با ، های شیعه  نظریهانقلابی و پرچم قیام را در اسلام بر ضد طغیان به دوش کشیدند و همواره 
های   آن را به اعتراض نسبت به هیأت، خود همراه داشت. عقیده به امامت که شیعه بدان سخت ایمان داشت

داشت و این حقیقت در سرتاسر تاریخ شیعه مشهود است.   ها وامی  گیری در برابر آن  حاکم و بالاخره به جبهه
مگر آنکه امام ، غاصب و ظالم است، به هر شکل و در هر قالبی که باشد ها هر حکومتی  ی آن  به عقیده

زمام حکومت را در دست گیرد. به همین دلیل بوده که شیعیان به طور مداوم در ، معصوم)ع( یا نایب آن
، زنجانی)عمید « کردند  گرفتند و نه آنان را رها می  نه آرام می، بردند  قلب جریان انقلابی مستمر به سر می

 (. ..5: ص5335

 . عدالت0-3-2

مفهوم سیاسی_ اجتماعی ، شود  تعاریف مختلفی از عدل ارائه شده است. آنچه به این بحث مربوط می
گیرد. شهید مطهری یکی از انواع عدل را اینگونه   در مقابل ظلم قرار می، عدل است. عدل به این معنا

حق او را. معنی ، حق حقوق افراد و اعطاء کردن به هر ذیعدل عبارت است از رعایت »کنند:   تعریف می
یعنی عدالتی که در قانون بشری باید رعایت شود و افراد بشر باید آن را ، حقیقی عدالت اجتماعی بشری
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ساز   همواره زمینه، (. پذیرش اصل عدل02ص، 5: ج5301، )مطهری« همین معنی است، محترم بشمارند
 در میان شیعیان بوده است.خواهانه  های عدالت  حرکت

 طلبی . روحیه شهادت0-3-3

اند.   ها به دست دشمنان مقتول یا مسموم شده  بینیم که تمامی آن  با مروری بر تاریخ زندگانی ائمه)ع( می
این ارزش بزرگ با نام حسین بن علی)ع( در فرهنگ سیاسی تشیع آمیخته شده و شیعیان لقب سیدالشهداء 

خون گرم و ، زیرا شهید با ایثار قطرات خونش در پیکر جامعه، دانند  تر می  ری مناسبرا برای هر کس دیگ
 :5335، دارد )عمید زنجانی  کند و سدها و موانع را برمی  اندازد و راه خدا را باز می  ای را به جریان می  زنده
ت تشویق اسلام به جهاد به عل، مسلمان  شناسان غیر (. شاید به همین جهت بوده که بسیاری از اسلام1ص

کنی ظلم و  با جان جهت برقراری و دفاع از حق و به علت علاقه فراوان مسلمانان برای استقرار عدل و ریشه
مسلمانان را بنیادگرا و آیین اسلام را ، جانبه رهبران اسلامی و امت اسلامی در صلح به علت فداکاری همه

  (.531ص ،5: ج5330، کنند )عزتی  دین شمشیر معرفی می

 . جهاد0-3-0

جهاد ، گری در شیعیان بوده است. در اسلام  یک مبنای قویاً اعتقادی برای تهییج روح انقلابی، جهاد
ای که یکی از درهای   به گونه، باشد و برای آن اجر فراوانی در نظر گرفته شده است یکی از واجبات می

های شیعه آنقدر آشکار است که   انقلابی آموزهرویکرد ، باشد. نتیجه آنکه بهشت مخصوص مجاهدان می
کنند   معرفی می« مکتب انقلابی»یا « اصحاب مذهب ثوری»شیعه را ، افرادی چون جورج جرداق مسیحی

 (.3ص تا:  بی، )مغنیه

 . انقلاب اسلامی در نسبت با جمهوری اسلامی 5

ای زودگذر   اند که انقلاب پدیده  ردهپردازان انقلاب چنین مطرح ک  اغلب نویسندگان جهان به ویژه نظریه
در تاریخ جوامع بشری بوده و در حقیقت برای سرنگونی یک نظام سیاسی و برپا داشتن نظامی دیگر شکل 

، پایان یافته و در واقع انقلاب ها  مأموریت انقلاب، گیرد و زمانی که نظام سیاسی جدید استقرار یافت  می
انقلاب به معنای توسعه مشارکت سیاسی و گسترده ، دید ساموئل هانتینگتون گردد. از  خود تبدیل به نظام می

مابین نظام سیاسی حاکم و نیروهای  خارج از ساختار موجود نهادهای سیاسی است و آن ناشی از تقابل فی
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(. یک انقلاب جامع و مانع دربرگیرنده نابودی نهادهای Huntington, 1968: P.264باشد ) اجتماعی می
ها به   های اجتماعی جدید و جذب آن  ها و همچنین بسیج گروه  های مشروعیت آن  ی فرسوده و پایهسیاس

های سیاسی   ارائه و پذیرش ارزش، ای از جامعه سیاسی  های سیاسی و در واقع تعریفی مجدد و تازه  فعالیت
ال سیاسی جدید و در مبارزه برای کسب قدرت توسط نخبگان فع، نو و مفاهیم جدید از مشروعیت سیاسی
(. از این دیدگاه مأموریت 11.)همان: ص باشد  تری می  تر و تازه  عین حال خلق نهادهای سیاسی قوی

انقلاب با نابودی ساختار نظام قبلی و تأسیس نظام جدید پایان یافته و انقلابیون دیروز مدیران نظام جدید 
ریج از دست داده و به مدیران بوروکراتی شبیه مدیران نظام گردند و به این ترتیب روحیه انقلابی را به تد  می

 گردند.  قبل تبدیل می

تبع ماهیت  به، اما از آنجایی که رهبران انقلاب اسلامی در عین تلاش برای تأسیس ساختار نظام سیاسی
جهت تداوم بلکه در ، رسالت خود را با تشکیل نظام جمهوری اسلامی پایان یافته تلقی نکرده، مکتبی نظام

ها   گیری را صورت داده و فراتر از آن برخلاف بسیاری از انقلاب  انقلاب و حتی گسترش آن تلاش چشم
بلکه برای گسترش مکتب و ایدئولوژی انقلاب ، هدف و آرمان انقلاب را محدود به مرزهای کشور ندانسته

توان انقلاب اسلامی را با   مین، به سایر نقاط جهان برای خود رسالتی جهانی و تاریخی قائل بودند
 های موجود در علوم انسانی غرب تحلیل کرد.   نظریه

های این دو تفکر  توان ریشه می، ی انقلاب اسلامی تر به پدیده  با توجه به مباحث نظری و نگاهی عمیق
هنشاهی ای برای سرنگونی رژیم شا انقلاب اسلامی پروژه، خوبی نشان داد. تفکری که معتقد است  را به

ترین  در کوتاه، های مردم های مردمی و با محوریت اعتقاد دینی توده ی ظرفیت بوده و توانست با بسیج همه
واژگون نماید. از ، های بزرگ زمان خود بود رژیمی را که متکی به پشتیبانی قدرت، ترین هزینه زمان و کم

ی به ارتباط جمهوری اسلامی با انقلاب نیاز، با سقوط رژیم طاغوت و استقرار جمهوری اسلامی، رو این
های مادی و غیرمادی زیادی بر کشور وارد شده و  شود تا هزینه چرا که این امر باعث می، اسلامی نیست

 منافع ملی تضییع گردیده و رفاه جامعه صدمه ببیند.
یک انقلاب به انقلاب اسلامی به عنوان ، بهمن ..گویند با فرا رسیدن   ها می  برخی، در دیدگاه اول

نقطه پایانی راهی ، پایان رسیده و اکنون نظام جمهوری اسلامی استقرار یافته است. انقلاب اسلامی
باشد که ما را به جمهوری اسلامی رسانده است. معتقدند دخالت دادن اقتضائات انقلاب در مسائل  می

ای   نتیجه، مردم شده استجز مختل کردن جمهوری اسلامی که اکنون متولی حل مسائل زندگی ، نظام
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تواند تحت تاثیر رفتارهای   قانون اساسی دارد که مبنای عملِ جمعی است و نمی، ندارد. نظام
 غیرسیستماتیک قرار گیرد. 

این گروه معتقدند که انقلاب اسلامی در شرایط تاریخی خاص خود رخ داد. جمهوری اسلامی به 
کند که   ای پیدا می  اقتضائات تازه، در داخل و خارج، فرهنگی با تغییر شرایط تاریخی و، عنوان مولود آن

اصلاحِ ، مساله اصلی جمهوری اسلامی، رو دیگر با مقتضیات زمانِ انقلاب اسلامی سازگاری ندارد. از این
مثابه هویتِ ملی و تاریخی ایرانیان  متناسب با شرایط تازه است. از این حیث انقلاب اسلامی به، آن

متناسب با شرایط تازه ، ما تلاش ما باید معطوف به اصلاح جمهوری اسلامی و روزآمد کردن آنباشد. ا می
ای شده باشد. ما قصد   تحولات بعد از جنگ سرد و جهان دو قطبی و جهان رسانه، نظیر جهانی شدن

 دخالت در امور دیگر کشورها و صدور انقلاب نداریم. 

زیادی از طرف روشنفکران لیبرال صورت گرفت که به تفکرات مزبور حاکی از آن است که تلاش 
انقلاب را متوقف و نظام سیاسی جدیدی را جایگزین نظام انقلابی کنند و ، پیروی از نظریات انقلاب غربی

ضمن تشکر از مردم و رهبران جنبش )روحانیون( اعلام کرد: ، در همین رهگذر است که مهندس بازرگان
توصیه ، گیری است  د رسیده و رژیم شاه سرنگون و نظام جدید در حال شکلاینک که انقلاب به اهداف خو

های درس مراجعه   ها و به کارهای خود برگشته و روحانیون هم به مساجد و حوزه  گردد که مردم به خانه  می
 (. 11.: ص.530، نمایند )محمدی

از ایران پس از انقلاب طلب که هم مقتضیات انقلاب و هم نیازهای نظام را « نظام -انقلاب»پدیده 
ساخت که تهدیدی برای   هایی مواجه می  اجماع نظر در مدیریت قدرت و سیاست را با دشواری، نمود  می

آمد. تاکید دولت انتقالی بر تدبیرهای اداری و معمول   بقای انقلاب و نظام تازه تأسیس به شمار می
، از گستره فعالیت این دولت کاست. در مقابل، انقلابی بروکراتیک در جامعه انقلابی و غفلت از ابتکارهای

ملاحظات سازمانی را برای کنترل و هدایت امور ، شورای انقلاب ضمن در نظر داشتن نیازهای انقلابی
دولت موقت از ابتدا با نهادهای انقلابی هماهنگی نداشت تا جایی که ، مورد توجه ویژه قرار داد. برای مثال

(. ..5: ص5313، ها قرار گرفت )بازرگان  این دولت از همان آغاز در مقابل کمیته، زرگانبه گفته مهندس با
ورزید.   اصرار می« نظام»اما دولت موقت بر پدیده ، تاکید داشت« انقلاب_ نظام»شورای انقلاب بر پدیده 

فرم بروکراتیک  ما معتقد بودیم که در داخل مملکت باید خارج از»گوید:   شهید بهشتی در این زمینه می
عمل کرد. اما آقای مهندس بازرگان عجیب روی این نکته تکیه داشت که همه کارها باید درکانال بروکراتیک 
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ما خیلی ضربه خوردیم ... ما معتقدیم که این ملت امروز به کارهای بنیادی و ، پیش برود. به همین دلیل
 (. 5230ص :5330، ضربتی احتیاج دارد )واحد فرهنگی بنیاد شهید بهشتی

ای از اسلام ناب محمدی)ص( است که با رهبری  جلوه، انقلاب اسلامی، تفکر دوم معتقد بود
رژیم طاغوت را سرنگون کرد و جمهوری اسلامی را در ایران ، مرجعیت عام جهان تشیع یعنی امام خمینی

ناپذیر و  گسست، بنیادین، وثیقارتباط میان جمهوری اسلامی و انقلاب اسلامی ، رو گذارد. از این بنیان 
حکومتی است که هویت دینی ، ای که جمهوری اسلامی بدون انقلاب اسلامی به گونه، باشد همیشگی می

 تواند نمایشگر حکومت مسلمانان باشد و نه حکومتی اسلامی. از آن سلب شده و در بهترین حالت می
انقلاب اسلامی  علت مبقیه هم هست. ،همان طوری که مذهب شیعه علت محدثه انقلاب و نظام بود

منجر به تأسیس جمهوری  13در سال  های اسلامی و شیعی  یک فرایند تدریجی است که منبعث از آموزه
نظام جمهوری اسلامی ، اسلامی شده و این فرآیند تا تحقق تمدن نوین اسلامی ادامه دارد. در این راستا

 متکفل تحقق اهداف انقلاب اسلامی است. 
ترین دستاوردهای   شک انقلاب اسلامی دستاوردهای خرد و کلانی را داشته است که از جمله مهم  بی

ترین رسالت جمهوری اسلامی نیز   باشد و مهم تأسیس نظام جمهوری اسلامی می، انقلاب اسلامی
مقدم بر ، نه تنها از حیث زمانی، سازی تحقق اهداف انقلاب اسلامی است. انقلاب اسلامی زمینه

 بلکه مقدمه آن نیز است. ، باشد جمهوری اسلامی می
اش جدا باشد. آنچه در مقدمه   تواند از مقدمه  مقدمه بودن به این معناست که جمهوری اسلامی نمی

گسسته و ، ارتباط بین جمهوری اسلامی و انقلاب اسلامی، رو المقدمه جاری است. از این  در ذی، آمده
انقلاب ، همواره تعامل وجود دارد. به این معنا، می و انقلاب اسلامیبین جمهوری اسلا، منقطع نیست

علم و نظایر ، عدالت، حکومت، مردم، دینداری، باشد بر نحوه فهم از دین یک توافق جمعی می، اسلامی
نه ، تاسیس شده است. انقلاب اسلامی، آن که جمهوری اسلامی برای به اجرا در آمدنِ این توافق عمومی

این نظام را با هویت این انقلاب ، ها و جوامع  بخش جمهوری اسلامی بوده و دیگر ملت هویتتنها 
کند که برای حل   مثابه یک منبع معرفتی برای جمهوری اسلامی نیز عمل می بلکه همچنین به، شناسند  می

 مسائل جمهوری اسلامی باید به آن مراجعه کرد. 
ای مقدماتی برای رسیدن به   مرحله، ناست که انقلاب اسلامیمقدمه بودن به این مع، به بیانی دیگر

بلکه آرمانی است که اکنون ، جمهوری اسلامی بوده و جمهوری اسلامی در اینجا نه یک نظام سیاسی
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بلکه تلاش برای تحقق این آرمان ، نه انقلاب اسلامی، امکان تحقق یافته است. به این معنا آنچه اصل است
یل حکومت اسلامی یا حکومت عدل است. نتیجه تلاش همه صالحان و علما و همه باشد. آرمان تشک می

دستیابی به چنین فرصت استثنایی برای تحقق احکام خداوند و ، از صدر اسلام تاکنون، مجاهدان راه حق
های حقه پیغمبرش بوده و از این بالاتر همه ائمه معصومین)ع( به دنبال فرصتی برای تأسیس یک   وعده
زنده بودنِ انقلاب اسلامی در تحقق این آرمان ، اند. به این معنا  مت و نظامی برای برقراری عدل بودهحکو

الزمان)عج(   صاحب، است. آرمان جمهوری اسلامی تحقق کامل این آرمان یا ظهور صاحب اصلی آن
خواهد بود. ما در  وگرنه همواره ناقص، شود و تلاش ما تنها گامی رو به جلو در این مسیر است  ممکن می

ایم و باید به وظیفه خود عمل کنیم   لحظه تاریخی خاصی از مسیر تحقق اهداف انقلاب اسلامی قرار گرفته
سازی برای تحقق آرمان جمهوری اسلامی که همان تمدن  و وظیفه ما تحکیم و البته اصلاح و نیز زمینه

 باشد.   می، نوین اسلامی است
اجتماعی است که بنیانِ جامعه را « نهضتِ »و « شدن»نوعی ، ت متعالیهانقلاب اسلامی براساس حکم

سیاسی و « نهاد»و « بودن»نوعی ، امّا جمهوری اسلامی، کند ای دیگر را بنا می ریزد و جامعه درهم می
همه مناسبات و ، رسد شود. وقتی انقلاب اجتماعی از راه می دار تدبیر جامعه می حکومتی است که عهده

نظام ، انقلاب های آفریدن ها و و از جمله ساختن، ریزد تا از نو بسازد و بیافریند هم می را بهمعادلات 
آورد که  نظامی را درپی می، دلیل ماهیّت اسلامی خویش سیاسی است. روشن است که انقلاب اسلامی به 

 .مستقل ازآن نیستوابسته است و « شدن»به جهت ، «بودن»یعنی نوع ، متعهد به اسلام باشد، آن نیز
جمهوری »، «جمهوری»چند نظر دیگر نیز پیشنهاد شد: ، بر الگوی جمهوری اسلامی  اگرچه افزون

آزاد ، که مردم را در انتخابات امّا رهبر انقلاب در عین این«. جمهوری دموکراتیک اسلامی»، «دموکراتیک
رفتن انقلاب   معنی از دست  به، میای به جز جمهوری اسلا ولی تصریح کرد که انتخاب هر گزینه، گذارد

مخالف خود ، خواهد بود. نخستین استدلال ایشان این بود که کنار نهادن اسلام از نظام سیاسی آینده
 کار بردنکه به مستقر باشد. دیگر این« حکومت غیراسلامی»، خواهد بر جامعه است و اسلام نمی« اسلام»

من رأی به جمهوری اسلامی »ابستگی فرهنگی ما است: زدگی و و نشانه غرب، «دموکراسی»اصطلاح 
نه یک کلمه زیاد! ، نه یک کلمه کم، و از شما تقاضا دارم که رأی به جمهوری اسلامی بدهید، دهم می

م می« جمهوری»شان از  جات جمهوری اسلامی! آنها که در نوشته یعنی اسلام نه!  -جمهوری فقط  -زنند  د 
[ آنها که ...جمهوری اسلامی نه! ]، یعنی جمهوری غربی، گویند می« تیکجمهوری دموکرا»آنهایی که 
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ها را به  و این حرف« دموکراتیک»و « ملّی»نویسند و  چیز می، اند و برخلاف اسلام های مسموم را گرفته قلم
امروز »(. ایشان بر این باور بود که: 313ص ،1 : ج5330، )امام خمینی« از آنها نپذیرید!، آورند میان می

[ ...آنها که اصرار دارند اسلام را از ]«! جمهوری اسلامی»همان شعار اسلامی باشد: ، باید شعار
 [ یا...را بر این عبارت اضافه کنند ]« دموکراتیک»خواهند کلمه  [! آنها که می...کنار بگذارند ]، جمهوری

الگوهای ، در نظر ایشان (.315ص )همان:« و خائن عامدند یا، کنند فهمند چه می و نمی جاهل هستند
[ جمهوری ...وپا افتادند که ] اینها به دست»غلط هستند: ، از اساس، سیاسی رقیب که پیشنهاد شده بودند

]یعنی نظام آینده[ جمهوری مطلق باشد یا جمهوری دموکراتیک یا ، خلل واقع بشود، اسلامی در آن
جمهوری اسلامی ]درست است[. من رأی ، استجمهوری اسلامی دموکراتیک! ]امّا[ همه اینها غلط 

، شان هدر برود دهم و از ملّت تقاضا دارم که نگذارند خون جوانان خودم را به جمهوری اسلامی می
نگذارند آزادی که ، از بین برود، اند دست آورده  نگذارند استقلالی که به، نگذارند اجانب رخنه پیدا کنند

نه یک حرف کم ، نه یک حرف زیاد، اسلامی [ به جمهوری...وبشود. ]اق مبدّل به اختن، دست آمده است به
 (.313ص )همان:« ]رأی بدهند[

البته نگاه غیر دقیق و عوامانه اغلب مردم و غیر متخصصان که هیچ تفاوتی میان انقلاب اسلامی و 
رفتارهای مسئولان های بسیار زیادی دارد. مثلًا تمام اقدامات و   آسیب، جمهوری اسلامی قائل نیستند

، اگر اشتباهی از یکی از مسئولان سر بزند، شود. بنابراین به انقلاب ارتباط داده می، جمهوری اسلامی
زیرا معتقدند که این تضعیف انقلاب است. از ، دانند نقد و اعتراض را جایز نمی، کسانی که انقلابی هستند

اسلامی نسبت داده و زبان به دشنام و ناسزاگویی به  طرف دیگر مخالفان انقلاب نیز این خطا را به انقلاب
 .کنند که این هر دو اشتباه است انقلاب باز می

 گیری  . نتیجه6

تری است.   دهد که انقلاب اسلامی از جمهوری اسلامی مفهوم عام  های پژوهش حاضر نشان می  یافته
ی محدود به آن نیست. چرا که انقلاب اما انقلاب اسلام، باشد پایگاه انقلاب می، نظام جمهوری اسلامی

ولی قرار نیست در ، ای الهی است که اگرچه مردم ایران و جمهوری اسلامی آن را تحقق بخشیدند  خواسته
این ساختارها محدود بماند. انقلاب اسلامی جریان حقی است که به راه افتاده و جدا شدن ملت ایران و 

ن از این مسیر ممکن است سرعت حرکت این جریان را جمهوری اسلامی از این جریان و خارج شد
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 تواند به طور کلی مانع این حرکت شود.  اما نمی، کاهش بدهد
امّا مسأله این ، بود« حکومت عدل اسلامی»یا « حکومت اسلامی»دنبال برقراری   انقلاب اسلامی به

و « ها شکل»انند و م ثابت نمی، های زندگی انسان همه حوائج و ضرورت، است که در طول زمان
خوش تحوّلات  دست، عنوان یک صورت و شکل  نیز به« نوع حکومت»از جمله ، کنند تغییر می، «ها قالب»

، قلمداد کرد« حکومت اسلامی»را شکل و صورت امروزین « جمهوری اسلامی»باید ، رو شود. از این می
ن یابدتحقّق ، «نظام سیاسی»بخواهد در قالب یک « اسلام»یعنی چنانچه  در این زمانه و متناسب ، و تعیُّ

تفاوت بین انقلاب اسلامی با جمهوری ، بنابراین .پذیرد را می« جمهوری اسلامی»هندسه ، با شرایط آن
کند   اسلامی از نوع تفاوت بین محتوا و قالب است. انقلاب اسلامی محتوا و ساختار درونی را مشخص می

 این ساختار درونی است.و جمهوری اسلامی قالب و شکل اجرایی 

 . پیشنهادها7

توان از طریق مراحل تشکیل زنجیره تمدن نوین   نسبت میان انقلاب اسلامی و جمهوری اسلامی را می
، «استقرار دولت اسلامی»، «گیری نظام اسلامی شکل»، «وقوع انقلاب اسلامی» اسلامی بررسی کرد:

انقلاب »دوگانه ، انداز شود در این چشم  یشنهاد میپ«. ایجاد تمدن اسلامی»، «برپایی جامعه اسلامی»
 توسط محققین مورد واکاوی قرار گیرد.« نظام جمهوری اسلامی»و « اسلامی
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Abstract  
The present study is conducted by a descriptive-analytical method in the framework of tetra factors and it 

aims to answer what are the most important factors in accelerating the corporeal, formal, subjective, and 

ultimate aspects of the new Islamic civilization from the view of Ayatollāh Kāmeneii. The results convey 

that the most important accelerating factors for the creation of the new Islamic civilization in the ideas of 

the supreme leader are as the following: having faith, spirituality, rationality, and justice (corporeal factors); 

the prioritization of educational/ethical, scientific/educational, and nation-centered/collective structures in 

the new Islamic civilization (formal factors); educating a human who is aware about his historical state, 

responsible to his civil role, with enough power of will to create civilization, and is warrior and resistant to 

fulfill the goals of the new Islamic civilization (subjective factors); explaining, outlining, and introducing 

pure life and true felicity for human society in accordance with the Islamic goals (ultimate factors). 
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تحلیلی در چهارچوب علل چهارگانه به دنبال پاسخ به این سئوال بنیادین است که از نظر  -پژوهش حاضر با روش توصیفی

فاعلی و غایی تمدن نوین اسلامی چیست؟ نتایج حاکی از آن است ، صوری، دهنده مادی ترین عوامل شتاب مهمای  الله خامنه آیت
، اولویت یافتن ساختارهای تربیتی و اخلاقی، در علل صوری، عقلانیت و عدالت، معنویت، وجود ایمان، که در علل مادی

تربیت انسان آگاه به ، در علل فاعلی، در ساختار تمدن نوین اسلامیافزا  محور و هم ساختارهای امتّ، ساختارهای علمی و آموزشی
اهل مجاهدت و مقاومت ، برخوردار از اراده کافی در مقیاس ایجاد تمدن، پذیر نسبت به نقش تمدنی مسئولیت، جایگاه تاریخی خود

عادت حقیقی جامعه بشری مطابق با ترسیم و معرفی حیات طیبه و س، تبیین، در علل غایی، در تحقق اهداف تمدن نوین اسلامی
 دهنده ایجاد تمدن نوین اسلامی در اندیشه مقام معظم رهبری هستند. شتابترین عوامل  از جمله مهم، های اسلامی آرمان
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 . مقدمه0

احیاء عظمت امت اسلامی همواره مورد توجه اندیشمندان و متفکران اسلامی بازگشت به اسلام ناب و 
از جمله ، های سیاسی و اجتماعی متعدّدی با این هدف شکل گرفته است بوده و در تاریخ معاصر جنبش

اشاره  5313جنبش ملّی شدن صنعت نفت و انقلاب اسلامی ، انقلاب مشروطیّت، توان به جنبش تنباکو می
مبارزه با استبداد و استعمار و دفع ، دام از این رویدادها در گام اوّل درصدد احیای اندیشه اسلامیکرد. هر ک

ترین و  انقلاب اسلامی مهم، های تاریخ معاصر ایران ی ایران بودند. از میان جنبش سلطه بیگانگان و توسعه
نای قرآن و سیره رسول خدا)ص( و تأثیرگذارترین رویداد است که اصول و مبانی آن توسط امام خمینی بر مب

ای در تحولات ایران و جهان معاصر دارد. در عصر انقلاب اسلامی  کننده اهل بیت)ع( تبیین شد و نقش تعیین
حرکت جدیدی ، های مقام معظم رهبری با هدایت، با درایت امام خمینی و پس از رحلت ایشان

پویایی و شتاب بیشتر این حرکت هستیم. برای ، استمرارسازی اسلامی آغاز شد که امروزه شاهد   تمدّن برای 
کننده و سازنده در مسیر  تسریع، شناخت و تقویت عوامل بسترساز، ساز  تمدّن پیشرفت و تسریع این حرکت 

ای به عنوان رهبر انقلاب  الله خامنه های اخیر آیت نوین اسلامی حائز اهمیّت بسیار است. در سال  تمدّن ایجاد 
نوین اسلامی سخن گفته و دستیابی به چنین   تمدّن های خویش از  ها و نوشته ایران در سخنرانیاسلامی 

 تمدّنی را هدف اصلی انقلاب اسلامی معرفی و رهنمودهایی در جهت نیل به این هدف ارائه کرده است.
ز منظر نوین اسلامی ا  تمدّن دهنده در مسیر ایجاد  عوامل شتاب»هدف پژوهش حاضر این است که 

تحلیل و بررسی قرار دهد. طرح ایده تمدن نوین اسلامی از سوی مقام ، را مورد واکاوی« مقام معظم رهبری
رفت جهان اسلام از مشکلات کنونی است. ایجاد تمدن نوین  معظم رهبری گامی مهم در راستای برون

رهبر انقلاب اسلامی در بر همین اساس ، پذیر نیست اسلامی بدون شناخت ابعاد و الزامات آن امکان
نخبگان و اندیشمندان اسلامی را به تئوریزه کردن مباحث تمدن نوین اسلامی ، های مختلف مناسبت

اند. از آنجا که رهبر انقلاب اسلامی به عنوان یک فقیه و رهبر جامعه اسلامی در زمینه تمدن  تشویق کرده
ایجاد تمدن نوین اسلامی از منظر ایشان دهنده  واکاوی عوامل شتاب، نظر است نوین اسلامی صاحب

دهنده  مسأله اصلی پژوهش حاضر فقدان تبیین صحیح از عوامل شتاب، باشد. بنابراین دارای اهمیت می
برای سرعت بخشیدن به ، ایجاد تمدن نوین اسلامی در اندیشه مقام معظم رهبری است. به عبارت دیگر

، ی مورد توجه قرار گیرد؟ برای پاسخ به مسأله مذکورباید چه موارد، گیری تمدن نوین اسلامی شکل
با محوریت ، شود های تمدنی رهبر انقلاب اسلامی در چهارچوب علل چهارگانه واکاوی می اندیشه
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فاعلی و غایی ، صوری، هایی که به دنبال پاسخ چستی علل مادی به پرسش، چهارچوب علل چهارگانه
 شوند نیز پاسخ داده خواهد شد. مطرح میتمدن نوین اسلامی در اندیشه رهبری 

 . چهارچوب مفهومی و نظری2

امکان و علل و عوامل چهارگانه از جمله مفاهیم کلیدی پژوهش حاضر ، تمدن نوین اسلامی، تمدن
 شود. هستند که در ادامه به آنها پرداخته می

 . تمدن در لغت و اصطلاح2-0

معنای اقامت کردن است. این واژه در انگلیسی معادل به « مدن»ی  تمدن در لغت برگرفته از واژه
«civilization »نظامی و ، به معنای استقرار یافتن و جایگزین شدن نظم اجتماعی به جای نظم فردی

اقامت در شهر و کوی ، «الحضاره». در زبان عربی نیز معادل (Mazlish, 2001: P.294باشد ) گروهی می
آیه  5.1قرآن و   سوره 51و مشتقات آن در « حضر»(. فعل 523ص، .جق: 5020، بزرگ است )ابن منظور

، در قرآن« حضارت»وجود و استعداد است. علاوه بر این از دیگر معانی واژه ، آمده و همه به معنای حضور
 (.50-53ص :.531، هستند )مکّی« و عُمُر، تعمیر، عماره، عمران»های  واژه

سیاسی ، اقتصادی، رویدادهای اجتماعی  گویند که همه یده را میای به هم تن تمدن پدیده، در اصطلاح
تمدن را حاصل نبوغ اقلیّت ، 5(. توین بی13ص، 5: ج5311، گیرد )لوکاس و هنر و ادبیات را در برمی

داند  تحولات و سیر تکامل جامعه می  ابتکار و نوآوری در سایه، ی ممتاز دارای هوش یعنی طبقه، نوآور
ای از عوامل اخلاقی و  مجموعه« تمدن»، (. از منظر علامه محمدتقی جعفری1ص، 5ج :5302)دورانت: 

از ، ای از مراحل زندگی در هر مرحله، دهد برای هر فرد از افراد خود مادی است که به جامعه فرصت می
(. در برداشت از 55-33: ص5333، همکاری لازم را برای رشد به عمل آورد )جعفری، کودکی تا پیری

ها در طول تاریخ برای توسعه در زندگی  شود که انسان اینگونه فهم می، معانی ارائه شده نسبت به تمدن
برداری  بهره، مادی و معنوی خود تلاش مستمر و مداومی دارند و در زمینه دانش و فناوری و عمران و آبادی

قانون و مراکز ، ها و مکاتب ایدئولوژی، تولید، دین و اخلاق، هنر، اختراعات، اکتشافات، از طبیعت
ای دست  ابزارهای نظامی و... به نتایج گسترده، ها و دیوان ها سازمان، های اداری نظام، گذاری قانون

                                                           

1. Toynbee 
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تمدن در تعریفی ، ها گردیده است. بنابراین ها منجر به پیدایش تمدن اند. ثمره و نتیجه این تلاش یافته
 گیرد.  میماعی بشر را در بردستاوردهای مادی و معنوی حیات اجت، گسترده

 نوین اسلامی از دیدگاه رهبر انقلاب  تمدن . 2-2

ای است که به خطوط آرمانی اسلام دست   رسیدن به جامعه، تمدن نوین اسلامی از منظر رهبر انقلاب»
« عدالت و قدرت مواجهه با امواج جهانی وجود داشته باشد، ثروت، عزّت، پیشرفت، یافته و در آن علم

مجروح و غمگین از حوادث ، تمدنی است که بشریت زخم خورده(. »2/0/5310.، مقام معظم رهبری)
های آنها  رساند و دل های اخیر که دچار یأس و ناامیدی و افسردگی است را به آفاق جدیدی می گوناگون قرن

یای اسلام وظیفه دن(. »5313/./35، )مقام معظم رهبری« بخشد ها کرامت می کند و به انسان را شاد می
ای را باز کند و فضای جدیدی ایجاد کند که این   دارد روحی در این دنیا بدمد و مثل رسول خدا)ص( راه تازه

است. البته این به معنای « تمدّن نوین اسلامی»همان ، ای که در انتظار آن هستیم  فضای جدید و پدیده
، ها نیست فرهنگ و اخلاق اسلامی بر دیگر ملّتها و تحمیل  ها و تجاوز به حقوق ملّت تصرف سرزمین

تشخیص درست و انتخاب خود راه ، ها با اختیار ها است و ملّت الهی به ملّت  بلکه به معنای عرضه هدیه
راه غلط و ، اند  ها تحمیل نموده های جهان بر ملّت کنند و این راهی را که امروز قدرت درست را انتخاب می

 (. 0/52/5310، ظم رهبری)مقام مع« گمراهی است
نوع نگاه تمدن نوین اسلامی به انسان و جهان با تمدن غرب متفاوت است. تمدن غرب تمدنی 

باشد )حسنی و  قدرت بیشتر و لذّت بیشتر می، است. هدف اصلی در این تمدن ثروتمند شدن« گرا مادی»
داند و معیار در بایدها  ولوژی می(. این تمدن اساس پیشرفت را تکنیک و تکن502-531: ص5311، بند تاجه

علم تجربی )طبیعی( برای کسب ، در تمدن غربانسان است. ، ها و بدها و در همه چیز خوب، و نبایدها
اخلاق و معنویّت دچار انحطاط شد و ، ایمان دینی، و تولید توسعه یافت و از نظر تزکیه، لذّت، ثروت ، قدرت

زیرا هدف از ارسال رُسُل تعلیم و تزکیه و در نهایت سعادت دنیا ، است این در تضاد با هدف اصیل انبیاء الهی
، گیری آن با انقلاب اسلامی فراهم آمده باشد. اما در تمدن نوین اسلامی که مقدمات شکل و آخرت انسان می

که در باشد  علم در تمدن غرب منحرف می»، داند. از منظر رهبر معظم انقلاب وجه تزکیه را مقدم بر تعلیم می
، ها تجاوز به ملّت، زد و بند در جاهای مختلف دنیا، مواد مخدر، جاسوسی، دزدی اطلاعات، خدمت فحشاء

 (.1/5301/.5، )مقام معظم رهبری« خونریزی و جنگ قرار گرفته است، استعمار
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 . علل و عوامل چهارگانه2-3

علل چهارگانه چهار علت  مفهوم علل چهارگانه ریشه در ادبیات فلسفی ارسطویی دارد. در موضوع
گیرد. تمدن نوین اسلامی مانند هر  فاعلی و غایی هر پدیده مورد بررسی قرار می، صوری، اصلی مادی

کند. به  پدیده دیگری نیازمند علل و عواملی است که شناخت آنها به تحقق تمدن نوین اسلامی کمک می
ست که پدیده مورد نظر بر آنها استوار شده است. هایی ا بنیان، توان گفت که منظور از علل مادی اجمال می

گیرد. علل فاعلی به عواملی  ساختار و مراتب وجودی نهادها مد نظر قرار می، در علل صوری شکل
کنند. علل غایی به وضع مطلوبی  پردازد که در تحقق و فرآیند ایجادی پدیده مورد نظر نقش ایفا می می
، ه خطوط آرمانی خود رسیده است. براساس چهارچوب علل چهارگانهپردازد که پدیده در آن وضعیت ب می

نسبت به تمدن نوین اسلامی با چهار پرسش تمدنی به شکل زیر مواجه هستیم که بدنه اصلی پژوهش 
 دهند. حاضر را شکل می

 های چهارگانه تمدنی علل و پرسش -0جدول 

 تمدنی  نوع پرسش  نوع علل

 دهنده تمدن نوین اسلامی چیست؟ شتابترین علل مادی  مهم علل مادی

 دهنده تمدن نوین اسلامی چیست؟ ترین علل صوری شتاب مهم علل صوری

 دهنده تمدن نوین اسلامی چیست؟ ترین علل فاعلی شتاب مهم علل فاعلی

 دهنده تمدن نوین اسلامی چیست؟ ترین علل غایی شتاب مهم علل غایی

 ها . یافته3
ها براساس آثار و اندیشه  در قالب چهار پرسش تمدنی و پاسخ این پرسشهای پژوهش حاضر  یافته

 مقام معظم رهبری به شکل زیر قابل ارائه است.

 . علل مادی تمدن نوین اسلامی3-0

در  .هایی است که پدیده مورد نظر بر آنها استوار شده است بنیان، منظور از علل مادی در این بحث
کننده علل صوری و غایی  ای است که توجیه ادی به معنای مبانی و فلسفهموضوع تمدن نوین اسلامی علل م

دهنده  دهنده و جهت ها و قوانین تشکیل مجموعه ارزش، باشد. به عبارت دیگر تمدن نوین اسلامی می
مرتبط با مبانی پذیرفته شده در تمدن نوین اسلامی است ، های اجتماعی در تمدن نوین اسلامی پدیده
، گیرد (. وقتی علل و عوامل مادی تمدن نوین اسلامی مورد توجه قرار می1.: ص5303، فیرحیزایی و  )لک
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، افزار تمدن نوین اسلامی است. هر اندیشمند فلسفه و نرم، ها تحلیل و تبیین ارزش، هدف از این توجه
گیرد. اکنون  یهایی را در نظر م ها اولویت نسبت به علل مادی پدیده، شناسی خود متناسب با نظام معرفت

ترین علل مادی تمدن نوین اسلامی چیست؟ و میزان  مهم، پرسش این است که از دیدگاه مقام معظم رهبری
تأثیرگذاری و اولویت هر علت در اندیشه ایشان چگونه است. با تحقیق صورت گرفته در آثار و ، اهمیت

 به شکل زیر قابل ارئه است.ترین علل مادی تمدن نوین اسلامی  مهم، اندیشه مقام معظم رهبری

 . ایمان 3-0-0

کننده رفتار معتقدان به تمدن نوین  های نظری تمدن اسلامی است که توجیه ایمان یکی از بنیان
دهنده غایت و مقصد تمدن نوین اسلامی  دهنده نوع ساختار تمدن نوین اسلامی و نشان شکل، اسلامی

است و از آنجا که « ایمان»عامل ایجاد تمدن نوین اسلامی اولین »، باشد. از منظر رهبر معظم انقلاب می
ایمان به ، ایمان مورد نظر ایشان، باشد ایمان بر دو قسم: ایمان به هدف خاص و ایمان دینی و اسلامی می

اهداف مادی و معنوی اسلام است. رهبر انقلاب معتقدند که یکی از عوامل پیشرفت ، ها  آرمان، اسلام
ایمان به یک اصل و »، لیبرالیسم و کمونیسم در طول تاریخ بشر، فاشیسم، اپیتالیسممکاتب بشری مثل ک

 هیچ، های لازم  مکتب و بدون تلاش و پرداخت هزینه، ایدئولوژی، بوده و بدون ایمان« یک لنگرگاه

، )مقام معظم رهبری« گیرد. این واقعیت نسبت به مکاتب وحیانی هم صادق است نمی   تمدنی شکل 
تلاش و نشاط مضاعفی را برای رسیدن به ، (. بر مبنای دیدگاه رهبر انقلاب هر دو نوع ایمان3/3/5315.

های ممتازی   اما ایمان دینی و اسلامی از ویژگی، کنند و عامل پیشرفت هستند ها ایجاد می  هدف در انسان
های آن در حد و اندازه   یا ویژگی ها بوده و  برخوردار است که ایمان با اهداف مادی یا به کلّی فاقد آن ویژگی

 کنندگی. مهم ایمان دینی عبارتند از اطمینان و امید به همراه قدرت بسیج  ایمان دینی نیست. دو ویژگی
ةً »اولین ویژگی جامعه دینی اطمینان  ئِما هُم أ  ل  جع  ن  ذین  استُضعِفوا فِی الا رضِ و  ی الا ل  مُنا ع  ن ن  و  نُریدُ ا 

هُمُ  ل  جع  ن  ه  »( و امید به وعده الهی 1، )قصص «ن  یالوارِث و  نصُرُوا اللا کُمینصُرکُم و  یإِن ت  قدام  ت أ  ب  ( 3، )محمد «ث 
در ، هایی که در جامعه غیر دینی به این شکل وجود ندارد ها و اهداف است. ویژگی برای رسیدن به آرمان

زیرا نخبگان و ، از همان ابتدا وجود ندارد جوامع غیر دینی اولًا اطمینان در رسیدن به اهداف تعیین شده
نشینی و سازش آنها در  سردمداران جامعه غیر دینی التزامی به یک هدف مشخص ندارند و احتمال عقب

استمرار حرکت در چارچوب اصول بنیادین و ، ثانیاً پس از وصول به نتیجه و هدف، میانه راه وجود دارد
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، کاری مواجه است سستی و سازش، ضعف، نشینی با خطر عقب نخستین حرکت تمدنی و انقلابی جامعه
اطمینان بیشتری به استمرار حرکت سالم جامعه تا ، در حالی که در صورت وجود یک ایمان دینی به هدف

اگر »رسیدن به هدف و پس از رسیدن به هدف وجود دارد. بر همین اساس مقام معظم رهبری معتقدند 
، های علمی و ابزار نظامی کارگشایی کند و مفید باشد  صنعت و پیشرفته، یویبخواهیم پیروزی در مقاصد دن

 (. 50/52/5310، )مقام معظم رهبری« اتکاء به ایمان و غیرت دینی لازم است
طبقات جامعه در   توان بالای آن جهت بسیج عموم مردم و همه، دومین ویژگی ایمان در جامعه دینی

باشد. در  آور می زیرا فهم اهداف دینی برای عموم مردم آسان و الزام، مادی و اجتماعی است، سطوح علمی
اقشار جامعه اعم از باسواد   عموم طبقات و قابل درک برای همه  حالی که اهداف غیر دینی چه بسیار که دغدغه

رد نظر سواد و غنی و فقیر نباشد و طبعاً ایمان دینی قدرت و انرژی بیشتری را جهت نیل به اهداف مو و بی
گری است که قادر  ایمان دینی آن معجزه»فرمایند:  کند. مقام معظم رهبری می بسیج و وارد مرحله کارزار می

ها را برای آنها همواره   آنها را در صحنه نگه دارد و ثالثاً سختی، ثانیاً ، مردم را بسیج کند و بیاورد  اولًا همه، است
، پیروزید. اگر کشته هم شدید، ر چنانچه فائق شدید و پیش بردیدگوید شما اگ و آسان کند. ایمان دینی می

 (. 5/1/5312.، )مقام معظم رهبری« چون به وظیفه عمل کردید، پیروزید. اگر زندان هم افتادید پیروزید

 . معنویت 3-0-2

شود. از دیدگاه مقام معظم  معنویت تحولی است که به سبب ایمان به عالم غیب در انسان حاصل می
مقام معظم رهبری  کهای  هبری تمدن نوین اسلامی نیازمند وجود چنین تحولی در جامعه دینی است. نکتهر

معنویت جامعه دینی باید برگرفته از ایمان و شریعت اسلامی باشد. این »بر آن تاکید دارند این است که 
ریعت و عقلانیت با یکدیگر ش»کند:  های کاذب و زودگذر را از دایره معنویت دینی خارج می معنویت، قید

افزاری است  (. معنویت در تمدن نوین اسلامی نرم23/5300/.2، )مقام معظم رهبری« شوند ملاحظه می
مقابله با نظام ، های این انسان باشد. از جمله ویژگی که خروجی آن انسان تراز تمدن نوین اسلامی می

این ، سازد با نظام ظالمانه و سلطه می، سازد می با طاغوت، سازد که با ظلم می  آدم معنوی»سلطه است: 
(. 20/21/5300، )مقام معظم رهبری« توانیم بفهمیم گونه معنویت را ما نمی چطور معنویتی است؟ این

آورند و  در مقابل مشکلات سر خم نمی، ای که افراد آن از یک زندگی معنوی برخوردار باشند جامعه»
برای رسیدن ، بینند و با اعتقاد پاک و امید و نشاط بست نمی چیزی به نام بنشوند و در کارها  گیر نمی زمین

ما در تمدن اسلامی و در نظام مقدس جمهوری اسلامی که به سمت آن تمدن »کنند.  به هدف تلاش می
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، )مقام معظم رهبری« ایم که دانش را همراه معنویت پیش ببریم این هدف را گرفته، کند حرکت می
داند که  ترین اشتباه این تمدن می ستیز تمدن غرب با معنویت را بزرگ»مقام معظم رهبری  (.51/1/5331

 کامی جامعه بشری است. ثمره آن تلخ
یت و طرد معنویت بنا شد. این خطای بزرگ کسانی بود که تمدن ، تمدن غربی بر پایه ستیز با معنو

اما با معنویت به  -این خوب بود  -دادند  حرکت علمی و صنعتی را در اروپا شروع کردند. به علم اهمیت
، این تمدن مادی و دور از معنویت هرچه پیشرفت کند، این بد و انحراف بود. لذا، جنگ برخاستند

گین خود تلخ شود. هم خود آنها و هم همه بشریت را با میوه انحرافش بیشتر می ، کند کام می های زهرآ
 (.50/23/5303، ظم رهبری)مقام مع« همچنان که تا امروز کرده است

گی زیادی در مسیر  یکی از مصادیق معنویت که نقش پیش برنده»، از نظر مقام معظم رهبری
طلبی است. اگر این فرهنگ در جامعه اسلامی  فرهنگ و روحیه شهادت، نوین اسلامی دارد  تمدن تکوین 

کند و به دشمنان طعم تلخ شکست  یاسلامی را سست م  تمدن رقبای تا دندان مسلح اسلام و ، توسعه یابد
یعنی ، روحیه و انگیزه است، گرایی عمل، اخلاق، معنویت، چشاند. شهادت عامل پایداری را می

برنده  و شهادت عاملی پیش یابند میطلبی ارتقاء  شهادت  ساز در سایه روحیه  تمدن ای از عوامل   مجموعه
« رسد و قربانی دادن و خون دادن که به جایی نمی بدون فداکاری، یک تمدن، یک نظام، است. یک کشور

 (.3/0/5300، )مقام معظم رهبری

 . عقلانیت3-0-3

برای ورود به ، ایمان به غیب و معنویت برآمده از چنین ایمانی، در آثار و اندیشه مقام معظم رهبری
گری است  محاسبه قلمرو اجتماعی و ایجاد ساختارهای اجتماعی تمدن نوین اسلامی نیازمند خردورزی و

گری  تا در پیوند ساختارها و شناخت مصادیق اجتماعی دچار اشتباه نگردد. وی از این خردورزی و محاسبه
گری  کند. شاخصه اصلی عقلانیت مد نظر مقام معظم رهبری این است که در سنجش به عقلانیت تعبیر می

نیت در تعریف مقام معظم رهبری با برد. عقلا از تمامی منابع معرفتی از جمله وحی بهره می، خود
ها متفاوت است. ایشان انقلاب اسلامی ایران را مصداقی از محاسبه و  کاری و گریز از واقعیت محافظه

طور نبود که مردم  انقلاب عظیم اسلامی ما ناشی از یک عقلانیت بود. این»، داند عمل عقلانی می
)مقام معظم « چنانی را ساقط کنند توانند یک رژیمِ آنحساب و کتاب به خیابان بیایند و ب طور بی همین

 (. با جستجو در آثار ایشان به صورت معناداری مفهم معنویت و عقلانیت در53/23/5311، رهبری
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، )مقام معظم رهبری« معنویت و عقلانیت در کنار هم باشند»کنار هم قرار داشته و تاکید دارند که 
50/23/5312.) 

 . عدالت3-0-0

حکمت ، البلاغه دانند )نهج می، لمؤمنین علی)ع( عدل را قرار دادن هر چیزی در جای خودشامیرا
مؤمنان ، عدل و قسط به یک معنا به کار رفته و از مفاهیم بنیادی هستند که در قرآن، ( و در لغت عرب033

(. جایگاه 531، )نساء« بالقسطیا أیها الذین آمنوا کونوا قوّامین »، اند بر رعایت و پایبندی به آن امر شده
شناسی هر مکتب است. در آثار و اندیشه مقام معظم  تابعی از نظام معرفت، عدالت در مکاتب فکری

عدالت ارتباط ناگسستنی با عقلانیت و معنویت دارد. در تحلیل ، باشد رهبری که متأثر از مکتب اسلام می
، توان بدون توجه به ارتباط این سه مفهوم )معنویت ن نمیای مانند تمدن نوین اسلامی از دیدگاه ایشا پدیده

توان  عدالت( تحلیل درستی از علل مادی تمدن نوین اسلامی ارائه نمود. اهمیت این پیوند را می، عقلانیت
 در بیان زیر مشاهده کرد.

یت جدا شد»  اصلاً  ،نخواهد بود، دیگر عدالتی که شما دنبالش هستید، اگر عدالت از عقلانیت و معنو
کار  خاطر این است که اگر عقل و خرد در تشخیص مصادیق عدالت به  عدالت نخواهد بود. عقلانیت به

که  در حالی، کند چیزهایی عدالت است شود. خیال می انسان به گمراهی و اشتباه دچار می، گرفته نشود
یکی از شرایط ، و محاسبه عقلانیت، بیند. بنابراین گاهی نمی، و چیزهایی را هم که عدالت است، نیست

 (.20/21/5300، )مقام معظم رهبری« لازم رسیدن به عدالت است
شود. ایجاد چنین  به طور طبیعی مقیاس تمدن نوین اسلامی در جغرافیای سیاسی کشورها محدود نمی

رهبری رو در اندیشه مقام معظم  تمدنی نیازمند فراگیر شدن عدالت در قلمرو نفوذ این تمدن است. از این
ناپذیر از تمدن نوین اسلامی است. بدون توجه به آنها  عقلانیت و عدالت جزئی تفکیک، معنویت، ایمان

توان در بیانات تمدنی مقام  ایجاد تمدن نوین اسلامی ممکن نیست. ضرورت ارتباط این مفاهیم را می
 معظم رهبری مشاهده کرد.

است. اسلام عقلانیت را و معنویت را و عدالت را قرن معنویت ، قرن اسلام است. این قرن، این قرن»
اسلامِ توجه و ، اسلامِ معنویت، اسلامِ تدبر و تفکر، دهد. اسلامِ عقلانیت ها هدیه می با یکدیگر به ملت

اینها تعالیم خدای متعال و تعالیم اسلامی ، اقدام مِ اسلا، اسلامِ کار، اسلامِ جهاد، توکل به خدای متعال
 (.52/55/5312، م رهبری)مقام معظ« است
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 دهنده تمدن نوین اسلامی . علل صوری شتاب3-2

سازه و ساختار تمدن نوین اسلامی است. صورت هر ، صورت، قالب، شکل، منظور از علل صوری
، منبع و مصالحی بوده که در علل مادی موجود است. کارکرد علل صوری، پدیده و شیء متأثر از ماده
وسیله آن زمینه برای تحقق و شکوفایی مواد و منابع تمدن نوین اسلامی آماده  ایجاد انسجامی است که به

ترین علل صوری تمدن نوین اسلامی از دیدگاه مقام معظم رهبری پرسشی است که در  شود. تحلیل مهم می
عقلانیت و ، معنویت، ایمان، چهار علل مادی، این قسمت به دنبال پاسخ آن هستیم. به عبارت دیگر

چگونه و در چه شکلی ظهور ، ترین علل مادی تمدن نوین اسلامی است که از نظر ایشان مهم عدالت
شکل و ساختار تمدن نوین اسلامی در یک فرآیند »، یابند. با تحقیق در آثار و اندیشه مقام معظم رهبری می

شکل  5313بهمن  ..که در ، بندی شده است. مرحله اول انقلاب اسلامی ای صورت پلکانی پنج مرحله
فروردین انجام شد و اکنون در مرحله سوم که دولت  53تشکیل نظام اسلامی بود و در ، گرفت و مرحله دوم

قرار داریم و پس از آن جامعه اسلامی و در پایان آرمان انقلاب که تمدن نوین اسلامی ، اسلامی است
مرحله مذکور به عنوان علل (. موفقیت پنج 0/1/5300.، )مقام معظم رهبری« شکل خواهد گرفت، است

هایی است که مقام معظم رهبری خواهان حضور پررنگ آنها در پیشانی  نیازمند توجه به اولویت، صوری
ساختارهای ، ها عبارتند از ساختارهای تربیتی و اخلاقی ساختار تمدن نوین اسلامی است. این اولویت

  افزا. محور و هم ساختارهای امت، آموزشی و پرورشی

 . ساختارهای تربیتی و اخلاقی3-2-0

های  در آثار و اندیشه مقام معظم رهبری ساختار و شکل تمدن نوین اسلامی بدون توجه به اولویت
تربیتی و اخلاقی ساختار مناسب و جامعی نیست. این اولویت برگفته از مبانی قرآنی بوده که تزکیه و تعلیم 

تواند همانند یک  جامعه بشری زمانی می»ه مقام معظم رهبری را هدف پیامبران معرفی کرده است. از دیدگا
(. 5331/.0/5.، )مقام معظم رهبری« خانواده سالم زندگی کند که تربیت و اخلاق را در اولویت قرار دهد

ها  تقدم ساختارهای تربیتی بر ساختارهای علمی و آموزشی به این دلیل است که تجربه تاریخی تمدن»
تزکیه ، کند: اول م بدون تربیت و تزکیه منحرف شده و به جای خدمت فاجعه درست میدهد که عل نشان می

علم منحرف ، تربیت اسلام است. چرا اول تزکیه؟ برای اینکه اگر تزکیه نبود، تربیت قرآن، است. تربیت دین
یث خب، بددل، این سلاح اگر در دست یک انسان بدطینت، یک سلاح است، شود. علم یک ابزار است می

، تواند در دست انسان صالح اما همین سلاح می، آفریند چیز دیگری نمی، جز فاجعه، کش قرار بگیرد و آدم
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دفاع از خانواده باشد. این علم را بایستی آن وقتی در دست ، دفاع از حقوق مردم، ها دفاع از انسان  وسیله
 (.50/23/5301، )مقام معظم رهبری« گرفت که با تزکیه همراه باشد

 . ساختارهای علمی و آموزشی3-2-2

بیشترین تاکید مقام معظم رهبری بر موضوع علم و به طور خاص نهاد و ، بعد از تربیت و اخلاق
علم عامل قدرت و پیشبرد اهداف در »ساختارهای علمی از جمله آموزش و پرورش است. از نظر ایشان 

تواند تحکم  می، این قدرت را به چنگ آورد علم اقتدار است. هر کس»باشد:  های مادی می مقابل قدرت
بر او غلبه پیدا خواهد ، «صیل علیه»، تواند غلبه پیدا کند. هر کسی که این اقتدار را به دست نیاورد می، کند

اگر (. »21/5301/.5، )مقام معظم رهبری« کنند به او تحکم می، کنند کرد. دیگران بر او قهر و غلبه پیدا می
« هویت و شخصیت را داشته باشد، امنیّت، عزّت، تواند توقع استقلال نمی، خالی باشد دست ملتی از علم

علم و معرفتی بود که ، (. شاخص و علل اصلی تمدّن اسلامی در گذشته1/5301/.5، )مقام معظم رهبری
علوم را  دانشمندان اسلامی بر اثر تعلیمات اسلام، مسلمانان از آن برخوردار بودند. در قرون اولیه اسلام

آموختند و بارور ساختند و امروز بشریت به آنها مدیون است. اسلام علم را از انحصار طبقات خاص خارج 
ساخت و آن را بر همه واجب کرد و دانشمندان مسلمان برای پیشبرد اسلام و تمدّن اسلامی با ایمان دینی و 

 (.1.-1.: ص.531، زرین کوبتکمیل و ترکیب علوم اقدام کردند )، نقد، شوق فراوان به طرح
، سازان ثروت، سازان آینده  تمدّن آموزش و پرورش جایی است که »، به اعتقاد رهبر انقلاب اسلامی

تر از دستاوردهای آموزش و پرورش  سازان و مدیران آینده در آن خلق خواهند شد و دستاوردهایی بزرگ علم
آموزش و پرورش است. اگر آموزش و پرورش ، ابتکاردستاورد و ، های پیشرفت جلوه  وجود ندارد. ریشه

های دولتی موظف هستند از آموزش و پرورش پشتیبانی  شود و همه دستگاه درست می جا   همه، درست شود
به طور مضاعف دستاورد خواهد داشت. مسلماً ، زیرا هرچه در آن هزینه شود، کرده و برای آن هزینه کنند

گذاری شده  بسیار بیشتر از آن چیزی است که از حیث مادی و معنوی سرمایه بازده آن در وقت و زمان خود
به یک آموزش و پرورش خوب نیاز ، کار بزرگی است، که کاری که این ملّت بزرگ به عهده گرفته جا   و از آن

 (.5313/./53، )مقام معظم رهبری« دارد. فردای ما متوقف به امروز آموزش و پرورش است

 افزا محور و هم رهای امت. ساختا3-2-3

محور است. در واقع دال مرکزی گفتمان تمدنی ایشان  رویکرد تمدنی مقام معظم رهبری رویکردی امت
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، باشد. توجه ایشان به مفاهیمی مانند وحدت در تمدن نوین اسلامی به لحاظ ساختاری امت اسلامی می
محور است. در چنین  به اولویت ساختار امت جهان اسلام و دنیای اسلام بیانگر توجه ایشان، امت اسلامی

شود که همه مسلمانان نسبت به این کل مسئولیت  مثابه یک کل در نظر گرفته می ساختاری امت اسلامی به
به طور خاص تاکید بر نفی سلطه از  های سیاسی ایشان نسبت به تحولات جهان اسلام گیری دارند. موضع

، افزا محور و رویکرد تمدنی است. بر همین اساس ساختارهای هم متجهان اسلام برآمده از همین نگاه ا
محور جزئی مهم از صورت و شکل تمدن نوین اسلامی است. در واقع شکل و ساختار  آفرین و امت وحدت

محور تنظیم گردد و  شود که این ساختارها با رویکرد امت مطوب تمدن نوین اسلامی در صورتی محقق می
خواهم این را بگویم که امّت اسلامی با یک تلاش مجاهدانه  می»ساختار نقش ایفا کند:  امت اسلامی در این

به ثمر برساند و آن را در ، ریزی کند شالوده، تواند تمدّن اسلامیِ باب این دوران را طرّاحی کند و مجدّانه می
می و دنیای اسلام در آثار (. کلیدواژه امت اسلا20/52/5310، )مقام معظم رهبری« مقابل بشریّت قرار بدهد

افزا با محوریت امت اسلامی در ایجاد تمدن نوین  و اندیشه مقام معظم رهبری نشانه اولویت ساختارهای هم
، روحی در این دنیا بدمد، دنیای اسلام امروز وظیفه دارد مثل خود اسلام و مثل خود پیغمبر»اسلامی است. 

تمدّن نوین »، ای که در انتظار آن هستیم باز کند. ما به این پدیدهای را  راه تازه، فضای جدیدی ایجاد کند
بشریّت   ها درباره گوییم. ما باید برای بشریّت دنبال تمدّن نوین اسلامی باشیم. این با آنچه قدرت می« اسلامی
 (.20/52/5310، )مقام معظم رهبری« تفاوت اساسی دارد، کنند کنند و عمل می فکر می

 دهنده ی شتاب. علل فاعل3-3

منظور از علل فاعلی تمدن نوین اسلامی ایجادکنندگان این تمدن هستند. از منظر مقام معظم رهبری 
. ایشان با تمام توجهی چه کسانی؟ با چه ویژگی و چگونه باید برای ایجاد تمدن نوین اسلامی گام بردارند

ند اقتضای سنّت الهی این است تا خود معتقد، که به امدادهای الهی و قوانین تکوینی عالم هستی دارند
گیری تمدن نوین اسلامی را داشت. نصرت الهی  نباید انتظار شکل، مسلمانان و امت اسلامی حرکت نکنند

نصرت خدای متعال در واقع »های الهی گام بردارند:  کند که مسلمانان در احیای سنّت زمانی معنا پیدا می
در طبیعت و جامعه و در بیدار کردن ، های الهی قدم برداریم تمعنایش این است که در جهت احیای سنّ 

)مقام معظم « روزی تلاش کنیم عوامل بدبختی و تیره  برای نجات انسان از مجموعه، ها اثر بگذاریم فطرت
نگاه »انسان موفق انسانی است که تلاش کند و برای رسیدن به نتیجه گام بردارد. (. »52/23/5301، رهبری
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ریزی و   با برنامه، تلاشِ با نظم، نگاه قرآنی به انسان این است که انسان باید تلاش کند، ه اسلامنگا، دین
(. با تحقیق در آثار و اندیشه مقام 23/23/5303، )مقام معظم رهبری« تا بتواند به نتایج برسد، وقفه بی

 ابل ارائه است.های مهم ایجادکنندگان تمدن نوین اسلامی به شکل زیر ق معظم رهبری ویژگی

 . شناخت جایگاه تاریخی3-3-0

اولین ویژگی ایجادکنندگان و کارگزاران تمدن نوین اسلامی این است که ، از نظر مقام معظم رهبری
اند. در این  ای از تاریخ قرار گرفته بدانند در چه مرحله، نسبت به جایگاه تاریخی خود شناخت داشته باشند

د در ایجاد تمدن نوین اسلامی را به درستی بشناسند و به آن عمل کنند: توانند نقش فعلی خو صورت می
ها درس گرفت. اگر از  باید گذشته را درست شناخت و از تجربه، های استوار در آینده برای برداشتن گام»

ها به جای حقیقت خواهند نشست و آینده مورد تهدیدهای ناشناخته قرار  دروغ، این راهبرد غفلت شود
 (.55/5313/..)بیانیه گام دوم انقلاب. « گرفت خواهد

پند گرفتن و آموختن است. در قرآن کریم واژه عبرت )پند ، هدف از شناخت و بررسی وقایع گذشته
از آنجا ، «فاعتبروا یا اولی الابصار»فرماید:  از جمله در سوره حشر خداوند می، گرفتن( هفت بار آمده است

های احتمالی را تجربه کند.  تواند به صورت آزمون و خطا همه راه نمی، استکه عمر انسان در دنیا کوتاه 
اند. امام علی)ع( در وصیتی به فرزندش   امام علی)ع( بر لزوم استفاده از تجربیات گذشتگان تاکید نموده

در کارهای با این حال ، ام گذشتگان عمر نکرده  همه  فرزندم! اگرچه من به اندازه»فرمایند:  امام حسن)ع( می
: 35نامه ، البلاغه )نهج« مانند یکی از آنان، ام ام و در اخبار آنان و آثارشان سیر نموده آنان نگریسته

حاصل یا کم حاصل  گرایی بی (. مقام معظم رهبری در مقام هشدار و تحذیر نسبت به تاریخ.11ص
نامه در  را به عنوان یک شجرهخورد؟ اگر این گذشته  این گذشته تاریخی به چه دردی می»فرمایند:  می

 (.51/0/5303، )مقام معظم رهبری« جیبمان بگذاریم و فقط به آن افتخار کنیم ... این که درست نیست

 . پذیرش مسئولیت تمدنی3-3-2

ضمانت و پایبندی و کار را به خوبی انجام ، شناسی وظیفه، پذیری به معنای پاسخگو بودن مسئولیت
اصل انضباط اجتماعی و وجدان کاری که ، پذیری اصل مسئولیت، رهبر انقلابدادن است که در بیانات 

پذیری  مسئولیت»از عوامل کلیدی برای ایجاد تمدن نوین اسلامی است. ، لازم و ملزوم یکدیگر هستند
دهی اقدامات  مورد نظر ایشان بسیار فراتر از مسئولیت اداری و انجام کار در حد رفع تکلیف اداری و گزارش
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پذیری  زیرا اگر مسئولیت، ورت گرفته در ارتباط با یک مسئولیت شغلی به مقامات بالادستی استص
گیری روند رشد جامعه  توان از آن انتظار پیشرفت و حل مشکلات و شتاب نمی   ، شخصی در این حد باشد

، کند خود نگاه می انسان باید وقتی به گذشته، ها به سوی احیای تمدن نوین اسلامی را داشت. در مسئولیت
(. 1/1/5331، )مقام معظم رهبری« انجام داده یا نداده؟، ببیند آیا کاری که خدا و وجدان خود را راضی کند

  پذیری مورد نظر رهبری تعهدی است که از سویی از عشق به خداوند و ایمان دینی و دغدغه مسئولیت
طلبی  سوزی برای مردم و دوری از منفعتجلب خشنودی خداوند و از سوی دیگر از عشق به مردم و دل

های روزمره زندگی مردم بر   شخصی و خودخواهی و بلکه فراموشی خود و تقدم مشکلات و دغدغه
پذیری همان است که در سخن مشهور پیامبر  خیزد. این سطح از مسئولیت برمی، مشکلات شخصی

گاه باشید که هر کسی »، «رعیته کلّکم راع و کلّکم مسئول عن»اکرم)ص( آمده است که فرمودند:  آ
 (.500ص، 5ق: ج.505، )دیلمی« مسئولیتی بر عهده او است و وظایف و تکالیفی نسبت به دیگران دارد

 عزم و اراده در مقیاس تمدن. 3-3-3

عامل سوم وجود عزم و اراده کافی برای ، بعد از شناخت درست از جایگاه تاریخی و پذیرش مسئولیت
ای به  ای مانند تمدن نوین اسلامی نیازمند عزم و اراده گام برداشتن جهت تحقق پدیده .تحقق اهداف است

جریان تمدنی غیر الهی بوده که مسلح به سلاح ، بزرگی این تمدن است. مانع اصلی ایجاد تمدن نوین اسلامی
باشد. عبور از چنین  علم و تکنولوژی و برخوردار از اراده قدرتمند برای حفظ هژمونی و برتری جهانی خود می

پذیر نیست. در قرآن کریم هرگاه سخن از اهداف بزرگ و دشوار در میان  موانعی بدون عزم و اراده آهنین امکان
  که از پیامبرانی که آورنده چنان، شود می مطرح، باشد جدی و استوار می  که به معنی اراده« عزم«  مسأله، است

« اولوالعزم»تعبیر به پیامبران ، رو خواهند شد شدید پیروان ادیان پیشین روبهدین جدید هستند و طبعاً با مقاومت 
سُلِ ...»)صاحبان عزم استوار( شده است.  زْمِ مِن  الرُّ ر  أُولُوا الْع  ب  ما ص  اصْبِرْ ک  گونه که  آن، پس صبر کن»، « ف 

گیری جدی و ورود با  تصمیم، انقلاب(. در اندیشه رهبر معظم 31، )احقاف« صبر کردند« اولوالعزم»امبران یپ
ناپذیر است. ایشان با تاکید به این  یک امر ضروری و اجتناب، سازی جدّیت به صحنه کار و تلاش برای تمدن

، موقعیّت جغرافیایی، ایمان، مانند اسلام، ملّت ایران استعدادهای کم نظیری دارد»مسأله معتقدند که 
حال در ایرانیان ظهور داشته و دارد و گذشته فرهنگی که یک میراث عظیم و استعدادهای انسانی که در گذشته و 

ها اگر همّت کنند و  ها را ندارند. ملّت ایران به جهت داشتن این توانایی ها این ویژگی غنی است که بعضی ملّت
 (.51/0/5301، )مقام معظم رهبری« بشری قرار خواهند گرفت  تمدّن   تصمیم بگیرند در قلّه
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 . مجاهدت و مقاومت نسبت به اهداف تمدنی 3-3-0

هایی است  تلاش، باشد. منظور از مجاهدت موفقیتِ عزم و اراده در گرو وجود مجاهدت و مقاومت می
ها برای موفقیت نیازمند مقاومت یعنی ادامه دادن  گیرد. این مجاهدت که در مسیر درست و الهی انجام می

گاه به جایگاه تاریخی خود می، براینمیسر تا رسیدن به هدف هستند. بنا وقتی مسئولیت ، توان گفت انسان آ
برای ادامه مسیر به دو ، همچنین عزم و اراده کافی برای انجام مسئولیت خود دارد، پذیرد اش را می تاریخی

رود و تا رسیدن به هدف  عنصر مجاهدت و مقاومت نیازمند است تا اطمینان یابند که مسیر را درست می
های خواص به دلیل فقدان مجاهدت و  های تحولات تاریخی و ریزشآورد. بسیاری از ناکامی ام میدو

کشند.  روند و برخی در میانه راه از مقاومت دست می برخی راه را اشتباه می، مقاومت است. به عبارت دیگر
داشتن اخلاص » اخلاص است. به همین دلیل رهبر معظم انقلاب بر، پشتوانه اصلی مجاهدت و مقاومت

ورزد و اخلاص را رعایت کردن وظیفه خدایی و دخالت ندادن منافع شخصی و گروهی و  در عمل تاکید می
 (.1/5333/.، )مقام معظم رهبری« دانند می، های مادی در کار است انگیزه

از دیدگاه مقام معظم رهبری در بحث مجاهدت و مقاومت تمدنی نتیجه و ثمره این مجاهدت و 
ثمرات مجاهدت و مقاومت در »، شود. به عبارت دیگر کننده نمایان نمی مت لزوماً در زمان مقاومتمقاو

شود که به طور طبیعی یک تمدن برای رشد و شکوفایی به آن  مقیاس تمدن در فرآیندی از زمان حاصل می
صدر اسلام در قرن های پیامبر اسلام)ص( و مسلمانان  ها و مقاومت نیاز دارد. برای نمونه ثمره مجاهدت

اگر نسل امروز صبر و استقامت داشته ، سه و چهار در مقیاس تمدنی نمایان شد. با توجه به این رویکرد
 (.1/0/5313، )مقام معظم رهبری« های آینده به قلّه خواهند رسید نسل، باشند

 ی مادی و معنوی ها . بسیج هدفمند ظرفیت3-3-5

های فراوان مادی و معنوی است که عبارتند از نیروی  از نعمت ای  های امت اسلامی مجموعه ظرفیت»
معنویات که برگرفته از ، جغرافیایی و اقلیمی. از این میان، طبیعی، معدنی، های صنعتی ظرفیت، انسانی مومن

  تمدّن ای در ایجاد و هدایت   کننده نقش تعیین، اعتقادات مستحکم و راسخ توحیدی و متکی به مبدأ و معاد است
کند.  ها تحت یک برنامه خاص ارائه می گیری فعالی را در ارتباط با زندگی دنیوی انسان نوین اسلامی دارد و جهت

ترین آنها ظرفیّت نیروی انسانی و نسل جوان با انگیزه است که باید مورد   مهم، های ذکر شده از بین ظرفیت
ی هشت ساله نمایانگر قدرت تأثیرگذاری این قشر در استفاده قرار گیرد. استفاده از این ظرفیت در جنگ تحمیل

پیشبرد اهداف به ظاهر غیرممکن است. به طور خاص مقام معظم رهبری معتقدند جوانان ایرانی از ظرفیت 
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 (. 5302/./.5، )مقام معظم رهبری« تحقق ایجاد تمدن نوین اسلامی برخوردار هستند بالایی در

 . علل غایی تمدن نوین اسلامی3-0

چرا این تمدن باید شکل ، شود گیری تمدن نوین اسلامی پرداخته می ر علل غایی به چرایی شکلد
ای در ایجاد انگیزه  کننده بگیرد؟ چه دستاوردی برای جامعه بشری دارد؟ تبیین درست علل غایی نقش تعیین

و آینده دست  برای گام برداشتن در مسیر تمدن نوین اسلامی دارد. بدون توجه به ترسیم وضع مطلوب
توان انتظار داشت جامعه در این مسیر گام بردارد. در آثار و اندیشه مقام  نمی، یافتنی تمدن نوین اسلامی

حیات طیبه با تحقق کرامت و سعادت جامعه انسانی به عنوان علل غایی تمدن نوین »معظم رهبری 
هم جسم ، هم روح انسان، حیات طیبه یعنی چه؟ یعنی زندگی که در آن»اسلامی مطرح شده است: 

(. در وضع 0/20/5301.، )مقام معظم رهبری« تأمین است، هم آخرت انسان، هم دنیای انسان، انسان
 گیرد. مطلوب تمدن نوین اسلامی استعداد و توان انسان در خدمت کرامت و سعادت جامعه بشری قرار می

 های پژوهش حاضر در جدول زیر قابل مشاهده است. یافته

 دهنده در ایجاد تمدن نوین اسلامی از دیدگاه مقام معظم رهبری عوامل چهارگانه شتاب -2جدول

علل 

 چهارگانه
 پاسخ اجمالی پرسش تمدنی

. علل 8
 مادی

دهنده  ترین علل مادی شتاب مهم
 تمدن نوین اسلامی چیست؟

 عدالت، عقلانیت، معنویت، ایمان

. علل 6
 صوری

دهنده  ترین علل صوری شتاب مهم
 تمدن نوین اسلامی چیست؟

 تمدن، جامعه، دولت، نظام، گانه: انقلاب فرآیند پنج
 اولویت ساختارهای تربیتی و اخلاقی

 اهمیت ساختارهای علمی و آموزشی
 افزا محور و هم لزوم ساختارهای امت

. علل 7
 فاعلی

دهنده  ترین علل فاعلی شتاب مهم
 تمدن نوین اسلامی چیست؟

 های الهی در تغییرات و تحولات جامعه انسانی سنتّتوجه انسان به 
 انسان آگاه به جایگاه تاریخی خود

 پذیر نسبت به نقش تمدنی انسان مسئولیت
 انسان برخوردار از اراده کافی در مقیاس ایجاد تمدن

 انسان معتقد به مجاهدت و مقاومت در تحقق اهداف تمدن نوین اسلامی 

. علل 4
 غایی

دهنده  غایی شتابترین علل  مهم
 نوین اسلامی چیست؟ تمدن

ترسیم و معرفی حیات طیبه و سعادت حقیقی جامعه بشری مطابق ، تبیین
 های اسلامی  با آرمان
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 گیری . نتیجه0
چهار پرسش تمدنی مطرح و پاسخ آنها در آثار و ، در این پژوهش با الهام از الگوی علل چهارگانه

دهنده تمدن نوین  گردید. ایشان در پاسخ به چیستی علل مادی شتاباندیشه مقام معظم رهبری بررسی 
و توجه به آن از « ایمان»افزار تمدن اسلامی باید از اسلام و منابع اسلامی اتخاذ شود.  نرم، اسلامی معتقدند

و در بُعد « معنویت»دهنده تمدن نوین اسلامی است. ثمره ایمان در بُعد روحی  ترین عوامل شتاب مهم
 است. « عدالت»و « عقلانیت» عمل

دهنده انسان به  دهنده تمدن نوین اسلامی ساختارهای جهت ترین علل صوری شتاب در پاسخ به مهم
ساختارهای تربیتی و آموزشی ، کند. بر همین اساس در تمدن نوین اسلامی سمت کمال اولویت پیدا می

 یابند.  بیش از هر چیز دیگری اهمیت می
گاه تاکید  ین علل فاعلی شتابتر در پاسخ به مهم دهنده تمدن نوین اسلامی بیش از هر چیز بر انسان آ

گاهی موقعیت تاریخی و شناخت مسئولیت تمدنی می باشد. در واقع انسان  شده است. مرجع این آ
های  گری هدفمند است که به تقدس هدف خود ایمان دارد و هزینه کنش، دهنده تمدن نوین اسلامی شکل

 خرد.  هدف را به جان میرسیدن به 
تبیین حیات طیبه و جایگاه انسان محوریت دارد. در ، دهنده ترین علل غایی شتاب در پاسخ به مهم

بلکه در مسیر سعادت انسان بکار ، قدرت نه در مسیر شقاوت، حیات طیبه مد نظر تمدن نوین اسلامی
 شود. گرفته می
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Abstract  
The purpose of the present study is to explain social and political functions f Namāz-e Jamā’at (Collective 

Prayer) with emphasis on the idea of soft power. In this regard a descriptive-analytical method was used to 

determine the concept of soft power and its components as well as social and political functions of Namāz-e 

Jamā’at with regard to the components of soft power and the role of Namāz-e Jamā’at in expanding the soft 

power of Islamic society. The results indicated that considering the conditions regarded for Namāz-e 

Jamā’at in Islam, it has an outstanding effect in fostering at least four components of the soft power: 

expanding the political value of justice, promoting social integrity and decreasing conflicts, improving 

social trust, and increasing religious knowledge and insight. 
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 چکیده

 در این راستا و با روش تبیین کارکردهای اجتماعی و سیاسی نماز جماعت با تأکید بر ایده قدرت نرم است.، پژوهش حاضردف ه
های  های آن و نیز کارکردهای اجتماعی و سیاسی نماز جماعت با توجه به مؤلفه مفهوم قدرت نرم و مؤلفه، تحلیلی -توصیفی

، نماز جماعتتبیین گردید. نتایج حاکی از آن است که ، درت نرم جامعه اسلامی داردقدرت نرم و نقشی که نماز جماعت در بسط ق
های قدرت نرم تاثیر قابل توجهی  با توجه به شرایطی که اسلام برای آن در نظر گرفته است در تقویت حداقل چهار مؤلفه از مؤلفه

ارتقاء اعتماد اجتماعی و افزایش دانش و بصیرت ، تقویت انسجام اجتماعی و کاهش تعارضات، دارد: بسط ارزش سیاسی عدالت
 دینی. 

 

  اعتماد اجتماعی.، انسجام اجتماعی، عدالت، نماز جماعت، قدرت نرم های کلیدی:  واژه
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 . مقدمه 0

ترین احکام اجتماعی اسلام است که به صورت مستقیم ایجادکننده یکی  نماز جماعت یکی از برجسته
توان   باشد. بر این اساس می  در واقع نهادهای اجتماعی اسلام به نام مسجد میها و  ترین سازمان از مهم

بخش روابط خاصی میان اعضاء جامعه  نماز جماعت را به عنوان یک نهاد اجتماعی در نظر گرفت که تقویم
 تاریخی پیوند عمیقی وجود میان نماز جماعت و سیاست نیز به لحاظ نظری و، اسلامی است. با این وجود

 داشته است. 
پژوهش حاضر به بررسی تاثیرات نماز جماعت در بسط و گسترش قدرت نرم جامعه اسلامی 

سوال اصلی پژوهش آن است که نماز جماعت چه تاثیری بر قدرت نرم جامعه ، پردازد. بر این اساس می
ش اول به دهی شده است. بخ پژوهش در سه بخش اصلی سامان، اسلامی دارد؟ برای پاسخ به این پرسش

های اصلی آن است. در این قسمت  چهارچوب نظری اختصاص دارد و شامل مفهوم قدرت نرم و مؤلفه
های گوناگون نماز جماعت و تأثیرات  هایی بوده که به نوعی قابلیت تطبیق بر جنبه تاکید اصلی بر شاخص

در اندیشه اسلامی مورد  آن بر جامعه دینی را دارند. در بخش دوم به صورت مختصر جایگاه نماز جماعت
ترین بخش پژوهش حاضر است با توجه به آنچه که در  گیرد. در قسمت سوم که مهم  بررسی قرار می

به بررسی تفصیلی تاثیرات نماز جماعت به عنوان ، های آن بیان شد  چهارچوب مفهومی قدرت نرم و مؤلفه
 شود. گسترش قدرت نرم پرداخته میترین نهادهای اجتماعی جامعه اسلامی بر بسط و  یکی از مهم

 های آن  . مفهوم قدرت نرم و مؤلفه2

های اجتماعی و بویژه دانش سیاسی است. بدون  ترین مفاهیم در عرصه دانش قدرت یکی از مهم
چندان قابل تصور نیست. ، امکان تشکیل حکومت و حفظ آن، برخوردار بودن از شکلی از اشکال قدرت

تأسیس و حفظ دولت امکان ندارد. بر این اساس برای کسانی که تمایل دارند ، قدرتبدون ، به عبارت دیگر
های بسط و تقویت آن از اهمیت  برخورداری از قدرت و فهم شیوه، به عرصه سیاست و حکومت وارد شوند

البته موضوع قدرت و نقش آن در ، الملل بسیاری برخوردار است. در عرصه روابط و سیاست بین
، اهمیت و تأثیرگذاری بیشتری دارد. در یک معنای کلی و فراگیر، روابط و معادلات جهانی بندی صورت

توان قدرت را با ایجاد تغییر یا توانایی ایجاد تغییر در محیط اطراف خود توسط یک فرد یا یک بازیگر  می
داف متفاوتی داشته تواند هدف یا اه (. ایجاد تغییر در محیط پیرامون می13ص :5312، تعریف کرد )بیتهام
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تواند اهمیت داشته باشد. به همین   دستیابی به اهداف نیز می، باشد. بر این اساس در بحث مفهوم قدرت
، اند )نای  ها و علمی کردن آنها تاکید کرده  بر توانایی تحقق خواسته، دلیل برخی محققان برای تعریف خود

کند.   ث ایجاد منابع و بسط قدرت را مطرح میبه طور طبیعی بح، (. اهمیت موضوع قدرت1.ص :.531
منابع قدرت ، برخی .های مختلف فردی و اجتماعی از گذشته مورد توجه بوده است منابع قدرت در عرصه

دسته  اند. منابع طبیعی قدرت شامل آن  انسانی و ماوراء طبیعی دانسته، را شامل سه دسته کلی منابع طبیعی
گیرد. منابع   ها قرار می یعت و به منظور تولید و بسط قدرت در اختیار انساناز منابعی است که از سوی طب

ها و جوامع انسانی در تأسیس و تقویم قدرت   انسانی قدرت معطوف به آن مواردی است که از سوی انسان
فرهنگ و باورها از جمله منابع انسانی قدرت محسوب ، دانش، آید. مواردی مانند جمعیت  به کار می

منابع ماوراء طبیعی قدرت وجود دارد و شامل منابعی است که بیرون از طبیعت و ، شوند. در مرتبه آخر  می
جوامع انسانی و بشری در تولید قدرت نافذ و مؤثر است. طبیعتاً منابع الهی و ماوراء طبیعی از سوی 

(. تنوع ..5 -5.5ص :5300، انکار شده است )نبوی، بسیاری از محققانی که منکر ماوراء طبیعت هستند
منابع قدرت موجب شده است بحث انواع قدرت نیز مورد توجه محققان این عرصه قرار گیرد. این بحث در 

 بندی قدرت به قدرت سخت و قدرت نرم ارائه شده است.  تقسیم های اخیر در شکل خاص دهه
باشد. حال رسیدن به  می های مورد نظر توانایی رسیدن به اهداف و خواسته، یکی از معانی مهم قدرت

باشد: از طریق  از دو طریق مشخص قابل تحقق می، داف که با اثرگذاری بر محیط پیرامونی همراه است اه
اجبار و تشویق )به صورت تهدید کردن یا پاداش دادن( یا از طریق اقناع و راضی کردن. وقتی شیوه اول 

قدرت نرم مورد نظر ، از شیوه دوم استفاده شود قدرت سخت مورد نظر بوده و در صورتی که، اتخاذ شود
با موضوع قدرت نرم ، سازی تاکید شود بر رضایت و موجه، است. وقتی برای نیل به اهداف و اثرگذاری

های اخیر به   شود که به ویژه در دهه  مواجه هستیم. بر این اساس قدرت نرم یکی از انواع قدرت محسوب می
کند. به   های غیرمادی و در واقع فرهنگی تأکید می  شتری قرار گرفته و بر جنبهدلائل مختلفی مورد توجه بی

کارگیری ابزارهایی  شود که با به  هایی اطلاق می ها و توانایی بر آن دسته از قابلیت، قدرت نرم، عبارت دیگر
رها یا منافع دیگران کند به صورت غیرمستقیم بر رفتا  های اخلاقی تلاش می  ها یا ارزش آرمان، مانند فرهنگ

 قدرت نرم را، از محققان برجسته موضوع قدرت 5،(. جوزف نای00: ص5313، اثرگذار باشد )محمدی
                                                           

1. Joseph Nye 
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قدرت نرم بیش ، کند. بنابراین نه از طریق اجبار یا تطمیع تعریف می، توانایی کسب مطلوب از طریق جاذبه
به معنای توانایی جذب مردم به نحوی است ، لاز وادار ساختن یا توانایی به حرکت درآوردن مردم با استدلا

نقطه تمرکز  (.0.: ص5303، )نایهای ما گردد   در برابر خواسته شدن آنها که منجر به رضایت و تسلیم
سیاسی و ، های فرهنگی های مخاطبان است و برای تاثیرگذاری بر مخاطبان از ارزش بر ذهنیت، قدرت نرم

 شود میزان جذابیت افزایش یابد. در این صورت دین ترتیب تلاش میگیرد و ب اقتصادی مقبول بهره می
 شود. به سوی تحقق نزدیک می، اثرگذاری که نقطه کانونی برای اعمال قدرت است

، از قدرت سخت متفاوت است. جوزف نای، منابع این شکل از قدرت، با توجه به مفهوم قدرت نرم
 :.531، داند )نای  سه منبع اصلی قدرت نرم میهای سیاسی و سیاست خارجی را   ارزش، فرهنگ

تواند به عنوان   های هدف قدرت مؤثر است می  (. به طور کلی هر آنچه در اقناع و رضایت گزینه5.3ص
تواند  می، منابع قدرت نرم در نظر گرفته شود. در نتیجه منابع قدرت نرم با توجه به شرایط زمانی و مکانی

صلاحیت در ، سیاست، اقتصاد، ها و هنجارهای فرهنگی  ارزش، برخی از محققان، متغیر باشد. با این حال
قدرت نرم در نظر  ترین منابع های ارتباطی و توانایی کسب توافق را از مهم مهارت، تعیین دستور کار

(. برخی محققان معتقدند قدرت نرم از پنج عنصر .53ص :5312، اند )مهدوی و نادری باب اناری گرفته
عنصر فرهنگی و عنصر ، عنصر سیاسی، عنصر اجتماعی، شناختی تشکیل شده است: عنصر رواناصلی 

های نفوذ   توانایی و مهارت عاملان قدرت نرم در استفاده از روش، شناختی علمی. مقصود از عنصر روان
طبان است. های مخا  افکار و نگرش، ها سازی و حملات روانی برای تأثیر نهادن بر دیدگاه مجاب، اجتماعی

شور و شوق ، انگیزه، خودباوری بالا، رسد عوامل و عناصر دیگری مانند اراده عمومی بالا به نظر می
، انسجام اجتماعی، توان جزء این عناصر دانست. در بحث عنصر اجتماعی اجتماعی فراوان را نیز می

شوند. در عرصه   می هویت جمعی و سرمایه اجتماعی عوامل برجسته قدرت نرم محسوب، وابستگی ملی
گیری نهادهای  شکل، های مردم برخورداری از حمایت توده، میزان مشروعیت سیاسی نظام حاکم، سیاست

، های مورد توجه و تأکید است. در بحث عناصر فرهنگی مدنی و اداره دموکراتیک جامعه از مؤلفه
همسانی فرهنگی شهروندان و کم ، هنجارهای مقبول، های پایدار ارزش، برخورداری از ایدئولوژی جذاب

تعداد مراکز ، تولیدات علمی، ها از موارد برجسته مورد توجه است. تولیدات هنری بودن تضاد ارزش
 :5312، پور دانشجویان خارجی بیشتر هم از موارد مهم در عنصر علمی است )مرادی طهماسبی، آموزشی

 (..51-512ص
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هر آنچه در این زمینه مؤثر ، های هدف است  رضایت گروهبا توجه به اینکه قدرت نرم درپی اقناع و 
، در یک جامعه دینی، های قدرت نرم در نظر گرفته شود. بر این اساس  تواند به عنوان منابع و مؤلفه  می، باشد

توانند به   بسیار برجسته هستند و می، بویژه موضوع مهم ایمان به خداوند های دینی و الهی  باورها و ارزش
بخش قدرت نرم در نظر گرفته شوند  های ایجادکننده انسجام اجتماعی و در نتیجه تقویم  ن مؤلفهعنوا

توان  براساس مباحث ذکر شده در پژوهش حاضر می (.13.-12.: ص5315، )اسکندری و دارابکلایی
و بدون آمیز  قدرت نرم را تاثیرگذاری و نفوذ در مخاطبان و تحت سلطه قرار دادن آنها به شکل مسالمت

های مختلف قابل تبیین است. رویکرد پژوهش حاضر  خشونت تعریف کرد. منابع قدرت نرم نیز در عرصه
شناختی و علمی نیز  اجتماعی و فرهنگی است. هرچند عناصر روان، در این زمینه تاکید بر عناصر سیاسی

از جماعت در بسط قدرت نرم باشد. اما با توجه به موضوع پژوهش که تاثیر نم در این زمینه قابل طرح می
بسط ارزش عدالت جزء عناصر ، عمدتاً بر سه عنصر اول تاکید گردیده و بر این اساس، جامعه اسلامی بوده

سیاسی قدرت نرم در نظر گرفته شده است. ارتقاء انسجام اجتماعی و اعتماد اجتماعی به عنوان تاثیرات 
گاهی و بصیرت  عی محسوب میجزء عناصر اجتما، دیگر نماز جماعت در قدرت نرم شوند و افزایش آ

 اند.  دینی نیز جزء عناصر فرهنگی در نظر گرفته شده

 . نماز جماعت در اندیشه اسلامی3

وجود موضوعی تحت عنوان عبادت و نیایش است. دین ، الهی یکی از موضوعات مشترک میان ادیان
مهم  باشد. نکته وردگار ارزش بسیاری قائل میاسلام مانند همه ادیان ابراهیمی برای عبودیت و پرستش پر

، درباره عبادت در اسلام این است که اعمال عبادی انسان در جنبه فردی و خودسازی درونی منحصر نیست
بروز و ، هایی که در اسلام  ترین عبادت  های اسلام به جامعه نیز نظر دارد. یکی از مهم  بلکه غالب عبادت

نماز جماعت است. برپایی اولین نمازهای ، ادای آن اهتمام فراوانی داشتند ظهور یافت و مسلمانان بر
در واقع اعلانی برای ظهور دین ، کعبه جماعت توسط پیامبر اکرم)ص( و معدود پیروانش در کنار خانه

های  جدید و تلاشی برای مبارزه با عقاید خرافی جاهلیت بود. اقامه نماز جماعت در اسلام با اولین طلیعه
باشد. دو نقل مشهور در مورد اولین نماز جماعت به ثبت رسیده  دعوت علنی و آشکار به اسلام همزمان می

ایشان پس از تعلیم این ، آنگاه که جبرئیل به پیامبر اکرم)ص( وضو و نماز را آموزش داد، است. طبق روایتی
امامت جماعت ایشان را به عهده گرفت و اولین ، ها به حضرت علی)ع( و حضرت خدیجه)س( آموزش
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(. طبق روایت دیگر از امام 01ص ،5ق: ج5331، نماز عصر را برپا نمود )ابن شهر آشوب مازندرانی
آنگاه که ، توسط ابوطالب عموی پیامبر)ص( است، اولین نماز جماعت گزارش شده در اسلام، صادق)ع(

در حالی که پسر دیگرش جعفر نیز به جمع ، بیند نماز می پیامبر)ص( و حضرت علی)ع( را در حال اقامه
، گردد )ابن بابویه شود و یک نماز جماعت سه نفره در جلوی چشمان همگان اقامه می ایشان افزوده می

کنندگان در نمازهای جماعت مسلمانان تعداد اندکی از مؤمنان به همراه  (. اولین شرکت120: ص5331
ا همین نمازهای کم جمعیت از چنان اهمیتی برخوردار بود که سران کفر را نگران پیامبر اکرم)ص( بودند. ام

اندازی و دشمنی  تأخیر را جایز ندانسته و شروع به سنگ، ای که برای براندازی این نظام نوپا کرد. به گونه
امبر)ص( و اولین بنایی که در حکومت اسلامی به دست مبارک پی، نمودند. بعد از گسترش و استقرار اسلام

مکانی که با اعلان وقت نماز به مسلمانان و جایگاه ، مسجد بود. مسجد، مساعدت سایر مسلمین بنا گردید
 باشد.  اجتماعی و سیاسی مختلفی بر آن مترتّب می، آثار فرهنگی، ادای نمازهای روزانه به جماعت است

، انان را خطاب قرار داده استمسلم، همواره به الفاظ جمع، آیات قرآن که مشوق نماز جماعت است
و مانند آن. همچنین روایات بسیاری که در مورد پاداش « اسجدوا»، «ارکعوا»، «اقیموا»الفاظی از قبیل 

همه از اهمیت ، های امامان جماعت وارد شده شرایط و احکام اقامه نماز و ویژگی، برپایی نماز جماعت
ه تاثیرگذاری والای این فریضه در اصلاح امور اجتماع دهند اقامه نماز به جماعت حکایت دارد و نشان

پیامبر اکرم)ص( برای شرکت در جماعت به عنوان عاملی برای اتحاد مسلمانان جایگاه  مسلمانان است.
ن دوری یهر که از جماعت مسلم»فرمایند:   باره می ای را در نظر گرفته است. ایشان در این قابل ملاحظه

ایشان ترک بدون علت (. 13.: ص5331، بابویه )ابن« ز گردن خود برداشته استبند اسلام را ا، ندیگز
نمازش ، کسی که نمازش را در مسجد با مسلمانان نخواند»فرماید:   داند و می  نماز جماعت را جایز نمی

 (. 301ص، 0ق: ج5023، )مجلسی« مگر آنکه علّتی داشته باشد، ستینماز ن

 جامعه اسلامی . نماز جماعت و قدرت نرم 0

، طرف حاصل تعامل و تشریک مساعی دو گروه از افراد با یکدیگر است. در یک، اقامه نماز جماعت
گیرد و وظیفه   مورد اعتماد مردم قرار می، عادل و امین، دار  امام جماعت قرار دارد که به عنوان فردی دین

، به عهده دارد. در سوی دیگر این تعامل نمازی و مقتدا بودن و پاسخگویی به مسائل شرعی مردم را  پیش
نمایند و در   که نماز خود را به امام جماعت اقتداء می، گیرند  های مختلف قرار می  افراد جامعه از صنف
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ای که از طریق نماز بین این دو ایجاد  مأمومین نام دارند. وجود این دو گروه و تعامل دو سویه، اصطلاح
کند. اولین  اجتماعی نماز جماعت و سپس سازمانی دینی به نام مسجد را ایجاد می -نهاد دینی، شود می

جمعی نماز است که  اعلان اوقات نماز و دعوت مسلمین به برپایی دسته، کارکرد شناخته شده در مسجد
، تبع آن ساختارهای اجتماعی دیگری در این مکان مقدس با اهداف گوناگونی از قبیل خیرخواهی جمعی به
گیرد. در یک اجتماع سیاسی که براساس   لمی و اقتصادی به نفع عموم و بویژه محرومین جامعه شکل میع

ابزارها و نهادهای فردی و اجتماعی که موجب بسط ، های دینی و اسلامی شکل گرفته است ارزش
کننده  یتتقو، های دینی در میان مردم و رواج آنها در افکار عمومی و زیست اجتماعی مردم شود ارزش

های تربیت  ترین کانون مساجد یکی از مهم، شوند. از این منظر های قدرت نرم آن جامعه محسوب می بنیان
(. اقامه نماز 13: ص5310، آید )جوان آراسته دینی و ابزار کارآمد برای تحقق قدرت نرم به شمار می

اطات میان اقشار جامعه را تقویت جماعت در جامعه دینی از کارکردهای قدرتمندی برخوردار است که ارتب
تر با یکدیگر و تقویت اتحاد و انسجام درونی و اتکای به نفس مهیاء  نموده و آنان را برای تعاملات گسترده

سازد. در واقع بسط روابط مذهبی و اجتماعی که در نتیجه حضور در نماز جماعت و مسجد حاصل   می
های مختلف و مشهود  اسلامی خواهد شد. در ادامه جنبه گیری قدرت نرم در جامعه موجب شکل، شود می

 گیرد. مورد بررسی قرار می، شود قدرت نرم که در نتیجه اقامه نماز جماعت در جامعه اسلامی ایجاد می

 . نماز جماعت و بسط ارزش سیاسی عدالت0-0

، اناریعرصه سیاست است )مهدوی و نادری باب ، یکی از بسترهای تولید قدرت نرم در جامعه
های تولیدکننده  توانند حوزه سیاست داخلی و سیاست خارجی می، در عرصه سیاست(. .53: ص5312

قدرت نرم باشند. مقبول و محبوب بودن در نظر افکار عمومی داخلی و خارجی و همچنین امید به رعایت 
(. 1.: ص.531، پور نیرود )افتخاری و جا شمار می ها به عدالت در میان افراد جامعه از جمله این عرصه

مشروع بودن نظام سیاسی نزد شهروندان و همچنین موفقیت حکومت در بسط و عمومی کردن در واقع 
های  به معنای ارتقاء قدرت نرم است. مقبول و موجه بودن ارزش، های سیاسی مورد نظر خود ارزش

که نظام سیاسی خود را  هایی است دهنده حمایت گسترده عمومی از ارزش به نوبه خود نشان، سیاسی
داند و این امر به معنای آن است که نظام سیاسی به میزان زیادی در اقناع  موظف به دفاع و ارتقاء آنها می

 موفق شده است. ، شهروندان خود در زمینه مشروع بودن
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های سیاسی تفکر سیاسی اسلامی  ترین ارزش نماز جماعت با یکی از محوری، از منظر قدرت نرم
عدالت اجتماعی یکی از ، یعنی عدالت ارتباط وثیقی دارد. براساس آیات قرآن، ژه در گفتمان شیعی آنبوی

سوره حدید اشاره  1.توان به آیه  اهداف سیاسی رسالت انبیاء الهی معرفی شده است. به عنوان نمونه می
اس بالقسط و انزلنا الحدید فیه باس لقد ارسلنا رسلنا بالبینات وانزلنا معهم الکتاب و الیمزان لیقوم الن»کرد: 

ما پیامبران خود را با دلائل »، «شدید و منافع للناس و لیعلم الله من ینصره و رسله بالغیب ان الله قوی عزیز
روشن فرستادیم و با آنها کتاب آسمانی و میزان )شناسایی حق از باطل و قوانین عادلانه( نازل کردیم تا مردم 

و آهن را آفریدیم که در آن نیروی شدید و منافعی برای مردم است تا مشخص شود چه  قیام به عدالت کنند
براساس این «. ناپذیر است خداوند توانا و شکست، آنکه او را ببیند بی، کند کسی خدا و پیامبرش را یاری می

هادینه کردن یکی از اهداف عمده پیامبران الهی ایجاد یک جامعه عادل است. در این میان ن، آیه شریفه
عدالت در عرصه حاکمیت و همچنین در میان شهروندان به عنوان راهبرد اساسی تفکر سیاسی اسلامی 

(. عدالت به عنوان یک ارزش سیاسی برای تفکر سیاسی 315: ص5313، باشد )سید باقری مورد نظر می
ان یک اصل اساسی و شیعه از ارزش بسیار محوری برخوردار بوده است. در واقع پذیرش عدالت به عنو

ترین آرمان سیاسی و اجتماعی فراگیر موجب شده که تاریخ سیاسی تشیع مشحون از  همچنین مهم
توجهی  خواهانه و اعتراضی علیه حکامی باشد که به این ارزش برتر بی های عدالت ها و نهضت جنبش

عدالت را جزء شرایط ، از همان ابتدا، (. اندیشه شیعی13.-12.: ص5301، اند )مسجد جامعی کرده
نظر  گاه حاضر نشده است از این اصل اساسی صرف هیچ، دانسته و در طول تاریخ خود حاکم یا حاکمان می

کرده و همچنان شرط عدالت برای  این شرط اساسی را لحاظ می، کند. بویژه درباره امام جماعت و جمعه
تمایز اصلی اندیشه شیعی با اهل سنّت شود. در واقع  امام جماعت و جمعه جزء شروط فقهی محسوب می

شود. فقهای اهل سنّت در  در مواردی است که عدالت در آنها شرط لازم در نظر گرفته می، در این زمینه
دانند.  مورد امام جماعت و جمعه به این شرط قائل نیستند و صرفاً برخی از آنها امامت فاسق را مکروه می

دانند. این تمایزات البته دلائل تاریخی  عدالت را برای حاکم شرط نمیاهل سنّت عموماً ، تر از این مهم
باشد ارتباطی است که ارزش سیاسی  کلامی و فقهی خاص خود را دارد. آنچه برای نوشتار حاضر مهم می

کند. به این معنا که حضور در نماز جماعت و اقامه نماز  عدالت با نماز جماعت و بسط قدرت نرم پیدا می
به ، شود که شخص نمازگزار موجب می، مت شخصی که یکی از شرایط اصلی آن عدالت استبه اما

های سیاسی  ترین ارزش موضوع عدالت و نقش محوری آن در ایجاد یک جامعه عادل که از جمله محوری
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توجه اساسی داشته باشد و این ارزش در نزد اعضاء چنین ، یک جامعه اسلامی و بویژه شیعی است
صرفاً امامت امام عادل را جایز ، نهادینه شود. وقتی یک فرد مسلمان در برگزاری نماز جماعتای  جامعه

این تلقی بسیار بنیادین به امور ، داند داند و از منظر سلبی امامت شخص فاسق جائر و فاجر را مجاز نمی می
. تاکید بر شرط (13.-0..ص :5301، کند )رک: مسجد جامعی و شئون دیگر نیز سرایت و بسط پیدا می

و ارزش عدالت برای حاکمان و همچنین بنا نهادن یک جامعه مطلوب برای شهروندانی که به چنین 
به راحتی قابل پذیرش است. در نتیجه برگزاری نماز جماعت با شرایطی که بویژه ، اند ای عادت کرده اندیشه

های سیاسی مورد  ترین ارزش مهم زمینه عمومی شدن و پذیرش یکی از، در گفتمان شیعی مورد نظر است
 کند. نظر جامعه اسلامی یعنی عدالت را فراهم می

 . نماز جماعت و تقویت انسجام اجتماعی 0-2

کننده قدرت نرم باشند. در  تواند منابع تولیدکننده و تقویت های حیات اجتماعی می هر یک از عرصه
اجتماعی و حتی علمی برخوردار باشد. بر ، سیاسی، تواند از عناصر مختلف فرهنگی واقع قدرت نرم می

باشد. در بحث  های تولید و بسط قدرت نرم می این اساس عنصر اجتماعی در کنار عناصر دیگر از مولفه
عوامل برجسته ، هویت جمعی و سرمایه اجتماعی، وابستگی ملی، انسجام اجتماعی، عنصر اجتماعی

از سرمایه ، کشوری که انسجام اجتماعی داشته باشد شوند.  قدرت نرم در میان این عناصر محسوب می
اجتماعی بالایی برخوردار است و مردم کشوری که به گذشته تاریخی و فرهنگی خویش و همچنین 

از قدرت نرم بالاتر و قابلیت اثرگذاری بیشتری بر دیگران برخوردار ، کشورشان احترام و عشق بورزند
دو عامل برجسته در عرصه اجتماعی محسوب « سرمایه اجتماعی»و « انسجام ملی»هستند. در این میان 

هم خود یکی از عوامل ، انسجام اجتماعی، (. در نتیجه512: ص5312، پور شوند )مرادی و طهماسبی می
به عنوان « سرمایه اجتماعی»کننده  تواند تقویت شود و هم می اصلی در گفتمان قدرت نرم محسوب می

 رت نرم در عرصه اجتماع باشد.های قد یکی دیگر از مولفه
تقویت اتحاد و انسجام و همدلی میان مسلمانان است. ، ترین کارکردهای عبادات جمعی یکی از مهم

این کارکرد در نماز جماعت به طور ویژه در برخی اذکار نماز و شکل اقامه این فریضه برجستگی خاصی 
در میان ، به دلیل استمرار و پیوستگی روزانه آن، در تقویت انسجام اجتماعی، دارد. کارکرد نماز جماعت

اهمیت و اثرگذاری بیشتری دارد. ارتباط میان نماز جماعت و ایجاد انسجام و وحدت در ، عبادات جمعی
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مورد توجه و تاکید متون دینی نیز قرار گرفته است. در متون دینی بر اقامه نماز به صورت ، جامعه اسلامی
پیوندی بین نمازگزاران ایجاد ، است. در اثر برگزاری نماز به صورت جماعتجماعت تاکید بسیاری شده 

های مهم برای یک جامعه  کننده انسجام و وحدت اجتماعی است. یکی از مؤلفه شود که تقویت  می
، انسجام و دوری از تفرقه است. محور این اتحاد در جامعه اسلامی باید خداوند باشد )آل عمران، قدرتمند

ترین نهادهای اجتماعی جامعه  ای دارد. مسجد یکی از مهم برجسته مسجد در این زمینه نقش(. 523ص
، یابند. همه مسلمانان با هر منصبی  همه روزه در آن حضور می، دینی است که مومنان از قشرهای مختلف

 و هم دوشگیرند که همه با هم   ایستند. مسلمانان در مسجد فرامی در مسجد در صفی یکسان و واحد می
حفظ وحدت و تشویق به وحدت ، های اساسی نماز در مسجد در حوزه اجتماعی  هستند. یکی از نقش

 (.13ص :5310، کند )ابراهیمی و همکاران  تر می  است. وحدتی که نفاق را تضعیف و جبهه حق را قوی
و منافق است که های معاند  آشنایی با عوامل مخل وحدت و شناخت گروه، یکی از لوازم ایجاد وحدت

رسول خدا)ص( پس از »فرمایند:  نماز جماعت در این زمینه نقش دارد. امام صادق)ع( در این زمینه می
کردند که آیا  رو به آنان کرده با ذکر نام درباره افرادی سوال می، آورد آنکه نماز را با اصحاب خویش به جا می

هیچ نمازی »ی رسول خدا. رسول اکرم)ص( فرمودند: ا، اند یا نه؟ گفتند: نه در نماز جماعت حاضر شده
دانستند در این دو نماز چه فضیلتی  اگر مؤمنان می، تر از نماز صبح و عشاء نیست برای منافقان شکننده

ق: 5021، )حر عاملی« کردند  رساندند و در آن شرکت می  خود را می، خیز هم که بود با حالت سینه، دارد
کنند:  بر این موضوع تاکید می، ( نیز ضمن برشمردن آثار نماز جماعت(. امام رضا)ع10.ص ،0ج
، همچون اخلاص، خداوند متعال نماز جماعت را قرار داده است که شعائر اسلامی و معارف اسلامی»

زیرا در اظهار این اعمال و علنی ، عبادت و نیایش خدا آشکار و ظاهر شود، های اسلامی  ارزش، توحید
شود. همچنین دو چهره منافق و کسانی که  خداوند بر مردم شرق و غرب عالم تمام می بودن آنها حجّت
شوند و وادار به انجام دستورات الهی خواهند شد. همچنین گواهی   مشخص می، شمارند نماز را سبک می

نماز جماعت نیکوکاری و ترویج ، باشد. افزون بر این افراد درباره عدالت و صلاح یکدیگر جایز می
(. .33ص، 1ق: ج5021، )حر عاملی« دارد ها را به همراه دارد و بسیاری را از گناه و فساد بازمی فضیلت

رود و   نژادی و مالی کنار می، گیرند و امتیازات موهوم صنفی در نماز جماعت افراد در یک صف قرار می
کنند. نماز   می و قدرت میدلگر احساس، شود و مؤمنان با دیدار یکدیگر  ها زنده می دوستی در دل نوع

 (..1.: ص5311، کند )نعمتی و محمدی جهت و هدف را تقویت می، در گفتار« وحدت»جماعت 
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 . نماز جماعت و ارتقاء اعتماد اجتماعی 0-3

های موثر و از جمله ارکان قدرت نرم  اعتماد در عرصه اجتماع یکی از مولفه، در گفتمان قدرت نرم
اجتماعی عبارت است از تعهدات اکتسابی و تأیید شده اجتماعی که افراد یک شود. اعتماد  محسوب می

 :5310، جامعه نسبت به یکدیگر و همچنین نسبت به نهادهای اجتماعی جامعه خود دارند )زارعی
تر از آن به نهادهای اجتماعی خویش تعهد  ای که اعضاء آن به یکدیگر و مهم (. در جامعه01-01ص

ای برای پیشبرد اهداف کلی و فراگیر آن جامعه و همچنین  عی متراکم و قابل ملاحظهقدرت اجتما، دارند
 گیرد. در دسترس قرار می، توانایی بالایی برای حل معضلات

های مختلف در تقویت این مؤلفه نقش دارد. نتیجه روابطی که در نهاد اجتماعی  نماز جماعت از جنبه
بسط و ارتقاء اعتماد اجتماعی چیز دیگری ، جز ایجاد، شود یمسجد و مفهوم دینی نماز جماعت ایجاد م

ای در ایجاد  نقش قابل ملاحظه، های خاص آن با توجه به ویژگی، تواند باشد. در واقع نماز جماعت نمی
اعتماد اجتماعی دارد. این نقش هم در رابطه نمازگزاران با امام جماعت و هم در رابطه میان نمازگزاران با 

به عنوان ، شود. با توجه به شرایط خاصی که باید از آن برخوردار باشد مام جماعت بازتولید مییکدیگر. ا
تواند محور اعتماد اعضای مسجد به عنوان یک  می، ای یک مولفه اعتمادبخش در هر مسجد و محله
افرادی که در نماز جماعت حضور کم و بیش مستمری ، اجتماع کوچک و محلی باشد. از سوی دیگر

شناخت مبتنی بر ، نسبت به تعهد و دینداری یکدیگر، با توجه به شرایط خاص برگزاری نماز جماعت، ارندد
گاهی دقیق و جزئی پیدا می کنند. در متون دینی نیز این کارکردها به طور خاص مورد تاکید قرار گرفته  آ

جماعت و اجتماع نمودن »فرماید:  است. به عنوان نمونه امام صادق)ع( درباره فلسفه نماز جماعت می
به خاطر این جهت جعل شد تا نمازگزار از تارک آن و کسی که رعایت اوقات نماز ، برای انجام نماز

توانست به صلاح و  هیچ کس نمی، کننده آن مشخص گردد. اگر نماز جماعت نبود از تضییع، نماید می
امام رضا)ع( نیز در روایت فضل  (. همچنین3.1ص، .: ج5301، )ابن بابویه« پاکی کسی شهادت بدهد

از جمله آشکار شدن مراسم دین و توحید و انجام ، اند بن شاذان منافع زیادی برای نماز جماعت برشمرده
یاری کردن در نیکوکاری و تقوی و بازداشتن از ، گواهی دادن مردم به مسلمانی یکدیگر، عملی اعتقادات

از نتایج نماز ، توان گفت (. بر این اساس می.1.ص، 5: ج5301، ها )ابن بابویه بسیاری معصیت
و سعی در رفع آنها  به مردم  آشنایی با مشکلات مختلف روزمره مبتلاء، تقویت ارتباط میان مردم، جماعت

شود. نمازگزاران یکدیگر را   است. حضور در مساجد و نمازهای جماعت موجب تسهیل روابط اجتماعی می
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شوند و به  اقتصادی و زندگی هم آشنا می، دیگر مطلع و با وضع اجتماعیاز وضع یک، کنند ملاقات می
اهمیت دادن به نماز جماعت و الفت و محبتی که به واسطه اجتماع در ، کنند. بنابراین یکدیگر کمک می

 (. 13ص :5310، خواهد شد )منطقی و میرصانع« اعتماد»موجب ، شود هنگام عبادت ایجاد می
تعارضات اجتماعی نیز کاهش خواهند یافت. ، اعتماد اجتماعی در بین اعضاء جامعهدر نتیجه ارتقاء 
انواع تعارضات و کمک به حل آن از جمله نتایج برپایی نماز است و این موضوع در  در واقع پیشگیری از

ای ترین و مؤثرترین راهکارها بر  از مهم، نماز جماعت تجلی و قوت بیشتری دارد. گردهمایی در اجتماع
از بین بردن بداندیشی و بدبینی است. این موضوع در عبادات جمعی و از جمله نماز ، کاهش اختلافات

دهد و در حل آن نیز تأثیر  اقامه نماز جماعت تعارض را کاهش می، جماعت کاملًا تجلی دارد. در نتیجه
رش صرفاً مادی و سودجویانه نگ، باشد قابل توجهی دارد. به ویژه آنکه نمازگزار در مسجد که محل نماز می

دهد. در نتیجه توجه به معنویات را   های معنوی را ارتقاء می  دهد و نگرش انگیزه را در حاشیه قرار می
کند. این مسئله خود به معنی حرکت به سوی قدرت نرم است )منطقی و   جایگزین توجه به مادیات می

از جمله مولفه ، های اجتماعی قدرت نرم مولفه (. تاثیر نماز جماعت در تقویت30: ص5310، میرصانع
توان ادعا کرد به هر میزان که برپایی نماز جماعت با شرایط  ای است که می به گونه، «اعتماد اجتماعی»

، آثار منفی اختلاف، محله و شهر بیشتر باشد، مورد نظر آن در اجتماعات مسلمانان در سطح روستا
نماز جماعت ، تر خواهد بود. به عبارت دیگر ان در نماز جماعت نیز کمکنندگ تعارض و بدبینی میان شرکت

کننده مولفه اعتماد اجتماعی به عنوان یکی از عناصر قدرت  تقویت، هم از منظر ایجابی و هم از منظر سلبی
 نرم است. 

 بصیرت دینی  . نماز جماعت و افزایش دانش و0-0

ها عبارتند از  ها بنا شده است. این ارزش رزشای خاص از ا هر اجتماع سیاسی براساس مجموعه
ها و عملکردهایی که آن اجتماع سیاسی آنها را مطلوب دانسته و خود را موظف به تحقق و ارتقاء آنها  نگرش

در واقع آن ، ها بسط و ارتقاء یابند و مبنای تعامل میان اعضاء قرار گیرند داند. به هر میزان که این ارزش می
دهنده توانایی و قدرت  تر بوده و این موضوع به نوبه خود نشان در نیل به اهداف خود موفقاجتماع سیاسی 

آن اجتماع سیاسی است. لازمه چنین امری آن است که اعضاء جامعه از اهداف بنیادین اجتماعی که 
جامعه مندی داشته باشند تا بتوانند در فرایند تحقق اهداف  شناخت کفایت، شود عضوی از آن محسوب می
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دینی تأسیس شده  -های انسانی مشارکت کنند. جامعه اسلامی نیز با هدف اساسی بسط و گسترس ارزش
های اساسی آن مطلع بوده و نسبت به آنها تعهد  است و به هر میزان که اعضاء این اجتماع از اسلام و ارزش

ای که  ای نسبت به جامعه مسیر تحقق اهداف جامعه هموارتر خواهد بود و چنین جامعه، داشته باشند
های بنیادین اجتماع سیاسی خویش مطلع نیستند و نسبت به آن تعهدی ندارند و در آن  اعضاء آن از ارزش

 از قوت و قدرت بالاتری برخوردار خواهد بود.، مسیر نیز تلاشی نخواهند کرد
ی در فواصل زمانی مشخص های دین نماز جماعت و شیوه برگزاری آن که معمولًا همراه با ارائه سخنرانی

گاهی، است ها و عملکردهای  نگرش، ها های عمومی مربوط به ارزش به خوبی این ظرفیت را دارد که آ
در میان اعضاء جامعه بسط و گسترش دهد. این موضوع با توجه به شرایط خاصی که  اسلامی و دینی را

م و مناسکی که معمولًا از گذشته تاکنون برای امام جماعت مسجد در نظر گرفته شده و همچنین انواع مراس
شود. نماز جماعت و نهاد مسجد در واقع  تر می ای برجسته به میزان قابل ملاحظه، شده است برگزار می

کند. نماز جماعت فرصتی برای  ای برای عمومی شدن دانش و بصیرت اسلامی را فراهم می عرصه
را از عالمان دینی جویا شوند و طی تعامل با دیگر  مسلمانان است تا پاسخ سؤالات و شبهات دینی خود

 مسلمانان و علمای دین به ترسیم الگویی صحیح از مذهب و دینداری بپردازند. 
هرچند میان برگزاری نماز جماعت و ارائه سخنرانی درباره مسائل دینی یا موضوعات مربوط به جامعه 

اما سیره اهل بیت)ع( بویژه در این ، وجود نداردرابطه وجوب و ضرورت ، اسلامی به لحاظ احکام شرعی
، برخلاف نماز جماعت، گیری از این امکان بسیار مهم بوده است. در نماز جمعه دهنده بهره زمینه نشان

اما در نماز جماعت چنین شرطی وجود ندارد. با این ، باشد القاء دو خطبه جزء شرایط برگزاری نماز می
گیری  زمینه بسیار مساعدی برای بهره، از اعضاء جامعه اسلامی در مسجد وجود حضور شمار قابل توجهی

های دینی و همچنین موضوعات مربوط به جامعه اسلامی است.  نظیر برای ترویج آموزه از این اجتماع بی
در اولین ، توان به سیره امیرالمومنین علی)ع( اشاره کرد. ایشان پس از پایان جنگ جمل در این زمینه می

سخنرانی بسیار مهمی ، با حضور در مسجد اعظم کوفه و خواندن نماز در این مسجد، ود خود به کوفهور
ضمن بیان اقداماتی که اصحاب جمل انجام ، حضرت علی)ع(، برای مردم کوفه داشتند. در این سخنرانی

 :5311، )محمدیان های این فتنه و علت مقاتله با مارقین پرداختند به روشنگری درباره جنبه، داده بودند
، ای که در اولین روز ماه مبارک رمضان در مسجد کوفه بیان کردند (. ایشان همچنین در خطبه10.ص

 :5311، سخنرانی کردند )محمدیان، شود درباره فضائل این ماه و برکاتی که در این ماه بر مومنان نازل می
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حکومت و دفاع از حق ، )ع((. بخش احتجاجات حضرت امیر)ع( درباره حق اهل بیت30.-.3.ص
های ایشان در مسجد کوفه بوده است  فاطمه زهراء)س( درباره فدک در مسجد النبی)ص( و برخی از خطبه

گیری از مسجد  دهنده بهره (. در مجموع سیره اهل بیت)ع( نشان03.، 13ص :5311، )رک: محمدیان
رم)ص( خود به عنوان الگوی همه ائمه های شیعی بوده است. پیامبر اک برای تبلیغ دین و همچنین ارزش

دانستند و پس از اقامه  ترین دغدغه خود را حل مشکلات دینی و اعتقادی مسلمانان می مهم، جماعات
سؤالاتی از قبیل احکام ، دادند به سوالات مختلف دینی و اعتقادی افراد پاسخ می، نمازهای یومیه در مسجد

و هر کدام را با حوصله ، مربوط به امور اقتصادی و مالیهای   درخواست، و وظایف شرعی مسلمانان
های گوناگون به قدری زیاد شده بود که گاهی این سوالات جنبه  پاسخگو بودند. سؤالات مردم در زمینه

( و .5، نمود. اما بعد از نازل شدن آیه نجوا )مائده  شخصی پیدا کرده و برای آن حضرت ایجاد مزاحمت می
تر شد )عروسی  تعداد این سؤالات شخصی کم، نفر یعنی حضرت علی)ع( به این آیه عمل کردن تنها یک

های امام جماعت محبوب آن است که  (. بر این اساس یکی از ویژگی11.ص، 1ق: ج5051، حویزی
های اسلامی بپردازد و پاسخگوی  در فواصل زمانی مشخص به ترویج و تعمیق آموزه، علاوه بر اقامه نماز

 لف شرعی و دینی آنان باشد.سوالات مخت

 گیری  . نتیجه5

کارکردهای بسیار مهمی در حیات ، ترین عبادات جمعی در اسلام به عنوان یکی از مهم، نماز جماعت
، جمعی اعضاء جامعه اسلامی دارد. این نهاد دینی که ایجادکننده سازمان اجتماعی مسجد نیز هست

 های اسلامی است. در یک اجتماع سیاسی که براساس ارزشبخش روابط خاصی میان اعضاء جامعه  تقویم
های دینی در میان  ابزارها و نهادهای فردی و اجتماعی که موجب بسط ارزش، دینی و اسلامی شکل گرفته

های قدرت نرم آن  کننده بنیان تقویت، مردم و رواج آنها در افکار عمومی و زیست اجتماعی مردم شود
های تربیت دینی و ابزار کارآمد  ترین کانون مساجد یکی از مهم، این منظر شوند. از جامعه محسوب می

 آید. برای تحقق قدرت نرم به شمار می
های  نشان داد که نماز جماعت مشخصاً در تقویت و بسط چهار مولفه از مولفهنتایج پژوهش حاضر 

عبارت است از بسط ارزش ارکردهای مهم نماز جماعت ای دارد. یکی از ک قدرت نرم نقش قابل ملاحظه
های سیاسی اسلامی و شیعی که نقش محوری در تولید و  ترین ارزش سیاسی عدالت به عنوان یکی از مهم
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حضور در نماز جماعت و اقامه نماز به امامت شخصی که یکی از شرایط اصلی قدرت نرم دارد. ، تقویت
لت و نقش محوری آن در ایجاد یک به موضوع عدا، شود که شخص نمازگزار موجب می، آن عدالت است

توجه ، های سیاسی یک جامعه اسلامی و به ویژه شیعی است ترین ارزش جامعه عادل که از جمله محوری
 ای نهادینه شود.  اساسی داشته باشد و این ارزش در نزد اعضاء چنین جامعه

ماعی قدرت نرم نیز های اجت کننده انسجام اجتماعی به عنوان یکی از مولفه تقویت، نماز جماعت
پیوند خاصی میان نمازگزاران ، برگزاری نماز به صورت جماعت در سازمانی به نام مساجدهست. در نتیجه 

کننده همدلی و وحدت و از بین برنده اختلاف و تفرقه میان اعضاء جامعه است.  که تقویت، شود  ایجاد می
و انسجام و دوری از تفرقه است. شیوه برگزاری اتحاد ، های مهم برای یک جامعه قدرتمند یکی از مؤلفه

های دینی  نماز جماعت و وحدت و یکسانی که در این زمینه در شکل و محتوای آن مورد نظر آموزه
کننده هرچه بیشتر انسجام اجتماعی به عنوان عنصر برجسته اجتماعی در عرصه قدرت نرم  تقویت، باشد می

های اجتماعی قدرت نرم نیز به  تماعی به عنوان یکی دیگر از مولفهاست. نماز جماعت در مولفه اعتماد اج
لحاظ ایجابی موثر است. این تاثیر هم در رابطه میان اعضاء با امام جماعت قابل مشاهد است و هم در 

به ، با توجه به شرایط خاصی که باید از آن برخوردار باشد، شود. امام جماعت اعضاء با یکدیگر بازتولید می
تواند محور اعتماد اعضاء مسجد به عنوان یک  ای می ن یک مولفه اعتمادبخش در هر مسجد و محلهعنوا

افرادی که در نماز جماعت حضور کم و بیش مستمری ، اجتماع کوچک و محلی باشد. از سوی دیگر
تنی بر شناخت مب، نسبت به تعهد و دینداری یکدیگر، با توجه به شرایط خاص برگزاری نماز جماعت، دارند

گاهی دقیق و جزئی پیدا می کنند. در متون دینی نیز این کارکردها به طور خاص مورد تاکید قرار گرفته  آ
از جمله نتایج برپایی نماز ، است. کاهش تعارضات اجتماعی و همچنین افزایش دانش و بصیرت دینی

تری  و اختلافات کم از تعارضات، شوند. به هر میزان که اعضاء اجتماع اسلامی جماعت محسوب می
گاه ، های دینی و اسلامی که جامعه برای نیل به آنها تشکیل شده است برخوردار باشند و همچنین از آموزه آ

جامعه اسلامی برای نیل به اهداف خود از قدرت و توانایی بیشتری برخوردار است و موانع را در این ، باشند
 سر خواهد گذاشت.  پشت تر زمینه آسوده
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Abstract  
The purpose of the present study is to how Ayatollāh Seyed Ali Sistāni as the supreme Shi’ite leader in Iraq 

handled conflicts between the Iraqi Shi’ites and Sunnis after 2003. The method of study is descriptive 

analysis and the results indicated that Ayatollāh Sistāni having understood the significance and sensitivity 

of the subject of Shi’ism and Sunnism and their conflicts from the beginning until today as well as the 

consequences of the disputes between these two great sects in Iraq and the region, called for the national 

and religious unity of the Iraqis. With regard to the accepted position of Ayatollāh Sistāni in Iraq, his 

penetration in his society, emphasis on national-religious integrity, and peaceful settlement of the disputes, 

we are witnessing a decrease in the bloodshed between the Shi’ites and Sunnis in Iraq. His unitarian 

dialogue has controlled ethnic-sectarian controversial grounds in Iraq.  
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 چکیده

ترین رهبر شیعی   به عنوان بلندپایه، الله سیدعلی سیستانی هدف پژوهش حاضر پاسخ به ای سوال اساسی است که چگونه آیت
تحلیلی بوده و  -وصیفیم. را مهار کرد؟ روش پژوهش ت6007منازعه میان شیعیان و سنیان عراق پس از سال ، مستقر در عراق

های این دو گروه از آغاز   الله سیستانی با درک اهمیت و حساسیت موضوع شیعه و سنّی و اختلاف نتایج حاکی از آن است که آیت
 ها را خواستار شد. با توجه به جایگاه  وحدت ملی و دینی عراقی، و پیامدهای اختلاف این دو گروه بزرگ بر عراق و منطقه، تا امروز

، ها  آمیز اختلاف  دینی و حل مسالمت -گرایی ملی  الله سیستانی در جامعه عراق و تاکید ایشان بر وحدت پذیرفته شده و نفوذ آیت
 -آفرین قومی  های منازعه  گرایی ایشان زمینه  شاهد کاهش حجم منازعات خونین شیعه و سنّی در عراق هستیم. گفتمان وحدت

 کرده است.ای را در عراق مهار   فرقه

 ای. منازعات فرقه، منازعات قومی، رهبر شیعی، مرجعیت دینی، الله سیستانی آیت، اهل سنّت، شیعه، عراق های کلیدی:  واژه
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 . مقدمه0

ها هر یک با توجه به   ها و سنّی  رسد. شیعه  گیری تشیع و تسنّن به روزگار صدر اسلام می  پیشینه شکل
های مذهبی   آموزه، پیامبر)ص( و رخدادهای صدر اسلام و روزگار پس از آنبرداشت و فهم خود از سخنان 

های   این دو گروه با توجه به اختلاف ناشی از برداشت، اند. از گذشته تا به امروز خویش را سامان داده
یگر آمیز در کنار یکد  اکثراً در مناطق مختلف به گونه مسالمت، هایی که به یکدیگر دارند  مذهبی و نگاه

اما ، آمیزی در میان شیعیان و سنیان عراق نیز از گذشته بوده است  اند. چنین زیست مسالمت  زیسته
میلادی روابط 223.میلادی و روند تحولات پس از آن تا سال 51.2گیری عراق نوین در سال   شکل

های   دی و دخالتمیلا223.شیعیان و سنیان را تحت تاثیر قرار داد. فروپاشی نظام صدام حسین در سال 
ای که شکل   سنی و منازعه میان آنها را در عراق سبب شد. منازعه -دو قطبی شیعه، گوناگون پس از آن

ای مسائل   چنین منازعه، هویتی به خود گرفته است. بدیهی است با توجه به جایگاه هر دو گروه در عراق
 گوناگون عراق و منطقه را تحت تاثیر قرار خواهد داد.

های زمانه خویش   های گوناگون تلاش در مهار بحران  فقهای شیعه در روزگاران گوناگون به شیوه
رویکرد ، ها بوده و پایه و اساس ورود فقها  اند. گوناگونی شیوه ورود آنها متاثر از زمان و مکان بحران  داشته

گاهی از منازعه پیش آمده و الله سیستانی چونان دیگر فقهای شیعه با  فقهی و مذهبی آنها است. آیت آ
از منظر فقهی به دنبال مهار منازعه شیعه و سنی در عراق ، های بدخواهان پیامدهای آن و کوتاه کردن دست

الله سیستانی تلاش داشته از جایگاه مرجعیت دینی که نهادی مدنی و مورد احترام اکثریت  بوده است. آیت
داده و منازعه میان شیعیان و سنیان را مهار کرده و یکپارچگی را تحت تاثیر قرار  مردم، مردم عراق است

الله سیستانی به موضوع منازعه میان شیعیان و  بررسی نحوه ورود آیت، عراق را حفظ کند. بدین جهت
، پرسش بنیادین پژوهش حاضر این است که، سنیان در عراق کنونی و مهار آن ضرورت دارد. بنابراین

منازعه میان شیعیان ، ترین رهبر شیعی مستقر در عراق  به عنوان بلندپایه، لی سیستانیالله سید ع چگونه آیت
الله  میلادی را مهار کرد؟ پاسخ پژوهش به این پرسش چنین است که آیت 223.و سنیان عراق پس از سال 

گاهی از زمینه ی دینی مشترک ها  تاکید بر آموزه، سنی -گیری تنازع شیعی  های شکل  سید علی سیستانی با آ
 منازعه شیعیان و سنیان را مهار و از یکپارچگی عراق حمایت کرده است.، میان مسلمانان

های حاکی از آن است که تاکنون پژوهشی به مسأله منازعه شیعه و سنی در عراق و نقش  بررسی
 الله سیستانی در مهار آن از منظر هویتی نپرداخته است. آیت
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حلیلی بوده و در ادامه نخست چارچوب نظری پژوهش ارائه شده و ت -روش پژوهش حاضر توصیفی
گردد. همچنین بررسی  آفرین میان شیعیان و سنیان در عراق بررسی می  های درونی منازعه سپس ریشه

 باشد. الله سیستانی از دیگر موضوعات مورد بحث در این پژوهش می های مهارکننده منازعه از منظر آیت  مولفه

 نظری. چارچوب 2

های گوناگون بتوانند موضوع پژوهش حاضر را مورد   اندیشمندان گوناگون ممکن است از منظر نظریه
تر زوایای  بهتر و دقیق، انگاری  اما پژوهش حاضر بر این باور است که سازه، بررسی و کنکاش قرار دهند

 کند.   موضوع را تبیین می
و ارزش انسانی شکل گرفته است. هویت مبتنی بر  هنجار، هویت از ساختار، انگاری  از منظر سازه

برساخته اجتماعی بوده ، باشد و بدین جهت هویت فرزند زمانه خویش است باور و تفسیر انسانی می، فکر
از زمانی به زمان دیگر و از مکانی به مکان دیگر قابل تغییر است. تمایلات ، و از انسانی به انسان دیگر

 ها به ساختارهای درونی و بیرونی بوده  باشد. قوام هویت ته از هویت میبرخاس، انگیزشی و رفتاری

و « خود(. »332-1..: ص5300، است )ونت« دیگری»و « خود»و هر هویت در بردارنده مفاهیم 
تنها بقاء را ، در نخستین رویارویی با یکدیگر در وضعیت طبیعی با توانایی مادی مشخص« دیگری»

ای از یکدیگر ندارند. در این حالت تلقی دوست یا   طلبی و پیشینه انگیزه برتریخواستار هستند. هیچ یک 
م: 5111 5،است )مرسر« دیگری»و « خود»دشمن بودن دیگری معنایی ندارد. اساساً هویت فرزند تعامل 

 باور و تفسیر انسانی در آن نقش بسزایی دارد.، (. تعاملی که فکر3.1-3.0ص
 از یکدیگر چهار مرحله دارد. « دیگری»و « خود»فهم و درک 

شود. در این   وارد تعامل می« دیگری»با ، بر پایه تعریفی پیشینی از وضعیت خویش« خود» ،نخست
در نقش مورد انتظار خویش « دیگری»و جایگیری « دیگری»به دنبال بیان نقش خویش به « خود»مرحله 
 است. 

، «خود»کند. گونه اطلاعات موجود در بیان   را معنا می« خود»کنش ، مبتنی بر تفاسیر خویش« دیگری» ،دوم
 کند.   را هدایت می« دیگری»تفسیر و معنای ، از خود و وضعیتی که در آن جای دارد« دیگری»تعریفی که 

                                                           

1. Mercer 



 117 و...الله سیستانی در مهار منازعه میان شیعیان  نقش آیت

زند. چنین کنشی همانند کنش   به کنش دست می، بر پایه تعریف نوینی از وضعیت« دیگری» ،سوم
در نقش مورد انتظار « خود»و جایگیری « خود»ال بیان نقش خویش به به دنب، در مرحله نخست« خود»

 خویش است. 
(. چنین 003: ص5300، کند )ونت  را تفسیر و پاسخ خویش را آماده می« دیگری»، «خود» ،چهارم

ها و انتظارات در مورد یکدیگر تثبیت شده   هویت، هویت را شکل داده و از راه فرآیندهای تعاملی، فرایندی
 یابند.  گسترش میو 

، فناوری، ساختار سیاسی، تاریخ، که متاثر از ساختار عینی و مادی جامعه« دیگری»و « خود»هویت 
در تعامل با ، ها و سنّت است  آرمان، زبان، فرهنگ، ایدئولوژی، دین، اقتصاد و ساختارهای معرفتی همچون

رقابتی )لاکی( و دوستی ، باشند: دشمنی )هابزی(توانند داشته   سه وضعیت را در برابر یکدیگر می، یکدیگر
 )کانتی(.

هویت هابزی بر این پایه استوار است که بکش یا کشته شو. دیگری یقیناً دشمن است. در هویت 
دیگری حق موجودیت برای رقیب خود قایل نیست؛ پس در اعمال خشونت علیه او کوتاهی ، هابزی

ر آزادی یا زندگی رقیب تجدیدنظر کند. در این هویت هر بازیگری رود تا د  نخواهد کرد و تا آنجا پیش می
گاه است که:  آ

 ، ( بازیگر دیگر همانند خود اوست5
 ، کند  دشمن اوست و زندگی و آزادی وی را تهدید می، ( بازیگر دیگر.
 چگونه باید برخورد کرد.، ( با بازیگری که دشمن است3

هایی   استوار است. رقیبان نیز چونان دشمنان بر پایه بازنماییهویت لاکی بر پایه رقابت به جای دشمنی 
گیرند. خشونت در چارچوب اصل زندگی کن و بگذار   درباره خود و دیگری و در پیوند با خشونت شکل می

تر جنبه تهدیدآمیز  هایی کم باید توجه داشت چنین بازنمایی، پذیرد. لذا  انجام می، دیگران هم زندگی کنند
از یکدیگر انتظار دارند چونان رفتار کنند که حاکمیت آنها یعنی زندگی و  -برعکس دشمنان -رقیباندارند. 

به عنوان یک حق به رسمیّت شناخته شوند. در نتیجه تلاش برای مغلوب کردن یا تحت سلطه ، آزادیشان
ت و هویت جمعی فردیت بازیگران محترم اس، به هیچ عنوان پذیرفته شده نیست. در این هویت، درآوردن

 شود که بقایشان از سوی دیگری در معرض تهدید قرار بگیرد.  آنها هنگامی آشکار می
دوستی نقش ، استوار است. در این هویت، هویت کانتی بر شعار زندگی کن و بگذار زندگی کنند
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کنند   صل میآمیز حل و ف اختلافات میان خود را به شکل مسالمت، ها در این وضعیت  ساختاری دارد. گروه
به صورت تیمی به مقابله با ثالث اقدام ، )قاعده عدم خشونت( و در صورت تهدید ثالثی علیه امنیت هر یک

نیّت و ، ای رخ دهد. هر گروه  خواهند کرد )قاعده کمک متقابل(. در این حالت تنشی وجود ندارد تا منازعه
از نیّت و رفتار گروه دیگر ندارد. هر گروه امنیت ، اینآمیزی دارد و گروه دیگر برداشتی غیر از   رفتار مسالمت

کند از امنیت خود و   و تلاش می -بیند  زیرا میان خود و دیگری غیریتی نمی -داند  دیگری را امنیت خود می
دیگری در برابر تهدیدهای ثالث دفاع کند. در این هویت احساس یگانگی میان دو گروه بالا است. پس اگر 

آمیز   های مسالمت  با شیوه -به دلیل حس یگانگی موجود میان دو گروه -میان دو گروه بوجود بیایداختلافی 
تا دیگری را نیز در بر بگیرد. در ، شود. این مسأله ناشی از بسط مرزهای ادراکی خود است حل و فصل می

لکه وفاداری به یکدیگر ب، آید که خود و دیگری معنی ندارد  این حالت هویت مشترک و فرادستی بوجود می
آفریند. هر یک از آن جهت که   منافع جمعی می، گیرد. این هویت مشترک  و احساس ما بودن و... شکل می

 (.012-302: ص5300، کنند )ونت  در راه یکدیگر جانبازی می، یکدیگر را دوست دارند
ای   اما چنین منازعه، ز منازعه استسرآغا، به خطر افتادن هویت خود از سوی دیگری، انگاران  به باور سازه

پذیر  گذر از هویت هابزی و دشمنی به هویت کانتی و دوستی امکان، تواند دائمی نباشد. به سخن دیگر  می
سازندگان و پاسبانان ساختارهای اجتماعی هستند. نظام ، زیرا کنشگران، باشد اما یقیناً سخت می، است

بلکه با ، ینی تبدیل شده است. گذار هویتی نه در اولین رویاروییاجتماعی برای کنشگران به یک حقیقت ع
گاهانه  شود. گیری یک فرهنگ مشترک انجام می  فکری و گذشت زمان و شکل، علمی، یک اقدام آ

 ها در عراق های منازعه میان شیعیان و سنیّ  . ریشه3

نگان از گذشته تا امروز در بدون آنکه بخواهیم به مباحث تاریخی و مذهبی اختلافی و نقشی که بیگا
های درونی منازعه   به این نکته باید اشاره کرد که زمینه، بپردازیم، اند  تحریک دو گروه علیه یکدیگر داشته

عوامل ، اند. به سخن دیگر  میلادی تاکنون شکل گرفته 51.2هویتی میان شیعیان و سنیان عراق از سال 
دینی و... هویت شیعی و سنّی مردم امروز عراق را شکل داده است. ، سیاسی، گوناگون درهم تنیده تاریخی

های جدا شده از امپراتوری عثمانی تأسیس گردید و  میلادی از ترکیب سرزمین 51.2عراق کنونی در سال
های اجتماعی غیرهمگون در یک جغرافیای ناهمگون را سبب شد. هر   گرد آمدن گروه، مرزهای مصنوعی

های قومی پیشین خویش   های مذهبی و هویت  تنها درپی سنّت، ن مرزبندی مصنوعیگروهی فارغ از چنی
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هایی که هیچ پیوند مشترک ملی میان   ها و هویت  هایی که بر خود تاکید داشتند. سنّت  ها و هویت  بود. سنّت
رین جامعه آف  های منازعه  ترین ویژگی رسد مهم  (. به نظر می531: ص5312، مردم ایجاد نکردند )علوی

گرایی. در ادامه به تشریح هر یک   سویه نگری و عرب  یک، گرایی  عراق عبارتند از ساختار قبیلگی و خشونت
 پردازیم.  های جامعه عراق می  از ویژگی

 گرایی  . ساختار قبیلگی و خشونت3-0

باشد. اساساً یکی  میهای اصلی ساختار اجتماعی عراق   ای از ویژگی  ای و عشیره  سرشت و بافت قبیله
حضور و نقش عشیره و قبیله در زندگی اجتماعی و سیاسی از ، های برجسته جامعه عراق  از ویژگی

ای از نظام   . در کشورهایی که شبکه گسترده(51.: ص5303، )مسجدی های دور تاکنون بوده است گذشته
قدرت ، ا حمایت از حکومت مرکزیای در تلاش است ب  هر قبیله و عشیره، قبیلگی و عشیرگی حاکم است

های عشایر   های سیاسی عراق همواره به حمایت  نظام، خویش را نسبت به دیگری افزایش دهد. بدین جهت
میلادی سنّی 223. تا 51.2اند. باید توجه داشت که همه حاکمان عراق از سال  و قبایل پشت گرم بوده

عشایر و قبایل ، سنّی مذهب را داشتند. در همین حالمذهب بودند و در نتیجه حمایت عشایر و قبایل 
(. این 02: ص5301، حائری  شیعی مذهب به مراجع تقلید و رهبران مذهبی اتکاء داشتند )قزوینی

میلادی در 223.پیش و پس از سال ، از هر دو سو، آیینی است کیشی و هم گری که مبتنی بر هم حمایت
میلادی مشارکت داشتند و با 51.2است. عشایر در انقلاب سال رخدادهای گوناگون سیاسی قابل مشاهده

صدام حسین را در جهت ، پیمان شدند  میلادی هم5110الله سید محسن حکیم در مقابل کودتای سال  آیت
از مرجعیت شیعه از آغاز فروپاشی نظام صدام ، میلادی یاری کردند5115شکست انتفاضه شعبانیه سال

تاکنون حمایت نموده و نیروهای بیداری را برای مبارزه با القاعده و تروریسم میلادی 223.حسین در سال 
 .(31: ص5300، )محقق و عالیتأسیس کردند و... 

وی است. بیشتر مردم عراق  دربردارنده کنش، ساختار قبیلگی و عشیرگی د  به جهت پیوند با  -های ب 
سبب ورود تجربیات و ، ختار قدرت مدرنکنش بدوی دارند. ورود چنین مردمی به سا -عشیره و قبیله

روحیات بدوی آنها همچون خشونت و استفاده از زور در دنیای سیاست شده و دورانی پر از خشونت و 
سو فرهنگ  از یک، گرایی نهادهای سیاسی  (. خشونت501م: ص5113، سرکوب را رقم زده است )مارتر

، کند. بنابراین  مخالفان را وادار به واکنش مشابه می، دهد و از سوی دیگر  خشونت در جامعه را پرورش می
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، )پورسعید ای بلند در عراق دارد  پیشینه، گیرد. خشونت به ویژه گونه فیزیکی آن  چرخه خشونت شکل می
کوچ ، کشی  نسل، . اخراج از کشور(11-15: ص5311، ؛ رستمی و سفیدی20.-23.: ص5301

تا  51.2ت فیزیکی موجود در جامعه عراق است. از سال های اندکی از خشون  اجباری و... نمونه
ها به ویژه شیعیان   ها بود و از هیچ گونه خشونتی علیه همه گروه  میلادی قدرت کاملًا در اختیار سنّی223.

های عراق نهادینه شده است. این رفتار   در سنّی، دریغ نکردند. اساساً کاربرد خشونت جهت حفظ قدرت
ها که شاهد از دست رفتن کامل   سنّی، میلادی کم و بیش ادامه داشت. به سخن دیگر 223.پس از سال 

نشینی خویش را تاب نیاورده به  حاشیه، میلادی بودند223.قدرت و پایان روزگار طلایی خود در سال 
تخریب حرم امامین عسکریین)ع( در سال ، گرایی آنها  بار دست زدند. اوج خشونت اقدامات خشونت

های دینی و مذهبی خویش   به آموزه، گرایی خود علیه شیعیان  میلادی بود. آنها برای توجیه خشونت221.
ق: 5023، ؛ حرانی30.-32.ص، 1تا: ج  بی، ؛ عفانی31.ص، .ق: ج5023، کنند )طبری  استناد می

 (. 100-103ص
ی به جهت نداشتن میلاد 223.کنش بدوی در میان شیعیان نیز وجود دارد. شیعیان پیش از سال 

میلادی که شیعیان در رأس حاکمیت  223.اما پس از سال ، امکان ظهور و بروز کنش نداشتند، قدرت
رسد   م(. به نظر می251.، ؛ الجزیره02م: ص250.، هایی زدند )سعیدی دست به خشونت، جای گرفتند

یه آنان است. آنها نیز برای توجیه های سنّی عراق عل  گرایی دولت  ها فشار و خشونت  این خشونت نتیجه سال
ق: 5053، های دینی و مذهبی خویش استناد کردند )مفید  به آموزه، ها  گرایی خویش علیه سنّی  خشونت

، 3ق: ج5032، ؛ غروی و موسوی خویی312ص، 52؛ ج503-531ص، 1ق: ج5021، ؛ بحرانی1ص
 (.02ص

 سو نگری  . یک3-2

میلادی محکوم به 223.تا  51.2سویه از سال  ت. نگاه یکسو نگر اس ای یک  جامعه، جامعه عراق
ها   سو نگری در همه بخش تقسیم جامعه عراق به دو بخش اقلّیت کوچک حاکم و اکثریت بزرگ شد. یک

خود را امتداد جهان عرب در عراق دانسته و بر ، های حاکم  حتی قوانین و تفسیر آن قابل رویت است. سنّی
غیر عرب و ، ها را  حق مسلم آنها است. در نتیجه شیعیان و دیگر گروه، مت کردناین باور بودند که حکو

حق حاکمیت برای آنها قایل نبودند. چنین نگاهی باورهای ، دانستند. لذا  وابسته به بیرون از مرزها می
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 طلبی و برتری، سویه ( و نگاه یک.1-12: ص5315، ای را در حاکم و محکوم پدید آورد )هاشمی  ویژه
آنها را متقاعد ، ها  ها و سرخوردگی در شیعیان را سبب شد. در اقلیت بودن سنّی  خواهی در سنّی تمامیت

در حالی که اکثریت جمعیت کشور را ، های اسلامی در اداره حکومت  کرده که اتخاذ شعارها و گفتمان
های   د با تکیه بر شعارها و آرمانتلاش کردن، رو دهند به ضرر آنها تمام خواهد شد. از این  شیعیان تشکیل می

های قومی و مذهبی را مدیریت و   سایر گروه، های سیاسی لائیک  ملی و قومی و گرایش به احزاب و جریان
گاهی از دین اکثر مردم عراق  زمان سنّی (. هم5.1: ص5311، کنترل نمایند )زارعان تلاش کردند ، ها با آ

بر این باورند که به جهت ، طلبانه خویش سرپوش مذهبی بیابند. لذا ریگرایانه و برت  های قوم  برای گرایش
م: 223.، ؛ الکاتب و عماره13: ص5312، مذهبی در هر حال باید از حاکم سنّی حمایت کرد )علوی

، المللی به رهبری امریکا به عراق ها در برابر یورش نظامی ائتلاف بین  (. با چنین نگاهی سنّی533ص
ها را به حذف   سنّی، طلبانه سویه و برتری (. نگاه یک11: ص5300، کردند )احمدی مقاومت مسلحانه

اجتماعی عراق و محرومیت آنان از اعلام هویت مذهبی  -آفرینی در صحنه سیاسی کامل شیعیان از نقش
، ؛ سعیدی3: ص5303، آمیز رخ خواهد داد )صبا در این حالت همزیستی مسالمت، کشاند. به باور آنها

 (!02م: ص250.
حرکت سیاسی شیعیان در صد ساله اخیر عمدتاً حرکتی با رویکرد دینی بوده و رهبران مذهبی شیعه 

اند.   سویه داشته اند. اما باید توجه داشت که شیعیان عراق نیز نگاه یک  کرده  جهت کلی حرکت را تعیین می
، اند )فولر و فرانکه  ایی را در ذهن داشتهزد  اند و سنی  دانسته  عراق را سرزمین و کشور خود می، شیعیان
، )نجفی شیعیان به جهت مذهبی باور به یاری هر حاکم شیعی دارند، ها  (. در برابر سنّی.3.: ص5300
میلادی و کسب 223.نگاه تک بُعدی شیعیان تا آنجا پیش رفت که پس از سال (.10ص، ..ق: ج5020
 (.50-51: ص5301، نشین شدند )ازغندی و کرمی  های شیعه  خواستار خودمختاری استان، قدرت

 گرایی  . عرب3-3

آنان ، ویژگی دیگر جامعه عراق است. حاکمان سنّی عراق همواره برای تحقیر کردن شیعیان، گرایی  عرب
کردند. بدیهی است چنین سخنی جهت حفظ قدرت و کوتاه   را غیر عرب و وابسته به بیگانگان معرفی می

دانستند.   های عراق خود را امتداد حاکمان سنّی مذهب عرب منطقه می  از آن بود. سنّی کردن دست شیعیان
، دانستند. باید توجه داشت که از گذشته  بدین جهت جایگیری در حکومت و قدرت را حق خویش می
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ق گرایی عراق تعریف و از یکپارچگی عرا  خود را در چارچوب ملی، رهبران سیاسی و مذهبی شیعیان عراق
ها و انتساب آنها   میلادی شاهد نگاه تحقیرآمیز شیعیان به سنّی 223.اما پس از سال ، اند  کرده  حمایت می

داند.   خود را در درجه اول عرب و شهروند یک کشور عربی می، به بیگانگان هستیم. اساساً یک شیعه عراقی
 (.531: ص5311، )زارعانبدین جهت است که گاهی شاهد گرایشات ضد ایرانی در عراق هستیم 

ساختاری نابالغ است. ساختاری که مسایل گوناگون درهم گره ، رسد ساختار اجتماعی عراق  به نظر می
بدون ، آورد  از هر راهی به دنبال کسب قدرت است و وقتی که قدرت را بدست می، اند. هر گروه خورده

ای و   ای که ساختار قبیله  کند. در جامعه  نگاه و تفسیر انحصاری خویش را اعمال می، توجه به دیگران
، دشمنی، چنین نگاهی منتهی به دیگرسازی درون جامعه و کشور شده و منتهی به کینه، نابالغی حاکم است

به ، شود. وقتی که محکوم در جایگاه حاکم قرار بگیرد  تک افراد درون جامعه می خواهی و... میان تک  سهم
های روزگار محکومیت خویش است. این واقعیت با فروپاشی نظام صدام   دنبال برآورده شدن خواسته

ها و نیازها است.   سرپوشی بر خواسته، های مذهبی  ای آموزه  خود را نمایان کرد. در چنین جامعه، حسین
 223. ها در سال  هویت شیعیان و سنیان در عراق را تشکیل داده است. سنّی، چنین ساختار اجتماعی

کنند و به مبارزه مسلحانه با نظامیان ائتلاف   از صدام حسین حمایت می، هت حفظ قدرتمیلادی ج
در برابر یورش ، پردازند. شیعیان با باور به عدم همکاری با حاکم جائر سنّی  المللی به رهبری امریکا می بین

: 5300، کردند )احمدیبلکه استقابل ، المللی به رهبری امریکا به عراق مقاومت نکرده نظامی ائتلاف بین
عناصر و ساختار نیروهای ، ها در نحوه تقسیم قدرت در نظام نوین سیاسی (. منازعه شیعیان و سنّی11ص

زدایی و   بعثی، تفسیر قانون اساسی، مجلس، دولت، های حزبی  فعالیت، های سیاسی بازی، نظامی و امنیتی
سویه  وبی نمایان است. هر یک موضوعات گوناگون را یکالمللی به خ ای و بین  نوع تعامل با بازیگران منطقه
م: 223.، وردی؛ 5.0م: ص253.، ؛ ربیع0.م: ص253.، کند )حمود  و به سود خود تفسیر می

، ؛ درخشه و ملکی13.-.0.: ص5315، ؛ اسدی01: ص5311، ؛ رستمی و سفیدی15.-12.ص
 محدود و حذف کردن دیگری است. رسد چنین تفسیر و نگاهی به دنبال  . به نظر می(13-11: ص5313

تجربه مدیریتی بالایی دارند. پس از سال ، ها حاکمیت بر عراق  ها به دلیل سال  رسد سنّی  به نظر می
زدایی و حذف کارگزاران پیشین از ساختارهای   سو به دلیل روند بعثی این طبقه از یک، میلادی 223.

گاهانه ای که در آنها در مخالفت با ساختارها و روندهای سیاسی   موجود و از سوی دیگر به دلیل مقاومت آ
شیعیانی با ، . جایگزین آنها(15-12: ص5311، )افشوناند   به حاشیه رانده شده، موجود شکل گرفت
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گاهی و تجربه سیاسی پایین با شرایط ، تری بودند. شیعیانی که به جهت زندگی در بیرون از عراق  سطح آ
مدیریتی و اجرایی ، لذا تجربه سیاسی، تر از مناصب مهم رانده شده بودند تند. پیشعینی کشور آشنایی نداش

در دوره کنونی بازتاب پیدا کرد و سطح بالایی از ، زیادی نداشتند. این فقدان تجربه در مدیریت کشور
ملی را در خود ناکارآمدی را به دنبال داشت. شیعیان نتوانستند نگاه تشکیلاتی مبتنی بر منافع شیعه و منافع 

(. .50-505: ص5311، های سیاسی نیز به صورت بلوغ یافته عمل کنند )زارعان  توسعه دهند و در کنش
 ها را شدت بخشیده است. منازعه آنان با سنّی، های شیعیان  گیری  گرایانه در تصمیم  تقدم نگاه طایفه

تاکید بر منافع ، خواهی لبی و تمامیتط برتری، سویه نگری یک، گرایی  خشونت، ساختار اجتماعی نابالغ
های عراق را شکل داده است. هویتی که برخاسته از نگاه و  ّای و... هویت شیعیان و سنی قومی و طایفه

ها بوده و منازعه میان آنان را به دنبال داشته است. بدیهی است تداوم چنین هویتی به  ّتفسیر شیعیان و سنی
های   های عراق و منطقه نیست. به ویژه آنکه در عراق کنونی مذهب و آموزه ّ سود هیچ یک از شیعیان و سنی
رسد تغییر در چنین هویتی که مخلوطی از سیاست   م(. به نظر می250.، 5دینی نقش پر رنگی دارند )لیپکا

پذیر است. آمخت با ارائه  امکان، تنها از سوی روحانیونی که در نزد مردم پذیرش دارند، و دیانت است
الله  توانند هویت پیروان خویش را تغییر داده و بر صلح و امنیت تاثیر بگذارند. آیت  می، گاهی روزآمدن

 سیستانی از جمله این روحانیون است.

 الله سیستانی . باور به یکپارچگی عراق از منظر آیت0

راق که اکثریت ترین رهبر شیعی مستقر در ع  به عنوان بلندپایه، الله سید علی حسینی سیستانی آیت
نقش بسیار پررنگی در کاهش  (5.-2.م: ص253.، )حمود کنند  از ایشان پیروی می -عراق -شیعیان

های صادر شده از سوی ایشان در مورد   منازعه میان شیعه و سنّی در عراق داشته است. با نگاهی به بیانیه
ها و حل و فصل   آیینی اکثر عراقیوحدت ، ها  کند: عراق برای عراقی  سه مولفه خودنمایی می، عراق

رفت از  مولفه سوم راه برون، بر مذهب، گرایی تاکید دارد و دوم  آمیز. مولفه نخست بر ملی  مسالمت
توانند نقش کلیدی در مهار منازعه میان شیعیان و   ها می  رسد این مولفه  ها است. به نظر می  اختلاف

 شود. ها به تفصیل بررسی می  ر یک از این مولفههای عراق داشته باشند. در ادامه ه سنّی
                                                           

1. Lipka 
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 ها  . عراق برای عراقی0-0

های سنّی است و   نگاه حاکمیت بر این استوار بود که عراق از آنِ عرب، میلادی 223.پیش از سال 
الله سیستانی با هوشیاری از موضوع و  آیت، میلادی 223.دیگران در قدرت جایی ندارند. پس از سال 

نژاد و   جویانه کشورهای گوناگون از هم های مداخله  گری با وجود حمایت -گیری  ی در حال شکلرخدادها
ها به کشورهای دیگر را نفی کرد و   ها و مذهب  وابستگی پیروان همه قومیّت -های خود در درون عراق  کیش

 ستار شد.آنها را شهروندان عراق و دلبسته آن دانست و مشارکت همه آنها در عراق را خوا
آنچه بیش ، میلادی تاکنون 223.الله سیستانی و سخنان نمایندگان ایشان از سال  های آیت  با بررسی پیام

با حضور همه اقوام و مذاهب  -بحث وحدت و استقلال عراق، کند  از هر موضوع دیگری خودنمایی می
ها و از آنِ اکثریت شیعه و اقلّیت سنّی   عراقیعراق از آنِ همه ، الله سیستانی است. به باور آیت -موجود در آن

. با وجود آنکه (01م: ص251.، )خفاف است. از آنِ پیروان همه اقوام و مذاهب موجود در عراق است
ای از سوی ایشان در حمایت از   دارانه اما تاکنون سخن جانب، الله سیستانی فقیهی شیعه مذهب است آیت

های مذهبی و دینی عراق از منظر سیاسی و اجتماعی دیده نشده است   یگر گروهشیعیان و برتری دادن آنها بر د
مجوزی برای حکمرانی بر پایه مذهب ، اکثریت مذهبی بودن، . بنابراینم(250.، م؛ حدراوی251.، )خفاف

جهت جبران آنچه گروه ، تواند از فضای موجود عراق  کسی نمی، الله سیستانی اکثریت نیست. به باور آیت
ق/الف؛ 5031، )حسینی سیستانی برداری و استفاده کند  بهره، یگری در روزگار گذشته بر سر او آورده استد

ها   تعرض به سنّیالله سیستانی  سازد. آیت ( و وحدت و یکپارچگی عراق را دگرگون1.1م: ص251.، خفاف
باور وی در این موارد تنها مراجع قانونی داند. به   به بهانه همکاری با نظام پیشین و افشای اسنادشان را جایز نمی

 .(511، 1.-0.م: ص251.، )خفاف توانند ورود پیدا کنند  دار می  صلاحیت
تنها در ارتباط با نظام سیاسی و ، الله سیستانی باید توجه داشت بحث اکثریت و اقلّیت در اندیشه آیت

آنکه نظام سیاسی عراق و قانون اساسی آن  ایشان بر این باور هستند که پس از، قوانین است. به دیگر سخن
مورد پذیرش بوده و اقلیّت باید به نظر ، آنچه اکثریت ملت عراق انتخاب کنند، بر همگان عرضه شد

با هر  -بلکه سخن از همه ملت عراق، اکثریت احترام بگذارد. در اینجا سخن از مذهب و یا قومیّت نیست
الله سیستانی هرگونه نظام سیاسی برخاسته از پایگاه مذهبی و  یتاست. اصولًا آ -مذهب و قومیّت، سلیقه

 .(5.م: ص253.، های اسلامی تاکید دارد )حمود کند و بر عراق یکپارچه براساس آموزه میقومی را رد 
ایشان را ، ها در بازسازی میهن خویش  الله سیستانی و تاکید بر مشارکت همه عراقی گرایانه آیت  نگاه ملی
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، ؛ معموری11: ص5312، نژاد )حاجی یوسفی و عارفها تبدیل کرده است   ء و پناهگاه همه گروهبه ملجا
در بازسازی عراق در سیره  -اکثریت و اقلیّت -های ملی و مذهبی  . باور ایشان به مشارکت همه گروه(5311

ق در گرو همراهی های ایشان نیز قابل رویت است. به باور ایشان بازسازی عرا  عملی و نشست و برخاست
 .(11م: ص251.، )خفاف ها است  محترمانه همه گروه

سیاسی بشود و جامعه عراق را  -الله سیستانی با هر بحثی که منتهی به تفرقه و گسست اجتماعی آیت
مخالف است. وی بر این باور است که تصمیمات باید مبتنی بر مصالح و منافع عراق و همه ، پاره کند پاره

الله سیستانی با فدرالیسم  ای و قومی. در همین زمینه آیت  های فرقه  نه مبتنی بر خواست، ذ شودمردم آن أخ
جنوب و مرکز عراق دانست. وی به وحدت کل ، مذهبی مخالفت کرد و آن را موجب تفرقه شهروندان شمال

مدل سیاسی و اداری  هرگونه، باور دارد. به باور وی -نشین نشین و سنّی به ویژه وحدت مناطق شیعه -عراق
بدون توجه به  -ها میان شهروندان عراق  ای سامان بیابد که منجر به توزیع عادلانه ثروت  عراق باید به گونه

 .(13-11: ص5312، نژاد )حاجی یوسفی و عارف بشود -قومیّت و گرایش فکری، مذهب

 ها  . وحدت آیینی اکثر عراقی0-2

به ، ها و کشورهای گوناگونی هویت مذهبی هر گروه از مردم عراق  میلادی گروه 223.پیش و پس از سال 
الله سیستانی با آگاهی از پیامدهای چنین تاکیدهایی و  کردند. آیت  ویژه شیعه و سنّی را بیش از پیش پررنگ می

گاهی از دین اکثریت مردم عراق  سازی نگاه دو قطبی شیعه و سنّی در جامعه تلاش کرد. در جهت پاک، با آ
و در  -های دور تاکنون پابرجا بوده است  که از گذشته -الله سیستانی اختلاف شیعه و سنّی به باور آیت
وجود ندارد. به باور ، آن را بپذیرند و بدان راضی باشند -شیعه و سنّی -حلی که همگان ّحال حاضر راه

بحث و بررسی قرار بگیرند. آنچه های علمی مورد   ها تنها در نشست  الله سیستانی بهتر است این بحث آیت
، است. مسلمانان به خدای یکتا -شیعه و سنّی -باید بدان تاکید کرد امور مشترک و متّفق علیه مسلمانان

دانند. مودّت   رسالت پیامبر)ص( و قرآن کریم باور و ایمان دارند. منبع احکام شرعی را سنّت نبوی می
 .(.53-532م: ص251.، )خفاف اند  یرفتهحج و... را پذ، روزه، نماز، بیت)ع( اهل

مسلمان است و ، الله سیستانی بر این باور است که هر کس شهادتین را بر زبان جاری کند آیت
)حسینی  مال و آبرویش محترم است، جان -گذاری داشته باشد  حتی اگر گمراهی و بدعت -مسلمان

. پس هرگونه رفتار بیرون از چارچوب (.53-532م: ص251.، ق؛ خفاف5035ق/الف؛ 5031، سیستانی
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 .ق/ب(5031، )حسینی سیستانیحرام است  -شیعه یا سنّی -ها دینی و انسانی با مسلمان
 -و حتی دیگر مذاهب و ادیان -اعم از شیعه و سنّی، ها  هر آنچه به مسلمان، الله سیستانی به باور آیت

تبرّی از ، . به باور وی(51م: ص251.، )خفافرد محترم است و کسی اجازه تعرض به آن را ندا، تعلق دارد
اما دشنام دادن  (110م: ص222.، )حسینی سیستانی دشمنان پیامبر)ص( و خاندان او گرچه جایز است

های   رفتاری به شدت ناپسند و مخالف سفارش، ها و سب برخی از صحابه و زنان پیامبر)ص(  به سنّی
نشانه تبرّی نبوده و ، . چنین رفتاریم(253.ق/الف؛ 5031، انی)حسینی سیست ائمه)ع( به شیعیانشان است

الله سیستانی در  )دفتر آیت شود  کشی میان مسلمانان را سبب می تفرقه و آدم، حرام است. چنین رفتارهایی
تنها در اماکن مذهبی هر گروه و آیینی ، . به باور ایشان جایگاه امور مذهبی غیر مناقشه برانگیز(5312، قم

ها و   های دولتی عراق که متعلق به همه مردم عراق با قومیّت  و برافراشتن آنها در نهادها و سازمان است
. به باور ایشان هر آنچه سبب تفرقه در (5311، )معموری مجاز نیست، های گوناگونی هستند  مذهب

که حرم  الله سیستانی وقتی ناصواب است. با چنین نگاهی است که آیت، شود  جامعه عراق می
ها را از  یکند و دامن سنّ   خویشتنداری شیعیان را مطالبه می، گیرد عسکریین)ع( مورد تعدی و تجاوز قرار می

 .(512-510م: ص251.، )خفافها را خواهان است   داند و ناهمراهی آنان با تروریست  رخدادها پاک می
هستند و از بذل محبت به آنها کوتاهی نباید ها جان شیعیان   الله سیستانی بر این باور است که سنّی آیت

به شیعیان وارد شده است. اینجا ، مذهبی عراق وارد بشود -های قومی  کرد. هر آسیبی به هر یک از گروه
وظیفه انسانی و شرعی ، دیگر شیعه و سنّی معنی ندارد. شهروندی از شهروندان عراق آسیب دیده است. لذا

الله سیستانی وجوب کفایی دفاع  دیده بشتابند. با چنین نگاهی آیت ی آسیبشهروندان دیگر است تا به یار
جهت حمایت ، نشین  ها بر مناطق سنّی  الله سیستانی با مشاهده تسلط تروریست از عراق را صادر کرد. آیت

وجوب کفایی دفاع از عراق را ، ها و حفظ وحدت و یکپارچگی عراق  های تحت سلطه تروریست  از سنّی
های مسلّح جدای از   و نه تشکیل گروه -را به پیوستن به ارتش عراق -شیعه و سنّی -ر کرد. وی همگانصاد

 (.151، 1..-5..م: ص251.، )خفاف ها فراخواند  جهت مبارزه با تروریست -ارتش
، های گوناگون عراقی  الله سیستانی چنین است که بدون توجه به مذهب و قومیّت گروه رویه عملی آیت

های آنها   برد. چونان که کشته  تعبیری یکسان در مورد آنها استفاده کرده و همگان را با تعبیری واحد نام می از
های اسلامی بدون توجه   سازی آموزه پیاده (.551-550م: ص251.، )خفاف نهد  در جنگ را شهید نام می

گذاری باید   اور است آنچه که در قانونبر این ب، از تاکیدهای ایشان است. لذا، به خوانش شیعی یا سنّی آن
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اسلامی است ، باشد. چنین اسلامی یعنی اسلام می، عدم مخالفت با دین اکثریت مردم عراق، رعایت شود
 باشد. که بر کلیات و امور متّفق علیه شیعه و سنّی استوار می

 آمیز  . حل و فصل مسالمت0-3

ها به   بشری است. مهم آن است که این اختلافامری طبیعی در جامعه ، اختلاف دیدگاه و منافع
هویتی موزاییکی دارد. در ، ای حل و فصل بشوند که هیچ یک از طرفین دعوا آسیب نبینند. جامعه عراق  گونه

ها   ای است که ساختار قبیلگی دارد و حل و فصل اختلاف  ها فراوان است. جامعه  ای اختلاف  چنین جامعه
گاهی از تاریخ سیاسی طرد و حذف همراه است. آیت در آن تنها با خشونت و اجتماعی  -الله سیستانی با آ

در گروه همکاری ، بر این باور است که بازسازی عراق، مذهبی مستقر در آن -های قومی  عراق و هویت گروه
 است. یکدیگرمذهبی گوناگون درون کشور با  -های قومی  گروه

های   آمیز همه مردم در کنار یکدیگر و وجود اختلاف  مسالمتالله سیستانی به زیست محترمانه  آیت
گاه است که اختلاف، گوناگون در جامعه عراق باور دارد حل و فصل ، های موجود با نزاع و جنگ  اما آ

مشکلات نوینی را بوجود خواهد آورد. ، بلکه از نسلی به نسل دیگر منتقل خواهد شد. تداوم آن، شود  نمی
آمیز دو طرف دعوا   های هویتی در جامعه عراق را تنها مبتنی بر گفتگوی مسالمت  تلافوی حل و فصل اخ

)حسینی هر یک از طرفین باشد  قومیطلبی مذهبی و  داند. گفتگویی که بر پایه برابری و به دور از برتری  می
 . (511-510، 11م: ص251.، ق/الف؛ خفاف5031، سیستانی

 گیری  . نتیجه5

تر سرکوب شده بودند و  که پیش -با توجه به حاکم شدن شیعیان، میلادی 223.سال در عراق پس از 
ها  تنش و منازعه میان آنها و سنّی، های کلیدی سیاسی نظام نوین  بر پست -اکثریت جمعیتی را دارا هستند

ای درصدد   راه با هر شیوه اینرنگ و بویی دیگر گرفت. هر گروه به دنبال تأمین امنیت خود برخاسته و در 
های برخورد هر گروه با گروه دیگر است.   هایی از شیوه  کشتار و... نمونه، حذف دیگری برآمدند. کوچ اجباری

های این دو گروه از آغاز تا   الله سیستانی با درک اهمیت و حساسیت موضوع شیعه و سنّی و اختلاف آیت
ها را خواستار شد.   وحدت ملی و دینی عراقی، منطقه و پیامدهای اختلاف این دو گروه بزرگ بر عراق و، امروز

 -گرایی ملی  الله سیستانی در جامعه عراق و تاکید ایشان بر وحدت با توجه به جایگاه پذیرفته شده و نفوذ آیت
شاهد کاهش حجم منازعات خونین شیعه و سنّی در عراق هستیم. ، ها  آمیز اختلاف  دینی و حل مسالمت

 ای را در عراق مهار کرده است.  فرقه -آفرین قومی  های منازعه  ایی ایشان زمینهگر  گفتمان وحدت
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Abstract  
The purpose of the present study is to answer how an Islamic government can make a friendly relationship 

with other states and at the same time sustain its dignity. The research relies on the hypothesis that 

determining the components of dignity in the international level such as not revealing the secrets and needs 

of the Islamic state, not adopting the Kuffar (unbelievers) as confidant, and also an analysis of the ways on 

how to make a friendly relationship with others for giving scientific, economic, and humanitarian services 

as well as cooperation with different governments in the fields of defense industry can present a model to 

substantiate friendship of hearts with non-Islamic governments and as result “improvement under the word 

of commonality” as a premise for advertising religion. The method of study is descriptive analysis and the 

results showed that dignity should involve persistence on the ideas of the one who has dignity. It means that 

the Islamic government should not easily give up its theological-political stand against the enemy such that 

other actors in the realm of international relations witness this stability and self-defense of the Islamic 

government. However, the Islamic government should not fall into the trap of overindulgence or 

underindulgence because the opposite country may raise tremendous inappropriate requests by 

overindulgence and make the Islamic state encounter security problems, and likewise, underindulgence may 

decrease the possibility of making an affectionate relationship with non-Muslim states.  
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 چکیده
 هدف با ای رابطه خود عزّت حفظ ضمن تواند می چگونه اسلامی دولت هدف پژوهش حاضر پاسخ به این سوال اساسی است که

 عدم، همچون المللی بین ابعاد در عزتمندی های مولفه تبیین فرضیه استوار است که باایجاد کند؟ پژوهش بر این  را قلوب تألیف
، جمله از دوستانه رابطة یک ایجاد های روش تحلیل نیز و راز هم به عنوان کفار اتخاذ عدم و اسلامی دولت احتیاجات و اسرار افشاء
 جهت در الگویی بتوان مختلف های دولت با دفاعی صنایع های عرصه در همکاری و بشردوستانه و اقتصادی، علمی خدمات ارائة

 ارائه دین تبلیغ مقدمة به عنوان، «سواء کلمه ذیل تعالی» به امر امتثال نتیجه در و، غیراسلامی های دولت قلوب تألیف تحقق
شخص عزتّمند  موضع رب مقاومت و تحلیلی بوده و نتایج نشان داد که عزّت باید شامل صلابت -روش پژوهش توصیفی .نمود
، الملل باشد. در عرصه روابط بین دشمن برابر سیاسی خود کوتاه نیاید و در -یعنی دولت اسلامی به راحتی از مواضع اعتقادی، باشد

بازیگران دیگر این ثبات و دفاع از موضع خود را از دولت اسلامی شاهد باشند. دولت اسلامی در مسأله تألیف قلوب و جلب محبتّ 
های زیاد و نابجایی مطرح نموده و چه بسا  چرا که با افراط کشور مقابل ممکن است درخواست، نباید گرفتار افراط یا تفریط گردد

های غیر مسلمان  آمیز با دولت با تفریط نیز امکان اینکه تعامل محبت، دولت اسلامی با مسائل و مشکلات امنیتی مواجه گردد
 یابد. ایجاد شود؛ کاهش می

 

  الملل. روابط بین، سیاست خارجی، تألیف قلوب، عزّت، دعوت های کلیدی:  واژه
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 مقدمه .0

الزاماتی نیز به همراه دارد. ، صورت گروهی شکل گرفته که این نحو از تعامله زندگی انسانی همواره ب
مجموعه  ارتباطات اعضای این طبعاً ، تر شدن اجتماعات بشری با توسعه زندگی و گسترش مدنیت و عظیم

شود. در این وضعیت طرفداران عقاید مختلف درصدد توسیع حدود و ثغور انسانی و جغرافیایی  بیشتر می
افق گسترش خود را چنان بالا و وسیع در نظر ، آیند. دین اسلام به عنوان دینی وحیانی پیروان خود برمی

ایران را مورد خطاب قرار داد و در این  های بزرگی چون روم و گرفته که از همان ابتدا سردمداران امپراطوری
 های مختلفی را به اجرا گذاشت. در عصر حاضر گستردگی و پیچیدگی جوامع امروزی و بالا مسیر روش

های موثر  الملل نیز نیازمند روش تبلیغ دین در سطح بین، های تعامل رفتن سطح ارتباطات و تنوع در روش
 است.

مانند احکام جزایی در ، احکاماز وجود بعضی ، قها در زمان غیبتولایت برای ف اثبات ۀادلیکی از 
مین امنیت أبلکه ت، نه تنها اجرای احکام، قابل اجرا نیست، اسلام است که بدون وجود حکومت اسلامی

های احتمالی خارجی و همچنین تبلیغ دین در مقیاس  از جهت دشمنان داخلی و دفع تهدید، مسلمانان
. با باشد میبشری  ۀترین دین کل جامع هدف کامل ۀچرا که جامع، ولت اسلامی استاز تکالیف د، جهانی
ای تنظیم نماید  الملل خود را به گونه مناسبات روابط بین، طلبد که دولت اسلامی می، موارد فوق ۀملاحظ

 غیرمسلمانان محقق گردد. به ویژه، مقاصدش در تعامل با کشورهای دیگر ۀتا هم
تحدید این ارتباطات براساس اصل عزّت اسلامی ، الملل عت در تنظیم روابط بینیکی از مقاصد شری

اسلامی با  ۀمسلمانان و جامع ۀچرا باید رابط حال ممکن است این سوال ایجاد شود که اساساً  باشد. می
تعامل معیار ، منافع ملی اگر قرار شد صرفاً ، گوییم در پاسخ می .براساس عزّت تعریف شود، غیرمسلمانان

 ۀکه به ظاهر به نفع جامع، المللی شویم چه بسا حاضر به عقد بعضی معاهدات بین، المللی قرار گیرد بین
هیچ ضمانتی جهت اجرایی شدن این ، اما چون عنصر عزّتمندی در آنها رعایت نشده، اسلامی است

 قراردادها توسط طرف مقابل وجود نخواهد داشت.
تعاملی مثبتی را با بعضی از کشورهای  ۀتوان رابط که آیا می تپژوهش حاضر این اسذهنی  ۀمسال

، نظر شارع مقدس به لحاظ عزّتمندی بوده و از طرف دیگر ۀکنند غیرمسلمان برقرار کرد که از طرفی تامین
چرا که دولت اسلامی هم حاضر به پذیرش ذلت نبوده و  .بتواند انس و الفت را بین دو دولت ایجاد نماید

رو پژوهش حاضر با الهام  . از اینامتیازاتی اعطاء نماید، خاطر دولت مقابل ه جهت جذب اطمینانهم باید ب
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سعی در ارائه ، و استنباط راهکارهای متخذ از این منابع، گرفتن از آیات قرآن کریم و روایات اهل بیت)ع(
 نموده است. یعنی تبلیغ دین، پیشنهاداتی کاربردی جهت نیل به یکی از اهداف جامعه اسلامی

نحو  به این، توان چهارچوب مشخصی را در این راستا ترسیم نمود آید این است که می آنچه به نظر می
یعنی اگر ، گیری کشور متعاهد و متضامن است که این روابط به چند عامل بستگی دارد. نخست جهت

بنای تخاصم با  یا مثلاً ، داردکشوری باشد که مشهور به عهدشکنی است و پایبندی حداقلی ، کشور مقابل
توان ارتباط  نمی، های کافی خذ تعهدات و ضمانتأبدون ، اعتقادیات و معنویات را داشته باشد

در تعاملات مراعات  را اگر کشور مقابل ما اصل انصاف، ریزی نمود. از سوی دیگر آوری را برنامه اطمینان
توان برای نیل به تألیف قلوب و ایجاد  می، باشدطرف و خنثی  کم بی گری منصف و یا دست کرده و کنش

به عنوان نقطه شروع کار آغاز ، از بعضی خدمات اولیه، شان احتمالی های دوستی و حتی دفع شرّ  زمینه
ابتدا ، به منظور بررسی این فرضیه حاضر ها را گسترش داد. در پژوهش نمود و سپس این همکاری

 د.گرد رابطه میان مفاهیم تبیین میو سپس  شدهچارچوب مفهومی بحث تشریح 

 چارچوب مفهومی .2

شود تا براساس تعاریف  الملل پرداخته می تألیف قلوب و روابط بین، در این بخش به سه مفهوم عزّت
 تبیین و ترسیم نمود:  یهای بعد موجود بتوان ارتباط میان اجزاء این سه را در بخش

 عزّت. 2-0

همان نبود عزّت و « تذلّ »کند و  گیری می پیش، از شکست انسانبه معنای حالتی است که « عزّت»
، )راغب اصفهانی پذیرد شکست را به راحتی می، شرافت در انسان است. به همین دلیل انسان ذلیل

پس «. ایبتغون عندهم العزة فان العزة لله جمیعا: »فرماید کریم میقرآن  .(110-113: صق.505
، عزّت به معنای اینکه چیزی قاهر باشد و نه مقهور»، معنای عزّت اصل استدر ، و نفوذناپذیری صلابت

زیرا عزّت ، باید از خدای تعالی بخواهد، خواهد کس عزّت می عزّو جلّ است و هر وندمختص به خدا
این است  معنای عزّت مورد (. نکته دیگر در0.ص، 53ج :5313، یئ)طباطبا« اش ملک خدا است همه

به خوبی به آن اشاره  ها جمکه بعضی از مع باشد میمقاومت بر موضع و عدم انقیاد اکراهی ، لازمه عزّت که
 :ق.505، عسکری) «حکم المنقاد یجعله منقادا علی الکره أو فیأن اذلال الرجل للرجل هنا أن »، اند کرده
به این معناست که دیگری را به اجبار تحت اراده ،  «ندشخصی شخص دیگر را ذلیل کاینکه  »، (.3ص
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تر اینکه اگر این انقیاد اکراهی  نکته مهم. «داو را مطیع خود بگردان، اش و یا برخلاف میل باطنی دخود درآور
ره یاذلال أحدنا لغ»، گیرد معنای ذل و ضد عزّت به خود می، عام و در انظار دیگران اتفاق بیفتد ءدر ملا

ذلیل کردن دیگری وقتی »، «قل انه أذلهیخلوة لم  یشتهر ألا تری أنه اذا غلبه فیظهر و یوجه  غلبته له علی
چرا که غلبه در خفاء را ذلیل ، قهر و غلبه ما را ببینند و ظاهر و مشهور شود، افتد که افراد دیگری اتفاق می

مقابل دوست عزّت به در  است که در عزّت این (. قید دیگر.3ص :ق.505، عسکری) گویند کردن نمی
دل یو العز »کند.  اما عزّت در برابر دشمنان معنا پیدا می، گشاییم دهیم و بال و پر تواضع را می خرج نمی

(. ضعف از .3ص :ق.505، عسکری) «عزّت دلالت بر دشمنی و بیزاری دارد»، «علی العداوة و البراءة
ل الذلة الضعف عن المقاومة و منه الذلول و هو یو قد ق»چرا که ، ذلت است، مقاومت در برابر موضع خود

وگفته »، «نقاد علی مشقهیل فانه یف عن المقاومة و أما الذلیاد الضعینقاد انقیر صعوبة لْنه یالمقود من غ
پیروی و ، تیو ذلول یعنی کسی که بدون هیچ مقاومت و مشقّ ، ذلت ضعف از مقاومت کردن است، شده

، استدخیل ، (. در مجموع چند قید مهم در معنای عزّت.3ص :ق.505، عسکری) «کند تبعیت می
و در برابر دشمن بودن و اینکه دیگران شاهد تفوق و برتری ما ، صلابت و مقاومت بر موضع خود شامل

 باشند.

 تألیف قلوب. 2-2

هم تألیفاً »اند:  از این عبارات برگرفته، مؤلفة القلوب را در لغت ین آنها ایجاد عمیقی بالفت »، «الًفت  بین 
بنابراین در لغت به معنای  .(1ص، 1ج :تا بی، )ابن منظور «عنی تفرقه بین آنها را از بین بردیی، «کردی
فُ: ما جمع من أجزاء » :گوید ست. راغب اصفهانی چنین میا ها و جمع کردن آنها دادن بین دل پیوند لا لْمُؤ  ا 

 :ق.505، )راغب اصفهانی «ؤخّریه ما حقّه أن یو أخّر ف، قدّمیه ما حقه أن یبا قدّم فیو رتّب ترت، مختلفة
 .(05ص

 یك معنای عام و یك معنای خاص دارد: این کلمه در معنای اصطلاحی عام، مؤلفة القلوب در اصطلاح
های ایشان جلب و به اسلام  دل، شود که با اختصاص بخشی از زکات به ایشان به کفاری اطلاق می آن

 (.32ص، .ج :تا بی، یزدی ییطباطبا) کنند مسلمانان را همراهی می، یا در جهاد یا دفاعشود و  متمایل می
شود که پیامبر اکرم)ص( برای جلب  شامل کسانی می آن مؤلفة القلوب در معنای اصطلاحی خاص

، شامل افرادی چون ابوسفیان، بخشی از غنایم جنگ هوازان را به ایشان بخشید. این گروه، آنها به اسلام
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 (.32ص، 3ج :م5031، )طبریند نضر بن حارث و دیگران بود، حکیم بن حزام، معاویه

 الملل روابط بین. 2-3

یابند که بتوان تصویری روشن از محیطی که این  زمانی جایگاه خود را می عزّت و تألیف قلوبدو مفهوم 
گر و  محیطی است که در آن کنش، الملل الملل و نظام بین . روابط بینارائه داد، یابند دو مفهوم در آن تحقق می

در سیاست خارجی « عزّت»به هدف و مقصد ، «تألیف قلوب»از طریق اجرای بایست  بازیگر اسلامی می
از تنوع تعاریف برخوردار است. در تعریف مختار در این ، الملل همانند همه مفاهیم دست یابد. روابط بین

 .مختلف میان بازیگران 5های عبارت است از تعاملات یا اندرکنشالملل در تعریفی جامع  پژوهش روابط بین
، در این تعریف 4باشد. میآنها که دارای ابعاد دوگانه  3گران عرصه جهانی برگرفته از سیاست خارجی و کنش

ها نیست که در این صورت روابط  سیاسی بین دولت محدود به رواب روابط صرفاً ، تیبرخلاف تعاریف سنّ 
. همچنین هنگامی (Mansbach & Raffery, 2008: P.7) شود الملل می مترادف با سیاست بینبین الملل 

، داشته باشد یاین تعامل نقش ای است که در هر پدیده منظور، شود که از اصطلاح بازیگران استفاده می
به عبارت بازیگران با ماهیت سیاسی.  نه صرفاً ، آن الملل به معنای عام یعنی بازیگران موثر در روابط بین

 :5310، )دهقانی فیروزآبادی شوند های خارج از حاکمیت و دولت نیز در این تعریف دیده می گروه، دیگر
گران اعم از دولتی و  هرگونه رابطه و منظور از ملل نیز همه بازیگران و کنش، (. منظور از رابطه53ص، 5ج

یعنی بسیاری از روابط بین کشورها خواهد بود و بسیاری دیگر ، (50ص :)همان باشند غیردولتی می
 (. 0.ص، 5: ج5303، )بیلیس و اسمیت نخواهد بود

 تألیف قلوب و حفظ عزّت در سیاست خارجی .3

 عدم افشاء اسرار و احتیاجات دولت اسلامی. 3-0

باشد و این مهم ممکن  یتر دولت اسلامی با آنان م رابطه گسترده و وسیع، لازمه تألیف قلوب دولت کافر
                                                           

1. Interactions 

2. Actors 

3. Foreign policy 

4. Double dimension 
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گاهی یافتن دولت کافر از اسرار و احتیاجات و احیاناً  نواقصی از دولت اسلامی  است باعث اطلاع و آ
به عنوان پاشنه آشیل و نقطه ضعفی ، ها اطلاعات و احتیاجات دولت، و محتمل است افشاء اسرار، گردد

از  .اقتصادی و یا فرهنگی قرار بگیریم، یاسیمورد هجمه و فشار س، برای ما منظور شده و از همین طریق
هرگونه راهنمایی و خط دادن به دشمن در جهت تحمیل فشار به دولت اسلامی و یا ، در فرهنگ قرآن، رو ینا

خیانت ، خیر افتادن پیروزی مسلمانانأدر جهت امیدوار کردن دشمن و سخت شدن امور بر مسلمانان و به ت
، کما اینکه در داستان ابولبابه .نماید محسوب شده و به شدت از آن نهی میبه خدا و رسول و مسلمانان 

ذِ یا أ  ی»: فرماید می تعبیر سنگین خیانت را استفاده نموده و ا الا اتِکُمْ یه  ان  م  خُونُوا أ  ت  سُول  و  الرا ه  و  خُونُوا اللا ت  نُوا لا  ن  آم 
مُون   عْل  نتُمْ ت  أ  اید! به خدا و پیامبر خیانت نکنید! و )نیز( در امانات خود خیانت  ای کسانی که ایمان آورده»، «و 

 (. 3.، )انفال «گناه بزرگی است(، دانید )این کار در حالی که می، روا مدارید
به معنای نقض امانت « خیانت»فرمایند:  ی قید پنهانی بودن خیانت را مطرح نموده و میئعلامه طباطبا

امنیت حقی از حقوق حفظ شود. ، وسیله عهد و یا وصیت و امثال آنه بعبارت است از اینکه « امانت»و 
، 1ج :5313، یئ)طباطبا «مخالفت نهانی با حقی از حقایق و شکستن پیمان آن است»خیانت به معنای 

مصداق ، در صورتی که اسرار و اطلاعات محرمانه در اختیار دشمن قرار گیرد، در نتیجه .(32-10ص
 خیانت خواهد بود.

 دانستهانگاری در انجام امور و سرپیچی از دستورات الهی را خیانت  سهل، طبرسی ذیل همین آیه شریفه
ن سپرده و انجام آنها را به شما یکه خداوند شما را نسبت به آنها ام ییای مردم در کارها»فرماید:  و می

 ،52ج :5312، )بیستونی« دیانجام ده، د و آنها را بدون کم و کاستیانت نکنیخ، واگذار کرده است
ترین خیانت را ترجیح مصالح شخصیه بر مصالح جمعی  بزرگ)ع( امیرالمومنین علی، لذا .(511-510ص

به شدت پرهیز ، جامعه اسلامی را گرفتار کنیم، مندی و خوشامد دشمن خاطر رضایته دانسته و از اینکه ب
م  الْخِ »فرمایند:  داده و می عْظ  ةِ خِ یو  إِنا أ  ةِ ایان  ئِما

 
ع  الْغِش  غِشُّ الْْ فْظ  ةِ و  أ  ما

ُ
ةُ الْْ انت به یخ، انتین خیتر بزرگ»، «ن 

 (.1.نامه  :5330، البلاغه )نهج «انیشوایکاری با پ دغل، کاری ن دغلیتر مسلمانان است و بزرگ
اسرار نظامی اینکه »، دارند نیز ملاک خیانت بودن فعل را تبیین نموده و بیان میشیرازی الله مکارم  آیت

مصداق ، گیرد و آنان در راه مبارزه با مسلمانان تقویت و امیدوار گردندن قرار دشمناار یدر اخت مسلمانان
خیانت ، ها نافرمانی و ادا نکردن حقوق و وظایف خود در ارتباط با این امانت، بنابراین«. خیانت است

، خیانت به خدا، های اجتماعی الحان در مسئولیّتگونه که پیشی گرفتن ناصالحان بر ص همان، باشد می
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مسئولین حکومت ، بنابراین .(531 -.53ص، 3ج :5330، رازیی)مکارم ش باشد میرسول و مسلمانان 
، چه برسد به اینکه دولت کافر را مطلع سازند، اسلامی نباید اسرار و اطلاعات دولت اسلامی را فاش کنند

 .برقرار کرده باشندهرچند ارتباطی صمیمی و دوستانه 

 و دوست عنوان ولیّه عدم اتخاذ کفار ب. 3-2

اهل کتاب را ، اید ای کسانی که آورده» که دهد به مسلمانان هشدار می قرآن کریم در سوره مائده صراحتاً 
و ، اما برای شما نخواهند بود، هستند اهل کتاب برای همدیگر دوست و ولیّ ، خود نگیرید ءبه عنوان اولیا

چنین ، از آنان خواهد بود و از مسلمانان خارج می گردد، آنان را به دوستی بگیرد، شخصی از شمااگر 
و ، مجموعه مسلمانان خارج نموده است او را از بلکه خداوند نیز، باشد شخصی نه تنها ظالم به خود می
نقل از حضرت  همچنین خداوند در سوره ممتحنه به .(15، )مائده «آورد یهودی و مسیحی به حساب می

 .(0، )ممتحنه که ایمان بیاورید تا زمانی، کینه آشکار شد بین ما شما دشمنی و»فرمایند:  می)ع( ابراهیم
، و دوست نگیرید عنوان ولیّ ه دشمن من و دشمن خودتان را ب» :فرماید آیه ابتدایی همین سوره می در حتی

 .«دانم و بدانید که روابط پنهانی شما را می

صرفاً در مقابل کفاری بوده که با مسلمانان جنگیدند و راه تبلیغ اسلام را ، قوی و شدیداین موضع 
فرمایند:  در ادامه سوره ممتحنه میهمچنین  .توطئه کردند )ص(و بر علیه مسلمانان و پیامبر اسلام، بستند

نداخته و آنان را از ا  بود که کفار بر علیه مسلمانان جنگ راه این علت، اگر ما چنین حکمی جعل نمودیم»
 مسلمانان را شکنجه کردند و دشمنان اسلام را پشتیبانی نمودند، شان اخراج نمودند خانه محل زندگی

جان و ، مال آمده است کهدر فقه اسلامی نیز  .دیگر حرمتی برای آنان وجود ندارد، لذا، (1، )ممتحنه
 .(5.0ص ،3.ج  :.531، یجواهر ی)نجف ناموس کافر حربی حرمتی ندارد

خود این ارتباط نیز اصولی ، در نظر داشت که اگر ارتباط با بعضی از کفار جایز باشد باید این نکته را نیز
 و )علی احمدی قاعده عدم اعانه بر اثم و...، قاعده مقابله به مثل، قاعده نفی سبیل، از جمله، دارد

 ده و اینها را مفروض خود دارد.در مقام بیان این اصول نبو. البته پژوهش حاضر (5303، صالحی
در خفا با مشرکین مکه رابطه دوستی ، شود که بعضی از مؤمنین مهاجر از زمینه آیات استفاده می

که هنوز در مکه مانده  در این دوستی جلب حمایت آنان از ارحام و فرزندان خود بوده آنهااند و انگیره  داشته
و  هستندبودند. این آیات نازل شد و ایشان را از این عمل نهی کرد. منظور از این دشمنان مشرکین مکه 
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، به این علت که برای خدا شرکائی قائل بودند، دشمن بودنشان برای خدا به خاطر مشرک بودنشان است
دشمن بودنشان برای  کردند. او را تکذیب می پذیرفتند و رسول دعوت او را نمی، پرستیدند خدا را نمی

کردند  بود که مؤمنین به خدا ایمان آورده بودند و مال و جان خود را در راه خدا فدا می دلیل اینبه مؤمنین 
رون رفتن و یاگر غرض شما در ب»فرمایند:  خداوند در ادامه می (.315-300ص، 51ج :5313، یئ)طباطبا

شان یبا ا یو طرح دوست تان با آنها را نشان دهید این دشمن بودنپس ، ستمن ا یطلب رضا، هجرت کردن
ون  إِل  »، «دیرید و آنها را دوستان خود نگیفکنین ةِ یتُسِرُّ دا و  د که یکن یشان اعلان میبا ا یدر پنهان» یعنی، «هِمْ بِالْم 
خْف  »، «است یشان دوستین شما و ایب مُ بِما أ  عْل  ا أ  ن  نْتُمْ تُمْ و  ما یو  أ  عْل  آنچه که ه و حال آنکه من داناترم ب»، «أ 

 .(315-312ص ،0.ج: 5312، د )بیستونییکن یم یشما در پنهان
ک، ه بعدیدر آ د؟ با یزیر شما برای چه طرح دوستی با آنها می»د: یافزا می، شتریح بید و توضیبرای تأ

فُوکُمْ یإِنْ »نکه یا عْداءً یثْق  کُمْ أ  و دست و ، دشمن شما خواهند بود، آنها بر شما مسلط شونداگر ، ...«کُونُوا ل 
کْفُرُون  »، ندیگشا زبان خود را به هرگونه بدی بر شما می وْ ت  وا ل  دُّ ای است  ن ضربهیتر ن درست دردناكیو ا «و  و 

 .(1.-3.ص، 0.ج :5330، رازییخواهند بر شما وارد کنند )مکارم ش که می

 مبانی نظری  .0

افزایش و ترویج هرچه بیشتر عنصر محبّت در جامعه ، های مهم اجتماعی و تربیتی یکی از نیازمندی
کنند:  ضمن روایتی ارزشمند چنین بیان می، گسترش و تعمیق محبّت، است. امام صادق)ع( برای افزایش

ذل» واضُعُ و  الب  : الدّینُ و  التا ة  با ح  ةٌ تُورِثُ الم  لاث  « فروتنی و بخشش، د: دینآور سه چیز است که محبّت می»، «ث 
 یکدیگر به»، «تحابوا تهادوا»فرمایند:  می، . در روایت دیگری(351ص ،5ج :5313، انی)ابن شعبه حرّ 

 (.0.3ص، 3ق: ج 50.3، نوری« )برد می بین از را کینه هدیه که چرا، باشید هم دوست تا دهید هدیه
 و هیچ آورد می محبت هدیه»: حدیث دیگری منقول است که می فرمایند( ع)علی ز حضرتهمچنین ا

 ها بدی و آسان را سخت کارهای و متمایل را شده رانده و بیرون را خشم و ملایم را فرمانروا، هدیه مثل چیز
 ها دار در درون انسان میل فطری و ریشه یک، محبّت(. 0.3ص، 3ق: ج50.3، نوری« )کند نمی دور را
کنیم که هر کسی خودش را دوست دارد و نسبت به خودش  چرا که ما در امیال فطری بحث می، ستا

کافی است دیگران را نیز همانند خودمان دوست ، برای ایجاد کانون محبّت در دل دیگران، پس، محبّت دارد
مسلمان نبوده و  طرف مقابل ولو اینکه، رای دیگران نیز نپسندیمب، پسندیم آنچه برای خود نمی و هر، داشته
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صدق »مسأله دین و دینداری مطرح شده که چون ملاک دینداری ، . در فقره اول روایت مذکورکافر باشد
، باید به عهد خود وفا کند، دولت اسلامی اگر متعهد گردیدلذا ، دانسته شده است« الحدیث و وفاء الامانه

باید به پیمان خود وفا ، ای ای داده اگر به دشمن خود هم وعده»)ع( به مالک اشتر فرمان داد که امیرمؤمنان
اگر بین خود و دشمنت پیمانی بستی و »، «... و ان عقدت بینک و بین عدوک عقدة»آنجا که فرمود: ، «کنی

خود را محترم بشمار و جان جامه وفا را بر عهد خود بپوشان و تعهدات ، یا تعهد کردی که به او پناه دهی
زیرا هیچ یک از فرایض الهی مانند وفای به عهد و پیمان نیست که ، خود را سپر تعهّدات خویش قرار ده

نظر داشته باشند و حتّی مشرکان زمان  چنین اتفاق نسبت به آن این، مردم جهان با تمام اختلافاتی که دارند
شکنی  هرگز پیمان، شکنی را آزموده بودند. بنابراین اقب پیمانچرا که عو، کردند جاهلیت آن را مراعات می

  (.13 ۀنام، 5330، البلاغه نهج) ...« مکن و در عهد خود خیانت روا مدار و دشمنت را فریب مده
ةِ » :فرمایند جایی دیگر میدر  امام علی)ع( همچنین دا و  رُ حُسنُ الم  ظه  ةِ ی  دا الش  در تنگنا و »، «فِی الضّیقِ و 

یعنی اگر دولت اسلامی در شرایط ، (113ص :5311، )آمدی« شود آشکار می، دوستی راستین، سختی
این قدرشناسی دولت مقابل تا مدت ، سختی و نیاز دولت مقابل بتواند ایفای نقش نموده و او را یاری کند

و پیمان در اجتماع و  نخستین بازتاب و برآیند خلف وعده و عمل نکردن به عهد. دار خواهد بود زیادی ادامه
 ةلا تعتمد علی مود»فرماید:  امام علی)ع( می .سلب اعتماد خواهد بود، الملل یا حتی در فضای روابط بین

 :5311، )آمدی« اعتماد نکن، کند به دوستی کسی که به عهد خود وفا نمی»، «من لا یوفی بعهده
کبر مقتاً  یعندالله و عند الناس قال الله تعالوجب المقت یالخلف »د: نیفرما یم . همچنین ایشان(100ص

د خشم یفرما یموجب خشم خدا و مردم است و خداوند م یشکن مانیپ»، «عندالله ان تقولوا مالا تفعلون
 (.13 ۀنام :5330، البلاغه نهج« )دیآور یجا نم د آنچه را بهیگوئ ینکه میخدا بزرگ است در ا

 دوستانه ۀهای ایجاد یک رابط تحلیل روش. 0-0

 و صنایع دفاعی خدمات علمی و اقتصادی ۀارائ. 0-0-0

، شود های مختلف و تعامل دوسویه و مستمر می عواملی که سبب دوستی و قرابت دولت از یکی
چرا که اگر یک دولت بتواند ، باشد علمی و تکنولوژی است که بسیار حائز اهمیت می، تعاملات اقتصادی

کادمیک  داشته بلکه ، نه تنها نیاز او را برطرف کرده، خود را در اختیار دولت دیگر قرار دهدهای علمی و آ
و دولت مقابل نیز خود را در مرزهای علم جهانی ، زیرساخت و زمینه پیشرفت او را نیز فراهم آورده است
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هرچند ممکن است بعضی از کشورهای ، ن و جایگاهی برای او خواهد بودأبیند که این خود سبب ش می
تا بتوانند سلطه و تسلط خود را بر  هندشرفته خساست علمی به خرج داده و آن را در انحصار خود قرار دپی

بیند که کشور اسلامی با بسط ید و طیب خاطر این  اما دولت مقابل وقتی می، دیگران حفظ نمایند
تواند در  ر حالی که مید، دهد و تواضع علمی از خود به خرج می، دهد ها را در اختیارشان قرار می پیشرفت

ت داشته و همین شراکت و گره رسد که دولت اسلامی حسن نیّ  به این باور می، ه دارداانحصار خود نگ
هرچند ، کند دوستانه و صمیمی بین دو دولت برقرار می یک رابطه، خوردن منافع و ایجاد ارتباط اقتصادی

روایاتی درباره حسن معاشرت و ، ر منابع دینیکما اینکه د، طرف مقابل یک کشور و یا دولت کافر باشد
یهودیان بسیار مسلمان شدند و سبب آن معاشرت نیک امیرمؤمنان)ع( »، استآمده دوستی انسانی نقل 

، )مجلسی خواستند پیامبر)ص( برای جنازه یهودیان به پا می .(553ص، 02ج :ق5023، )مجلسی «بود
، 12ج :ق5023، پذیرفت )مجلسی رسول خدا)ص( هدایای یهودیان را می .(33.ص، 05ج :ق5023

وان جالسک یهودی فاحسن »: که کردند صادق)ع( توصیه میامام و  )ع(باقرمحمدامام  .(523ص
 .(.51ص، 30ج :ق5023، )مجلسی «با او نیک معاشرت کن، اگر با یهودی همنشین شدی»، «مجالسته

ایاک ان تضرب مسلماً او یهودیاً او نصرانیاً فی درهم »فرمود:  وصیه میامیرمؤمنان)ع( به عاملان خراج ت
شخص مسلمان و یا مسیحی و یا یهودی را ، خاطر درهمی از مالیاته برحذر باشید از اینکه ب»، «خراج
 .(5.0ص، 05ج :ق5023، )مجلسی بزنید

آنان با صحبت و  هستند. لهای متواضع را همگان دوست دارند و برای آنها ارزش و احترام قائ انسان
ها  محبوب دل، های فروتن در نتیجه انسان .کارند ها می بذر دوستی و محبت را در دل، نشینی با دیگران هم
، نتیجه تواضع و فروتنی»، «ثمرة التواضع المحبة»فرمایند:  در این باره می)ع( حضرت علی شوند. می

، آمدی) «دشنام، کشی و نتیجه گردن»، «ثمرة الکبر المسبة و»، (3.3ص :5311، آمدی) «محبت است
، رو محبوبیت اجتماعی بیشتری در میان مردم دارند. از این، تر هستند کسانی که متواضع .(053ص :5311

های زندگی  گونه افراد را در سختی این و کنند بیش از همه به آنها مراجعه میخود  مردم در کارها و مشکلات
بندگان او را بزرگ و ، و چون ایشان به خاطر خدا، کوشند ز این تنگناها میو برای رهایی آنان اکرده یاری 

از ، (5300، )جعفری بخشد خدا هم به آنها جایگاهی با ارزش در میان بندگانش می، گرامی داشتند
فروتنی و ، شود: دینداری ت دیگران میسه چیز موجب محبّ : »که روایت است)ع( حضرت علی

توانند کار گروهی و  شوند. آنها هرگز نمی ران پراکنده میمردم از پیرامون متکبّ  در مقابل اما«. بخشندگی
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چنین افرادی حمایت مردمی نداشته و ، زیرا برای دیگران ارزش و جایگاهی قائل نیستند، جمعی انجام دهند
 قلب و دل مردم با آنها نخواهد بود.

بدین توان  غیر حربی جذابیت داشته را می های کافر موارد پیشرفت دولت اسلامی که برای دولت اهمّ 
متفاوت ، تواند به نسبت کشورهای مختلف هرچند جذابیت هر یک از این موارد می که بیان نمودشرح 
، های حیاتی خود هستند تر توسعه یافته بیشتر خواهان توسعه زیرساخت مثلًا بعضی کشورهای کم، باشد

هایی  های پالایشگاهی برای دولت انتقال تجارب ساخت مجتمعمواردی از قبیل دانش مهندسی و عمرانی و 
و یا کشورهایی که ، هستندکننده  مصرف صرفاً ، برداری اما در مقام بهره ارندکه منابع اولیه را در اختیار د

تواند مشکلات آنها را  آب می لتکنولوژی ساخت سد و انتقا، باشند میخشکسالی  گرفتار کم آبی و یا
سازی انسانی و حیوانی و  هایی همچون تکنولوژی نانو و بارورسازی و شبیه پیشرفت، در مقابل .مرتفع سازد

 تواند نافع بوده و آنان نیز از نیز می، علوم پزشکی برای کشورهایی که از جهت پزشکی احتیاج بیشتری دارند
تقال تجارب دفاعی و . همچنین انبرداری نمایند امکانات علوم پزشکی و آزمایشگاهی دولت اسلامی بهره

کمک مستشاری و صنایع دفاعی به کشورهای مستقل که حاضر به تعظیم در مقابل مستکبران نیستند نیز 
 تواند هم ایجاد محبّت نموده و هم آرمان استکبارستیزی را تقویت نماید. می

 های بشردوستانه  کمک. 0-0-2

همه افراد  .سخاوت و بخشندگی است، دوستی نوع، تهای موثر جذب قلوب و ایجاد محبّ  یکی از راه
آیا پاسخ »فرماید:  می، زمینهقرآن کریم نیز در این  .انسان بخشنده را دوست دارند، چه مومن و چه کافر

گردد:  احسان شامل غیرمسلمان نیز می، به تصریح قرآن کریم .(12، )الرحمن« جز نیکی است؟، نیکی
نِ الا » هُ ع  اکُمُ اللا نْه  یْهِمْ إِنا الا  ی  وهُمْ و  تُقْسِطُوا إِل  رُّ ب  ن ت  ارِکُمْ أ  ن دِی  مْ یُخْرِجُوکُم م  ل  ینِ و  اتِلُوکُمْ فِی الد  مْ یُق  ه  ذِین  ل  للا

خدا شما را از کسانی که در )کار( دین با شما نجنگیده و شما را از دیارتان بیرون »، «یُحِبُّ الْمُقْسِطِین  
 دارد زیرا خدا دادگران را دوست می، د که با آنان نیکی کنید و با ایشان عدالت ورزیددار بازنمی، اند نکرده

شود که منظور از کسانی که با  هایی که در آیات قبل آمده روشن می (. از سیاق آیات و ویژگی0، )ممتحنه
اکرم)ص( و مسلمانان  کافرانی هستند که با پیامبر، اند مسلمانان نجنگیده و آنان را از دیارشان بیرون نکرده

  بیرون نراندن مسلمانان و کمک نکردن دشمن بر ضرر مسلمانان عهد و پیمان بسته بودند، بر ترک جنگ
از این افراد را کافران معاهد نظور گونه که اکثر مفسّران م همان، (311ص، 51ج: 5313، یئ)طباطبا

احسان به مستمندان ، مستمندان جامعه اسلامیهمانند احسان به ، سوره ممتحنه 0 اند. براساس آیه دانسته



 191 عزتّ در سیاست خارجی دولت اسلامیتألیف قلوب و 

که با مسلمانان معاهده ، اگر غیر مسلمانان، جوامع غیر مسلمان نیز مورد رضایت خداوند است. برای مثال
مسلمانان باید به افراد آن جامعه ، دچار قحطی و خشکسالی یا سیل و زلزله و مانند آن شوند، و پیمان دارند

 (.5303، اخورلو)سلطانی شورب کمک کنند
مسلمان و غیر مسلمان در آثار انفاق و  میانبخشندگی تاکید شده و و ایثار ، سخاوت نیز بردر روایات 

ل  » )ع( آمده است:در حدیثی از امام علی .شود تفاوتی قائل نمی، دوستی نوع خاءِ و  حُسنِ   کُمْ یع    الخُلقِ   بِالسا
هُما  إِنا زق    دانِ یزیف  ة  یو    الر  با ح  ، )آمدی «دییفزایان خود بید تا محبّت را در میه بدهیگر هدیکدیبه »، «وجِبانِ الم 
اشاره ی به نکته لطیف، «سخاوت»اهمیت  پیرامون دیگری در تعبیرآن حضرت  .(.01ص: 5311

زیرا ، سخاوت بپوشانید عیوب خویش را با»، «غطوا معایبکم بالسخاء فانه ستر العیوب»فرمایند:  می
با تجربه به خوبی ، صدق این کلام مولی .(010ص :5311، )آمدی« ستا ها اوت پوشاننده عیبسخ

همه مردم به دیده احترام به ، هستند ولی چون سخاوتمند، عیوب گوناگونی دارند برخی افراد .شود ثابت می
السخاء یمحص »آمده است:  علی)ع(روایت دیگری از امام  . در(5315، )یعقوبی سورکی نگرند آنها می

کننده  سوی سخاوتبه ها را  کند و دل گناهان را پاک می، سخاوت»، «الذنوب و یجلب محبة القلوب
بسیاری از  یعامل پاک «سخاوت»که دهد  نشان می این تعبیر .(.01ص :5311، )آمدی خواند فرامی

ها  یق سخاوت در جلب قلبثیر عمأدرباره ت)ع( علی امامگناهان است. همچنین در حدیث دیگری 
هیچ چیزی مانند سخاوت و »، «مااستجلبت المحبة بمثل السخاء و الرفق و حسن الخلق»فرمایند:  می

 دستی این از آثار دیگر گشاده .(350ص :5311، )آمدی «کند ت نمیجلب محبّ ، کردن و حسن خلق مدارا
دشمنان و بدخواهان را  دارد و محفوظ می آبروی او را، کند مدافعان انسان را زیاد می «سخاوت»است که 
جود و بخشش آبروی »، «الجود حارس الاعراض»فرمایند:  در این باره می)ع( امیرمؤمنان .راند عقب می

حال با توجه به تأثیر عمیق و شگرف سخاوت و  (..01ص :5311، )آمدی «کند انسان را حفظ می
قلوب و ارتباط دوستانه و صمیمی با کشورهای دیگر و اینکه دولت اسلامی به دنبال جذب ، بخشندگی

  .دوستی نیز پیش قدم گردد شایسته است در امور بشردوستانه و نوع، باشد می

 گیری نتیجه. 5

ار و جلوگیری از تهاجمات احتمالی مستقیم و یا دولت اسلامی به جهت متمایل کردن قلوب کفّ 
، واجب است به دولت کافر که شرایطی را داشته باشد، کافر های تمشترک و یا با پشتیبانی همدیگر دول
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 .پرداخت نماید، باشد می المولفه قلوبهم، که یکی از موارد مصرف زکات واجب، تحت عنوان تألیف قلوب
، طبق دستورات قرآنی، هر کافری نیز مشمول این قاعده نبوده و دولت اسلامی باید حد و مرز تعامل خود را

 جلب کنند.تا مبادا دشمنان خداوند و دشمنان مومنین را به دوستی خود  کندروشن ار با همه افراد کفّ 
راهکارهای اجرایی ایجاد یک تعامل خوب و  از دیگر مباحث مطرح شده در پژوهش حاضر این بود که

مانع از ، اولاً ، تا به دنبال این رابطه مثبت ایجاد شده بتوان شدبررسی ، های کافر سازنده و پایدار با دولت
ها بر علیه دولت اسلامی شده و در مراحل بعدی تبلیغ دین و اصل دعوت اسلامی را به  اقدامات این دولت

فشارهای اجتماعی و  حداقلو یا  گردندنحو احسن انجام داده و افراد بیشتری به دین مقدس اسلام رهنمون 
  یابد.ش شیعیان ساکن در آن کشورها کاه حتییا سیاسی از پیروان اسلام و 
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