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Abstract  
Investigating the implications of the ethical virtue ethics theory as developed by Islamic philosophers such as 

Fārābī, Khwājah Naṣīr al-Dīn Ṭūsī, and Ibn Sīnā in the realm of political and legal theory is essential for the 

social extension of Islamic philosophy. However, such an endeavor requires a cohesive examination of the 

concepts of virtue ethics across the three domains of ethical, political, and legal theories as a unified normative 

framework—an approach that has hitherto remained neglected. In this context, the present study seeks to 

outline the general foundations of Mullā Ṣadrā’s philosophical virtue ethics with respect to key issues in the 

philosophy of ethics, politics, and law, presenting these foundations as the principles of a coherent moral–

political–legal normative school. The central research question is: Does Mullā Ṣadrā’s ethical theory have the 

capacity to infer and derive a legal system—albeit through the mediation of political concepts? If so, what are 

the concepts that can be considered as integrative and determinant of the pillars of Mullā Ṣadrā’s ethical, 

political, and legal theory? It appears that in the Ṣadrian system of ḥikmat mutaʿāliya (transcendent theosophy), 

the philosophy of ethics is structured around fundamental values based on anthropological concepts such as 

felicity (saʿādah), virtue (faḍīlah), and justice (ʿadālah). Mullā Ṣadrā expands his ethical theory by proposing 

the concept of rational felicity (saʿādah ʿaqliyyah), which he defines as the perception of metaphysical truths 

and the comprehension of the absolute existence of God. He uses saʿādah as the foundation for deducing 

political concepts such as the madīnah faḍīlah (virtuous city), the promotion of virtues, and the avoidance of 

vices, asserting that the political legitimacy of a ruler depends on their ability to realize felicity within society 

through management and the exercise of political power. In the field of legal philosophy, Mullā Ṣadrā 

identifies three fundamental principles: the preservation of life (ḥifẓ al-nafs), the preservation of lineage (ḥifẓ 

al-nasl), and the preservation of property (ḥifẓ al-māl). These principles are framed in coherence with 

fundamental anthropological values. Such principles provide the structural foundation for organizing a theory 

of virtue-based ethics, politics, and law in accordance with Mullā Ṣadrā’s unique version. These principles are 

unified by the overarching concept of saʿādah in Mullā Ṣadrā’s view. 
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 چکیده
سینا در ساحت نظریات  گرایی اخلاقی فلاسفه اسلامی، مانند فارابی، خواجه نصیرالدین طوسی و ابن اقتضائات نظریه فضیلتبررسی 

مفاهیم منسجم رود. البته این امر، مستلزم بررسی  شمار می سیاسی و حقوقی، برای امتداد اجتماعی فلسفه اسلامی امری ضروری به
به عنوان یک نظریه هنجاری بوده که تاکنون مورد توجه قرار نگرفته اخلاقی، سیاسی و حقوقی گرایی در سه ساحت نظریات  فضیلت

فلسفی ملاصدرا در مورد مسائل اساسی فلسفه  گرایی فضیلت تا با تمرکز بر مبانی حاضر درصدد است پژوهش در این راستا، .است
حقوقی منسجم  -سیاسی -نوان اصول یک مکتب هنجاری اخلاقیع اخلاق، فلسفه سیاست و فلسفه حقوق، به ترسیم مبانی کلی او به

بنابراین، مسأله اساسی پژوهش این است که آیا نظریه اخلاقی ملاصدار ظرفیت استنباط و استخراج یک نظام حقوقی، البته با . دبپرداز
کننده ارکان  بخش و تعیین اهیم انسجامتوان به عنوان مف گری مفاهیم سیاسی را دارد؟ اگر این چنین است، چه مفاهیمی را می واسطه

فلسفه اخلاق به معنای  ،رسد در نظام حکمت متعالیه صدرایی به نظر مینظریه اخلاقی، سیاسی و حقوقی ملاصدرا در نظر گرفت؟ 
ه اخلاقی طراحی و تنظیم شده است. ملاصدرا نظری شناسی مانند سعادت، فضیلت و عدالت های بنیادین مبتنی بر مفاهیم انسان ارزش

خویش را با طرح مفهوم سعادت عقلی که به معنای ادراک حقایق ملکوتی و ادراک وجود مطلق خداوند بوده، بسط داده است. سعادت 
طرح کرده و مشروعیت  سیاسی همچون مدینه فاضله، گسترش فضائل و دوری از رذائل مفاهیممبنایی برای استنتاج  را به عنوان

ملاصدرا در  توانایی تحقق سعادت در اجتماع توسط مدیریت و اعمال قدرت حاکم سیاسی دانسته است. سیاسی حاکم را متوقف بر
های بنیادین  قواعد و مبانی مذکور در انسجام با ارزشفلسفه حقوق به سه اصل حفظ نفس، حفظ نسل و حفظ اموال رسیده است. 

گرایی را مطابق با نسخه  حقوقی فضیلت -سیاسی -تنظیم نظریه اخلاقیمبانی توان این اند.  بندی شده شناسی تنظیم و چارچوب انسان
 اند. این مبانی توسط مفهوم سعادت از دیگاه ملاصدرا با یکدیگر به انسجام رسیده .ندخاص صدرایی دار

 گرایی حقوقی، ملاصدرا، نظام حقوقی. ، فضیلت گرایی سیاسی گرایی اخلاقی، فضیلت فضیلت های کلیدی:  واژه
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 مقدمه. 2

 است و فلسفه حقوق هستندیسه بُعد: فلسفه اخلاق، فلسفه س ی، دارایات هنجاریشتر نظربی

(West, 2011). یاسیس یۀطرح نظر یبرا ییعنوان مبنا ، فلسفه اخلاق بهیات هنجاریطور معمول، در نظر به ،
 یمبان ۀدربار یهنجار یۀنظر، دو ییگرا لتیو فض ییگرا شمار رفته است. منفعت ، بهین نظام حقوقیو سپس تدو
از  .(Solum, 2007هستند ) یاسیو س یت در احکام و قواعد حقوقیمشروع یو مبان یاخلاق یها اعتبار گزاره

 ۀعنوان فلسف را به ییگرا لتیات، فضیقرآن و روا یها انیبر بن ی، مبتنیاسلام ۀ، فلاسفیعلم ۀنین دو زمیا
، مانند: یلسوفان اسلامین فیتر از مهم برخی اند. ش بسط دادهیخو یحقوق -یاسیالزامات س یو مبنا یاجتماع

( و الف 1111نا )اترک، یس ثم، ابنی(، ابن م1111، ی و همکارانبیه )حبی(، ابن مسکو1115)بهارنژاد،  یفاراب
م یاند مفاه داشته یشان سعای دانست. یان اخلاقیگرا لتیفض ۀریتوان در دا ی( را مب 1111ملاصدرا )اترک، 

-یاسی)س یفات اجتماعتصرّ  یبرا یاساس ییند که بتواند مبنایطرح نما ینحو ن در مورد انسان را بهیادیبن
مستقل در کتب  یصورت بحث است و حقوق را بهیدر س یاخلاق ییگرا لتی، امتداد فضیفاراب ( باشد.یحقوق

 .ان کرده استیب« هیتماعات المدنالاج یف»، «هیاسات المدنیالس»، «نه الفاضلهیآراء اهل المد»مانند  یمختلف
الْلهیات »، «العهد یف»، «معرفة النفس الناطقة و أحوالها یرسالة ف»در کتب نا یس گر مانند ابنید یبرخ

أسرار العلوم  یالمظاهر الْلهیة ف»، «المبدأ و المعاد»های  نیز در کتابو ملاصدرا « من کتاب الشفاء
 یو حقوق یاسیمباحث س، «الْربعة العقلیة الْسفار یف المتعالیة الحکمة»، «تفسیر القرآن الکریم»، «الکمالیة

 هایی مانند گرایی فیلسوفان مسلمان، پژوهش اند. در زمینۀ فضیلت بیان کردهصورت پراکنده  را به ییگرا لتیفض
از  ییگرا لتیفض»، (1111) «رینتایا مک ییگرا لتیبا فض ییطباعلامه طبا یعلم ۀحوز یات اخلاقیق نظریتطب»
، (1112) «یدگاه ارسطو و فارابیلت از دیرابطه سعادت و فض»(، 1114) «رینتایا و مک یض کاشانیدگاه فید
، (1111) «کل اسلواتیه و مایمسکو ابن ییگرا لتیسه فضیو مقا یبررس»، (1111) «نایس ابن ییگرا لتیفض»
ر یتأث»(، 1111« )ملاصدرا یه اخلاقینظر»(، 1118) «میت قرآن کریلت به روایاز اخلاق فض یانین وحییتب»

 یبازخوان» و (1115« )ن اخلاقیادیمسائل بن یملاصدرا در حل بعض یعیو مابعدالطب یوجودشناخت یمبان
گرفته در  صورتر یاخ یها پژوهشانجام شده است. « معاصر ییگرا لتیبر فض هیملاصدرا باتک یه اخلاقینظر

 ییگرا لتیفض ۀنیمنحصر به زما، ملاصدر ییگرا لتیفضنظریۀ مرتبط با  یها ژه پژوهشیو به یی،گرا لتیمورد فض
است یدر ساحت اخلاق، حقوق و س یمنسجم هنجار یۀعنوان نظر را به ییگرا لتیبوده است و فض یاخلاق

ملاصدرا  ییگرا لتیفض یۀژوهش حاضر، نظرپ یها افتهیاست که مطابق  ین در صورتیاند. ا دنبال نکرده
توجه قرار نگرفته  که تاکنون مورد ؛لت داردیاخلاق فض ۀفلسف یدر انسجام با مبان یو حقوق یاسیس یامتداد
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 :ان استیب  نگونه قابلین پژوهش ایمهم ا سوالاتطور مشخص،  ن بهیبنابرا .است
 ؟کدامندملاصدرا  -یشناخت و ارزش یشناخت انسان یمبان -یاخلاق یۀنظر یم اساسیو مفاه ( مبانی1

ملاصدرا  یاسیس ییگرا لتیفض یۀنظر یم اساسیملاصدرا، مفاه یاخلاق ییگرا لتیبر فض ( مبتنی5
 کدامند؟

با چه  یه الزامات حقوقیو نظر یملاصدرا در ساحت حقوق یاخلاق ییگرا لتیفض یج مبان( نتای1
 ن است؟ییتب قابل یمیمفاه

گرایی  بخش سه بُعد اخلاقی، سیاسی و حقوقی نظریۀ هنجاری فضیلت ا مفهوم انسجام( مؤلفه ی4
 ملاصدرا چیست؟

ن فلسفه اخلاق یادیبن ی، در گام نخست به طرح مبانیشناس ن پژوهش بر آن است تا پس از مفهومای
 یاسیس و مبانیم یو مفاه یمبان ،دگاه ملاصدرا بپردازد. در گام بعدی( از دیشناس و ارزش یشناس )انسان

ج و ینتا ی،انید و در گام پاین نمایین اخلاق و حقوق تا حد ممکن تبیم واسطه بیعنوان مفاه ملاصدرا را به
ه مداخلات یکه توان توج« نیادیو بن یم اساسیمفاه»ملاصدرا را در قالب « ییگرا لتیحقوق فض»ثمرات 

 قرار دهد. یرا دارا باشند، مورد بررس یو قانون یحقوق

 مفاهیم پژوهش .1

 . نظریات هنجاری1-2

ی هستند که موضع ا پردامنهمنظور از مباحث اخلاق هنجاری، نظریات بزرگ و  1فلسفه اخلاق هنجاری:
ها، اندیشمندان  اصلی آنها پیرامون اصول و مبانی مشروعیت و اعتبار اخلاق است. در این نوع از پژوهش

اخلاقی، نظام و سیستم اخلاقی را تبیین کنند )امیر خواص و همکاران، درصددند اصول و قواعد حاکم بر افعال 
-یاسیت قواعد سیمشروع یمبنادر همین راستا،  یاست هنجارسی و حقوق (. فلسفۀ51-11: ص1182

 را قانون که الزام و اجبار آن یت کلیاهداف و ماه ی،حقوق هنجار ۀکنند. فلسف یا میّ را مه یحقوق
 ها که هدف و ن پرسشیا ،طور مثال نظر قرار داده است. بهدکند، م یمشروع مها موجه و  توسط دولت

است  یحقوق هنجار ۀق به فلسفست؟ متعلّ یقانون چ یاسیو س یاخلاق یست؟ مبنایقانون چ ۀجینت
(Twining, 2009: p. 122-172فض .)یمهم اخلاق و حقوق هنجار یۀدو نظر یی،گرا منفعت یی وگرا لتی 

 هستند.

                                                           

1. Normative 
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 گرایی اخلاقی فضیلت. 1-1

د بر یکردن، تأک  چگونه عمل یجا ستن بهیز  انسان، توجه بر چگونه ییت نهایعنوان غا ن سعادت بهتعیی
تحقق سعادت،  ینفس برا ین قواید بر اعتدال بیل به سعادت، تأکیعنوان ابزار ن به یپرورش فضائل اخلاق

برشمرد  یاخلاق ییگرا لتیفض یها لفهؤاز م یان برخعنو توان به یاز رذائل را م یجاد ملکه فضائل و دوریا
م یلسوفان مسلمان، شامل مفاهیف یۀلت در نظریاخلاق فض ۀفلسف یم اساسمفاهی .(24ص ب:1111)اترک، 

انسان  یعیطب ی(، قوا1114؛ ملاصدرا، 1112، یق(، سعادت )فاراب1442، ینفس )فاراب یرمادیقت غیحق
رات و شرور، لذت و درد و نسبت آن با سعادت و یل، خیل اربعه و رذای)ملاصدرا، المبدا والمعاد(، فضا

ل یل و رذایم در فضایه و تعلید، تزکیار در انسان و اجتماع، مسئله تعویمباحث اراده و اخت ،نیشقاوت، و همچن
نسته و ه داین نظریم فلسفه اخلاق ایرا مفاه ییگرا لتیان فضیانه، بنیگرا واقع یبا نگاه یاسلام ی. حکمااست

 اند. مطرح کرده ،لتیه اخلاق فضیعنوان استنتاج و امتداد نظر را به یو حقوق یاسیبُعد س

 گرایی سیاسی . فضیلت1-1

 ییگرا لتیفض های مؤلفهن یتر است. مهم یاسیس ییگرا لتی، فضیاسیات مهم در فلسفه سیاز نظر یکی
فه و یعنوان وظ رذائل و شرور به ۀرات، ازالی، گسترش فضائل و خیم تحقق سعادت اجتماعیتوان یرا م یاسیس

 ،گرا ات منفعتیات برخلاف نظرین نظریمداخلات دولت در قبال سعادت شهروندان دانست. در ا ۀمحدود
ن یا رند.یقرار گ یاسیح سیت صحیتوانند غا ینم ییتنها به یاز حقوق شهروند یو برخوردار یرفاه، آزاد

سعادت است  یمقتض ی،بخش و معرفت یرف آگاهدگاه سقراط، صید داشته است؛ از یخیتار ۀعقب ،اتینظر
لت یبردن فض د به دنبال بالایشهروندان، صرفاا با یمند لتیو دولت در جهت فض (1181ا، ین )حکمت

 دانسته یو اخلاق یل عقلانیرا مستلزم داشتن فضا یارسطو سعادتمند ،ت و معرفت باشد. در مقابلیعقلان
گاهبر  و دولت علاوه ، ی و همکارانز مسئول است )افلاطونیجامعه ن یو عمل یت رفتاریدر قبال ترب ی،آ

1112) . 

 گرایی حقوقی یلتفض. 1-8

ی از نظریات فلسفۀ حقوق هنجاری هستند که مبنای مشروعیت قوانین و مداخلات حقوقی را رفاه، ا دسته
ترین غایت قانون  یاصل عنوان بهادت را رف قانون ندانسته؛ بلکه در مقابل، تعالی و سعنظم و حاکمیت ص

لوازم مهم اجتماعی برای رسیدن انسان به  عنوان بهاند. ترویج فضائل در اجتماع و دوری از رذائل را  مطرح کرده
اند. این نظریات،  بردن شرور، تأکید ورزیده اند و بر گسترش خیرات عمومی و ازبین سعادت قلمداد نموده
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در مجموعه مقالاتی این  1اند. لارنس بی اسلوم حقوق را بر اخلاق فضیلت بنا نهادهمفاهیم و مبانی اساسی 
منظور از مبانی فلسفه حقوق، فلسفه الزامات  2گرایی را مورد پژوهش گسترده قرار داده است. بخش از فضیلت

 حقوقی، چه در قالب حقوق عمومی و چه در قالب حقوق خصوصی است.

 اخلاقی ملاصدراگرایی  های فضیلت . مؤلفه1

اش، وجود و ادراک  بر مبنای فلسفی سعادت، نقطۀ آغاز نظریۀ اخلاقی ملاصدرا است. ملاصدرا مبتنی
معنای رسیدن به حقایق اشیاء و مشاهدۀ  وجود را عین سعادت دانسته است. سعادت در حکمت نظری به

مرتبط با سعادت اخروی است؛ صورت تام، امری  موجودات عقلی و ذوات نورانی است. درک این سعادت به
غایت صحیح »در این دیدگاه، این بُعد از سعادت حقیقی در دنیا و مرتبۀ بدن و علوم حسی ممکن نیست. 

 انسان، همان نعمت حقیقی و سعادت اخروی است؛ بقایی که نیستی در آن راه ندارد، لذتی که درد در آن
(. سعادت، 121ص ،4: ج 1114؛ 1111)ملاصدرا، « راه ندارد، علم و ثروتی که جهل و فقر در آن نیست

بُعدی در ارتباط با بدن نیز دارد؛ که همان برقراری اعتدال بین قوا، تهذیب نفس و تطهیر باطن و کنترل قوای 
غضبی و شهوی است. برقراری ملکۀ عدالت که صفت فضیلت بین دو صفت رذیلۀ متضاد است، در این مرتبۀ 

 . البته سعادت، یک جنبۀ مقدماتی دیگر نیز دارد. جنبۀ مقدماتی آن، امر معاشسعادت و کمال قرار دارد
است. حفظ نفوس و اموال و ایجاد نظم در اسباب تحقق آنها،  -عنوان مقدمۀ ضروری سعادت در معاد به -

گردد. فلسفۀ بسیاری از احکام سیاسی و حقوقی، برقراری امر معاش در  مقدمۀ سعادت اخروی محسوب می
اسب با امر معاد است. تنظیم مناسبات دنیا براساس غایت سعادت اخروی، نقطۀ آغاز فلسفۀ سیاسی و تن

 3حقوقی است.

 . سعادت مرتبۀ عقلانی و روحانی انسان1-2

 یتغا یقی،قرار گرفته است. سعادت حق یاخلاق یها سعادت محور و اساس ارزش یه،نظر این در
انسان است. انسان  یتجرد تام از ماده و درک وجود عقل یقی،حق است. سعادت یافعال اخلاق ۀبالذات هم

که عدم و  یوجود عقلان ۀمراتب مرتبط است از عالم ملک و ماده گرفته تا مرتب یدارا ،مطابق درجات وجود
                                                           

1. Lawrence B. Solum 

2. The Aretaic Turn in Constitutional Theory, virtue jurisprudence la virtue centered theory, Virtue 

Jurisprudence An Aretaic Theory of Law 

 «.ئان النفوس و الْموال و أسبابهمایل الزاد للآخرة شیا بتحصیثم إن المتعلق من أمور الدن». 3
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، اطلاق و ءبقا یها لفهؤاست که از م یسعادت ،صدرا یدگاهاز د یقینقص در آن راه ندارد؛ طبعاا سعادت حق
اتصال به  یقی،لذت حق همانا» برخوردار است. یو مکان یزمان های یتو محدود یامتزاج با امور عدمعدم 

 ینوجود راه ندارد؛ بالاتر یعقل ۀوجود است؛ چراکه نقص و عدم در مرتب یعقل ۀمرتب یژهو وجود بهحقیقت 
که  بودهوجود  تیو واقع یقتالوجود است، او حق و واجب یقیدرک وجود معشوق حق یزسعادت و لذت ن

 ینها و بالاتر لذت ینبرتر ،درک او یلۀوس به سعادتبردن از او و   لذت ین،کمالات است؛ بنابرا ۀهم ۀدربردارند
 ی،اسلام ۀدر فلسف یکل طور انسان به نفس (.152ص ،1ج  :1118 یرازی،ش ین)صدرالد« ها است یآسودگ
 یو ابد یباق یملائکه است و موجود یهشب یشنفس خو ۀواسط است. انسان به یوجود عالم ماد ینتر کامل

به خداوند  ،را تکامل ببخشد یشبه مبدأ خود شود و معرفت و عمل خو یهکه شب یزانخواهد شد. انسان به آن م
و  یقیسعادت حق .(181ص :5440 ینا،س )ابن شود یخداوند م یه به بقایاو شب یو بقا شود یم یکمتعال نزد

 یعلم یست؛موجود ن یاست که در آن درد یدر آن راه ندارد؛ لذت یاست که فنا و نابود ییانسان، بقا یینها
و مقصود  یرخ یناوّل ین،است که فقر در آن راه ندارد؛ بنابرا یو غنا و ثروت کند یاست که در آن جهل نفوذ نم

نفس از  یقتو حق واقعیت 1(.121ص ،1: ج 1111است )ملاصدرا،  یهمان سعادت اخرو ی،بالذات آدم
و  یاز جانب نفس کل یضیف ،نفس یناست. ا یو مفارق از عالم محسوسات تجرب یرمادیغ یزن یفاراب یدگاهد

را  یبه درک کمال شدن  یلتبد ییتوانا ،نفس .(44ص ق:1442 ی،خارج از حدود عالم ماده است )فاراب یاله
 .یستماده و جسم ن یازمندن خود، یبه آن کمال در وجود و بقا یدنرس ۀواسط دارد که به

 . سعادت مرتبط با بعُد مادی انسان1-1

 یدانفس و بدن تحقق پ ینجنبه از سعادت در ارتباط ب یندارد. ا یزن تری پایین جنبۀ نفس، سعادت و کمال
 ،در انسان است. عدالت درواقع« حصول ملکه عدالت» یمشارکت با بدن ماد ۀ. سعادت نفس در مرتبکند یم

مشارکت نفس و بدن  ۀو سعادت نفس در مرتب کمال» .آید یانسان به وجود م یعد مادفس با بُ ن یندر ارتباط ب
عقل  ۀط جنبتسلّ - ییاستعلا یئته یجادا یمعنا عدالت است؛ عدالت به ۀملک یجادا ۀواسط در عالم ماده، به

حد  یجادمتضاد و ا یلۀاز دو رذ یدور یمعنا است. عدالت به -یبدن یها انسان بر خواسته یمجرد و روحان
عفت و  ین،و همچن گردد یشجاعت م ،ر و ترستهوّ  ینات بدن است. حد وسط بیخلق ینوسط و تعادل ب

                                                           

وا نِعْمَةَ »قال: . »1 إِنْ تَعُدُّ ، ولکنّها مع عدم عدها واحصائها مندرجة أولا تحت قسمین: احدهما ما هی غایة «اللّهِ لا تُحْصُوها وَ
 مطلوبة لذاتها وثانیهما ما هی مطلوبة لاجل الغایة، اما الغایة وهی النعمة الحقیقیة فیه سعادة الآخرة اعنی بقاء لا فناء له و لذة لا

 «ر معهألم فیها وعلم لا جهل معه وغنی لا فق
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 .(150ص ،1ج  :1118)ملاصدرا، « هستند یلهدو رذ ینهستند که هرکدام حد وسط ب یحکمت فضائل
انسان  یعقلان یقوا یروتار پشامل شوق و احساس و رف یبدن یقوا ،است که در آن یا ملکه ،و عدالت استعلا

بدن  یادنفس به انق ،حالت استعلا حالت اذعان است که در آن ،اند. در مقابل او درآمده یارو در اخت شده
 یقوا یرتحت تدب ینکها جای بهنفس در این حالت خواهد بود.  یطتفر یادرآمده است و همواره در حال افراط 

که  یابزار خیرات .گیرد یبدن قرار م یئتها و ه خواسته یاردر اختو قوای عاقله انسان عقل  یرد،قرار گ یعقلان
 یتو مطلوب -تنها مطلوب بالذات همان سعادت مرتبط با عقل مجرد انسان است- یستندبالذات مطلوب ن

علم و  ،یک  درجه یابزار یراتخ شوند، یم یمدو تقس  و درجه یک  درجه یابزار یراتبه خ ؛است یآنها تبع
. این (121ص، 1ج :1111شامل بر عفت، شجاعت و حکمت است )ملاصدرا،  یزعدالت هستند؛ عدالت ن

بخش از سعادت، مقدمۀ سعادت حقیقی است و احکام شریعت در ارتباط با تحقق ملکۀ عدالت وضع 
ام مرتبط با اند. در این نظریه، احکام شریعت در ارتباط با عفت )در قوای مرتبط با شهوات(، احک شده

شجاعت )مرتبط با دفاع از نفس، اموال، ناموس و شریعت( و حکمت )مرتبط با وجوب گسترش و ترویج 
 اند. ها وضع شده عقلانیت و تفکر( برای تحقق ملکۀ عدالت در انسان

 شناسی ملاصدرا  . تفاوت مبانی انسان1-1

ر دارد. ملاصدرا احد و مراتب متکثّ و یقتاست. نفس، حق یفیوحدت تأل یملاصدرا دارا یدگاهنفس از د
 ۀفلسف ،ملاصدرا یدگاهدانسته است. از د یحمرتبه از نفس، صح یک ۀنفس را فقط دربار ۀدربار یننظر مشائ

 های یژگیو اوصاف و و یه و مفارق از بدن مادد، منزّ نفس را مجرّ  یتو واقع یقتکه حق یرواق ۀمشاء و فلاسف
اتصال و ارتباط با عالم ملکوت و عالم قدس  ۀمجرد و مفارق از بدن و مرتب یعقلان ۀاند، فقط به مرتب آن دانسته

 ،طور مثال به .(140ص ق:1114)ملاصدرا،  اند و توجه لازم را به بُعد در ارتباط با بدن نداشته اند توجه نموده
نفس  یبودها و شرور براکم یص،تمام نقا یشۀاصل و ر ،با بدن ینفس کل یناتصال و ارتباط ا یفاراب یدگاهاز د

و آفات است.  ها یدر بدن مانند حضور در زندان و همراه با دردها، ناکام ی. نفس الهگردد یمحسوب م
 کند یم یند و همراه با حزن و شهوت و ترس زندگک یو درد را تجربه م بدن او شرّ  ۀواسط نفس انسان به یقتحق

 -که ملاصدرا نقل کرده  آنچنان-اهل عرفان و ذوق  ینمچنصدرا و ه یدگاهاما از د .(44ص ق:1442 ی،)فاراب
است و  یدنور خورش یۀبلکه بدن در نزد آنها مانند سا یست؛و مفارق از بدن ن ینمبا یعقلان یصرفاا قوا ،نفس

 ۀدو مرتب ینفس را دارا . ملاصدرا(140ص ق:1114از خود ندارد )ملاصدرا،  یاستقلال وجود یقت،در حق
با  یشناخت آن مساو یات،و آ یاتکه در روا را ه از مادهمنزّ  ۀمرتب ت.دانسته اس یماد ۀو مرتبه از ماده منزّ 
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مانند  یقتیب به عالم قدس و حقو مقرّ  یملکوت یقتهمان حق ؛شده است یفو تعر یانشناخت خداوند ب
 . (140ص ق:1114ملائکه دانسته است )ملاصدرا، 

 یناست که صلاح و فساد آن، در کل نفس اثرگذار خواهد بود. در ا از مراتب نفس یا مرتبه یزن یماد بُعد
 یظلمان یعتاز طب یمرحله، مسافر یندر ا یاز منازل آخرت است و نفس انسان یقیحق یمنزل یادن یه،نظر
و  یمنزل انسان سوی بهم(، و توهّ  یلاحساس و تخ ی،غضب ی،شهوان ی،نبات ی،جماد ی،جسمان یولایی،)ه

 ،1ج :1180خداوند متعال است )رضانژاد،  یسو ب بهدر حال تقرّ  یت،و در نها بوده یاله ۀسپس منزل ملائک
 یقتحق یکعنوان  به ،د آنو مجرّ  یملاصدرا از نفس و توجه به تمام مراتب ماد یفتعر ین،بنابرا .(1148ص
و  اتیرخ ملاصدرا شده است. یفضائل ماد یزو ن یعد بدنمراتب مختلف موجب توجه او به بُ  یدارا

هستند  یبدن یلهمان فضا یراتخ یندو دانسته است؛ ا  درجه یابزار یراترا خ یماد ۀمرتبط با مرتب یها نعمت
اما  .(121ص ،1: ج1111)ملاصدرا،  شوند یو طول عمر م یباییکه شامل: قوت و قدرت، سلامت، ز

بر: مال و ثروت،  که مشتمل بوده یماد نخارج از نفس و بدن، شامل ابزار و اسباب مرتبط با بد یابزار یراتخ
و « لنفسه»سعادت به  ین،بنابرا .(121ص :1111)ملاصدرا،  شود یم یمقام و جاه، خانواده و شرافت قوم

 ،1: ج1111است )ملاصدرا،  یهمان سعادت اخرو یقی،. سعادت لنفسه و حقشود یم یمتقس «یرهلغ»
را به دنبال  یاز قدرت اجتماع یع مشخصنو یتمشروع یاست،سعادت در ساحت س یمعنا تعمیق .(152ص

مانند گسترش فضائل و دفع  ،تحقق سعادت و مقدمات آن ییتوانا یدمبنا با ینمطابق ا یاستخواهد داشت. س
تکامل و  لفاضله در قبا یاستو س ینب یفۀو وظ یمفهوم سعادت اجتماع .رذائل در اجتماع را داشته باشد

 یزسعادت ن ینتحقق ا ۀمقدم .داده است یلملاصدرا را تشک سییاس یۀنظر یانبن ،مردم یقیسعادت حق
را به دنبال  یخاص ینظام حقوق ،ساحت ینملاصدرا به ا یژۀتوجه و .نفس و لوازم آن است یسلامت و بقا

قواعد  یممنجربه تنظ قوقیح یاساس یممفاه .در امر معاش است یتنظم، عدالت و امن یداشته است. برقرار
 شده است. ییصدرا یگرا یلتحقوق فض ۀدر فلسف یحقوق

 گرایی سیاسی از دیدگاه ملاصدرا . مفاهیم اساسی فضیلت8

 یادینبن یممرتبط را کاملاا در نسبت با مفاه یقدرت و ساختارها یتو مشروع سیاست ملاصدرا
عادت بودن سمطلوب بذاته -بنا نهاده است. حکم عقل بر لزوم تحقق سعادت  یشناخت و ارزش یشناخت انسان

 بودن سعادت، مجرد یاسیو س ی، اجتماع-حکم عقل بر لزوم تحقق سعادت است یناعم به در اندیشۀ صدرا،
از  ی،سعادت اخرو یویتبع نفس و مقدمات دن نفس، مراتب نفس و تفاوت مراتب سعادت به یقتحق نبود
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 ملاصدرا است. یاسیس گرایی یلتفض یممفاه ترین یاساس

 . بیان حقیقت نبوت8-2

انسان بنا  یو وجود یتحقق سعادت و تکامل روح یملاصدرا براساس لزوم عقل یاسیس گرایی فضیلت
حکم بر  یمعنا و حکم عقل بر لزوم سعادت به بوده یکاملاا اجتماع یامر ،صدرا یدگاهشده است. سعادت از د

 ینه است. در اقرار گرفت یتغا ،که در آن تحقق سعادت یاجتماع فاضله است. اجتماع یریگ لزوم شکل
و اجتماع  ینهفقط در مد یسعادت و تکامل انسان ؛فاضله است ینۀدر مد یعظم یاستاجتماع، نبوت همان ر

که همان خداوند  یقی،و مقصد حق یتبه غا یدنکه جوامع مختلف آن در رس یتمدن پیوندد؛ یفاضله به وقوع م
و امت جاهله قرار  ینهنه و امت فاضله، مدیمد یاسی. در مقابل مفهوم سکنند یمشارکت م ،است یوتعال تبارک

 :1124 یرازی،ش ین)صدرالد دهند یبه شرور سوق م یدنرا در رس یکدیگرکه مردم در آن  ؛گرفته است
و  یاتح داند؛ یبالطبع م یانسان را موجود اجتماع یان،گرا یلتاز فض یاریهمانند بس ملاصدرا (.414ص

نفس و نسل انسان  ی. وجود و بقارسد یبه نظم و کمال م ،انسان فقط در اجتماع و تمدن و مشارکت یزندگ
ذات، هر شخص فقط به  حبّ  یزۀخاطر وجود غر در اجتماع به یگر،د ی. از سویستممکن ن یصورت فرد به

و  ید و تباهاز فسا ینظم و عدالت و دور یبرقرار یبرا ،هنگام یناست؛ در ا یشخو یدنبال منافع فرد
همان شرع است که شارع در  ،قانون ینقانون هستند؛ ا یازمندها ن نسل و نفوس و اموال، انسان یبقا ینهمچن

 دهد یخداوند متعال سوق م ویس اجتماع را به ی،و جسمان یبر سعادت روحان یمبتن ینآن با وضع قوان
الله و همان  یال یرس ین،قوان ینا یۀاولهدف و مقصود  یه،نظر ین(. در ا488ص :1124 یرازی،ش ین)صدرالد

کاملاا مرتبط با  ،از شئون نبوت یکیعنوان  و عدالت به یتنظم، امن یانسان است. برقرار یقیسعادت حق
 شده است. یمانسان تنظ دائمیو  یو سعادت ابد یتساحت هدا

و  یررساندن مردم به خ ،در اجتماع دو شأن دارد؛ شأن نخست یاسیعنوان مقام مشروع س به ینب بنابراین،
طور کامل درک کرده و در  سعادت را به ینا یتقرب به خداوند متعال است؛ چه آنکه نب یعنی یقیسعادت حق

فَکَانَ قَابَ قَوْسَیْنِ أَوْ  -یدَنَا فَتَدَلَّ  مَّ ث»همچون  یاتینظر با آ ینا. قرار گرفته است یویو دن یسعادت اخرو یتنها
ذِینَ آمَنُوا هُ وَرَسُولُهُ وَالَّ کُمُ اللَّ مَا وَلِیُّ إِنَّ » یاو  (10)انفال:  «رَمَی هَ اللَّ  کِنَّ وَمَا رَمَیْتَ إِذْ رَمَیْتَ وَلَ » (،1-8)نجم:  «أَدْنَی

یُؤْتُونَ الزَّ ذِینَ یُقِیمُونَ الصَّ الَّ  دو بُعد  ،یفهخل ینپس، وجود ا .است ییدتأ  ، قابل(22)مائده:  «کَاةَ وَهُمْ رَاکِعُونَ لَاةَ وَ
و صفات  ءبا مخلوقات و عالم امکان که بتواند اسما رتباطدر ا یدر ارتباط با ذات خداوند، و بُعد یدارد؛ بُعد

 است. یندر زم یاله یتولا یانجر یننبوت، در واقع، هم ۀبسط و نشر دهد. فلسف ،عالم ینرا در ا یاله
آنان  ییها را به بندگان خدا ارائه کند و به راهنما ختهآنگاه آن دستورات و آمو گیرد، یاز خدا دستور م پیامبر»
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 یکیدو جنبه دارد که  )ص(یامبرملک و ملکوت است؛ قلب پ ینا یانم یا واسطه یامبرپ یب،ترت ینبپردازد و بد
مدرکه باز  یقوا یسو به یگریو د -است هکه همان عالم لوح محفوظ و ملائک-عالم ملکوت  یسو از آنها به

گاه یدگانمهم آفر یدادهایقرار دهد و از رو یمورد بررس ،تا آنچه را که در حواس است شود، یم و  یابد؛ یآ
خود را به انجام طاعات و عبادات ملزم سازد، تا آنان را  یعتشر یروانواجب است که پ یامبریپ ینالبته بر چن
 یشخو یها سالاران امت اه قافلهر یندر ا یامبرانپ ین،بنابرا .سوق دهد یمقام فرشتگ هب یوانیاز مقام ح

قانون در  یو اجرا یگذار قانون یگاهجا ینب ،دوم ۀمرتب . در(111ص: 1114 یرازی،ش ین)صدرالد« هستند
و قدرت  یاستشخصه ر هب یایی،دن یبا قوا یفاضله را برعهده دارد. نب ینهمد یتنظم، عدالت و امن ینجهت تأم

ساخته و  یجار ،را در اجتماع یاحکام اله ،«السلطنة یباشرفبقوته الحساسة و المحرکة . »گیرد یرا به دست م
تا امر  کند، یجاهله، ظالمه و فاسقه مبارزه م های ینهمد ینو فاسق ینبا مشرک کند؛ یفاضله محافظت م ۀنیاز مد

 .(415ص :1124 یرازی،ش ینکند )صدرالد یداخداوند غلبه پ

 ستنسبت نبوت و سیا .8-1

 یمانند نسبت جسد به روح دانسته است. جسد و جسم ماد یزرا ن یاستنبوت و س بین نسبت ملاصدرا،
اگر در  یزو قدرت ن یاستاست. س یاتاز ح یبدون غرض، رشد و تکامل و خال یفه،ج یبدون روح، امر

مانند  رت،صو  ینایر و در غ کند یم یداغرض و تکامل پ یات،ح یرد،اغراض و اهداف نبوت قرار گ یاراخت
 یردر نگاه ملاصدرا، غ یاستتفاوت قائل است. س یاست،نبوت و س ینبدون روح خواهد بود. او البته ب یجسم

 ین)صدرالدشود  یم یاتح یداشته باشد، دارا یاندر آن جر یعتکه اگر اغراض و اهداف شر ؛از نبوت است
 .(148ص :1108 یرازی،ش

 . نبی، فقط مقام سیاسی نیست8-1

 یرالزام مردم و مخلوقات بر مس یلۀوس که به ؛خداوند متعال است یبخش از سو یتهدا یمقام نبی،
 یو ملکوت یرخ یها مردم و جمهور بر عادت یددر جهت تعو ی،اله یتعبادت و اطاعت از خدا و گسترش ولا

ت و صفا یسو به یوانیتح یگاهملکات و صفات جمهور و اجتماع نفوس را از مقام و جا ی،است. نب
اجتماع  ینا یهمان رؤسا یاءانب یت،به انسان یوانیتاز ح یرس ین. در ابَرَد یم یشپ یو اله یملکوت های یژگیو

است.  یاله های یژگیو یسو در تکامل جامعه به یحکومت و قدرت، خدمت به نب یاست،س ۀهستند. فلسف
گاه فاا معنا که صر یناست؛ بد یو واقع یوجود یامر یاء،فعل انب ینالبته ا و  یذهن یاز جنس اطلاعات و آ
 ملاصدرا .دهد یقرار م یقیرشد حق یربا اظهار وجوب عبادات، مخلوقات را در مس ی. نبیستن یاعتبار
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قافله،  یندر ا یکرده است. برخ یهتشب یوتعال خداوند تبارک یردر مس یشروپ ییها ها را به قافله اجتماع انسان
هم  یا و عده یر،مس ینرو به ا یزن یکُند هستند و بعض یو برخ السیر یعسر یدورند، بعض یبرخ اند، یکنزد

 )ع(ینو معصوم یاءبندگان، انب ۀدربار اوندو حکمت خد یقدر اله و اند. مطابق قضا پشت به هدف کرده
مناسبات و روابط، ابدان  ینخداوند هستند. در ا یسو به یردر س یاجتماع انسان ینا یسانو رئ یانراهنما
ها  بدن یتجز ترب یا سفر، چاره یندر ا یاء. انبشوند یمحسوب م الله یال مسافران ینا یها برکَ ها مانند مَ  انسان
 (.115ص :1114 یرازی،ش ینمسافران ندارند )صدرالد یها عنوان مرکب به هاآن یبو تهذ یبو تأد

گرفته و مردم را در جهت  یاله یترا از ولا یشوخ یتاست که مشروع یمعنا، قدرت یندر ا سیاست
 )ع(ینو معصوم یاءجامعه، در واقع، همان انب مداران یاست. سدهد یبه مقاصد خلقت آنها قرار م یدنرس

 یدعقا یینتب یلۀوس به یکه گاه ؛خدا را در جامعه برعهده دارند یسو به یرکنندگانحراست از س یفههستند که وظ
سالکان محافظت  یاجتماع یتدفع مضرات مرتبط با ابدان مؤمنان، از هو یقاز طر یو گاه یق،و حقا

شئون  یرخلائق به سمت خداوند متعال است و سا یرستحقق سعادت حقیقی یعنی  ،نبوت حقیقت» .کنند یم
 یاندر م یاحکام اله یبا الزام خلائق بر طاعات و عبادات و اجرا ینب .جنبه سرچشمه گرفته است یناز ا ینب

 ۀسالاران جامع قافله یاءهمانا انب کند؛ یم یکنزد یدور و به مقام فرشتگ یوانیتآنها را از ح یت،ترب یلۀوس آنها به
هستند.  یاز عبادات، اثبات برخی .(141ص :1108 یرازی،ش ین)صدرالد «به سمت مبدأ وجود هستند یانسان

مانند نماز و اذکار و اوراد با خشوع و  رسد؛ یبه صاحب عمل م ی فقطعبادات اثبات موارد، نفع یدر برخ
 یزعمل ن  صاحبیرموارد، نفع آن شامل غ ی. در برخبرد یرا در مردم بالا م الله یال یرس یزۀکه انگ ،خضوع

مانند:  ینفس است؛ عبادات از عبادات، از جنس عدم و کف ی. اما برخها یمانند صدقات و قربان گردد؛ یم
. روند یکار م و شرور به ها ینفس از بد یۀکه در جهت تزک یبتچون دروغ و غ یاز محرمات یروزه، خوددار
 خداوند متعال، مؤثر است. یسو به یاجتماع یرس ینهرکدام در ا یز،و مشاهد مشرفه ن یارتیز یوجوب سفرها

بودن  ی مطابق نظر برخی از بزرگان فلسفه و عرفان مانند امام خمینی، همه عبادات صبغۀ سیاسی دارند؛ سیاس
 بودن آنها که مورد نظر ملاصدرا قرار گرفته، ندارد. همه عبادات، تناقضی با اثباتی یا عدمی 

 گرایی حقوقی ملاصدرا . مبانی و مفاهیم بنیادین فضیلت5

از دیدگاه ملاصدرا، امور مرتبط به معیشت در دنیا، در واقع امور مرتبط به حالت تعلّق نفس به بدن است. 
ی از مراتب نفس است؛ بنابراین، رسیدگی به امور معیشت و بدن از مقدمات و ضروریات امر و ا بدن، مرتبه

سعادت اخروی است. اصل سعادت اخروی که همان رسیدن به معرفت حقیقی خداوند و انقطاع از ممکنات 
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و نسل او  شود؛ مگر اینکه بدن انسان سالم صورت تامّ و کامل محقق نمی و تعلّق به ذات خداوند است، به
وکمال محقق  صورت تمام مستمر و پابرجا و نوع انسانی محفوظ باقی بماند. بنابراین، معاد انسانی به

(. این 111: ص1114گردد؛ مگر اینکه اسباب حفظ نفوس و اموال آنها مورد توجه قرار گیرد )ملاصدرا،  نمی
اتِی جَعَلَ اللَّ کُمُ الَّ فَهَاءَ أَمْوَالَ وَلَا تُؤْتُوا السُّ »مبنا با آیاتی مانند:  (، نیز سازگاری دارد. به نظر 2)نساء،  «هُ لَکُمْ قِیَاما

رسد مفهومی که توانسته نظریۀ حقوقی ملاصدرا را با نظریات سیاسی و اخلاقی او در زمرۀ نظریات  می
قوانین در عنوان غایت قواعد حقوقی است. ملاصدرا وضع  گرا قرار دهد، تأکید بر مفهوم سعادت به فضیلت

اجتماع را در جهت حفظ امنیت، آرامش و نظم در اسباب نفوس و اموال دانسته و غایت تمامی اینها را تحقق 
ذکر الهی تلقی نموده است. همه نیازهای انسانی در راستای امر معاد و معاش، از سوی خداوند در انسان به 

شهوت و غضب و ابزار متناسب با این قوا، چه امانت قرار داده شده است. خوراک و پوشاک و مسکن، و نیز 
ها  هایی است که به همۀ انسان ابزار نزدیک و چه ابزار دور، مانند اسباب زراعت و آبیاری، همۀ اینها نعمت

گردد. البته ملاصدرا با در نظر گرفتن حسّ فردگرایی  عطاء شده است. اینها موجب قوام و ثبات و بقای نفس می
جوی و فردگرا،  شمار آورده است. انسان برتری ان، وضع قوانین را امری لازم و ضروری بهطلبی انس و برتری

رفتن دیگران   ها است؛ هرچند مانع استفاده و موجب از بین برداری بیشتر از این نعمت همیشه به دنبال بهره
قتل و جرم در اجتماع، بشود. در چنین وضعیتی، اگر امر سیاست از سوی خداوند متعال معطّل بماند، فساد و 

رفتن ذکر الهی، امر عبودیت و سلوک  بالا خواهد رفت. بالا رفتن جرم و جنایات در اجتماع، موجب از بین 
 (.111: ص1114شود )ملاصدرا،  الله می الی

 . نظام حقوقی، بخشی از نظام تشریعی و مرتبط با اهداف نظام سیاسی5-2

نظامی بسته و غیرمرتبط با سیاست و شریعت و مقاصد شریعت  نظام حقوقی از دیدگاه ملاصدرا، اساساا 
لحاظ صوری، کاملاا در ارتباط با واضع قوانین، یعنی شارع و شخص نبی بوده و از  نیست. نظام حقوقی، به

الله خویش است.  لحاظ محتوایی نیز مرتبط با اهداف سیاست نبوی، یعنی رشد و ارتقای جامعه در مسیر الی
مسیر غیرمستقیم ایجاد  الله، و هم، از دو مسیر تأثیر مستقیم اجرای اوامر و نواهی الهی در سیر الیالبته این م

 پذیر خواهد شد. ثبات، آرامش و نظم در اموال، نفوس و نسل برای جریان ذکر و ولایت الهی در جامعه امکان

 . وضع شریعت و قوانین در جهت حفظ سعادت اخروی و دنیوی5-1

در اجتماع، مستلزم تحقق نظم و عدالت و  یو تحقق کمال و رشد انسان یو ذکر اله یاله یتولا جریان
گذار و شارع لازم  بر قانون ین،بنابرا .اجتماع است یو معنو یجامعه از ظلم و جور مضر به امور ماد یدور
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صدقات را وضع و  و یمغنا وزیعارث و ت یمو معامله و تقس یناموال، نکاح، اقسام د یتمالک یناست تا قوان
 ی،و مفاسد اجتماع یمدفع جرا یمشخص کند. برا یدبا یزرا ن یو حقوق عموم یاسیس ینقوان نموده و یینتب
و  یراتو تعز یاتمؤثر را وضع کند؛ مانند احکام جهاد و قتال با کفار، احکام قصاص و د یها مجازات یدبا

را  یحقوق یناز قوان یاند. ملاصدرا علت وضع برخ از وقوع فساد و جرم وضع شده یشگیریپ یکفارات که برا
 .(118ص :)همان دهد یشرح م گونه ینا

 آور حقوقی . سه اصل اولّیه در وضع قواعد و قوانین الزام5-1

آور دین را در ارتباط با سه هدف شریعت دانسته است. این سه هدف را شاید  ایشان قواعد حقوقی و الزام
حقوقی ملاصدرا دانست؛ سه اصلی که منشأ اعتبار و مشروعیت وضع قوانین و بتوان سه اصل مهم در نظریۀ 

 اند: آور حقوقی در شریعت شده قواعد الزام
و اما »الف. هدف اوّل، وضع مجازات قصاص و دیات برای پیشگیری از نابودی بدن و تن انسان است. 

های دینی است که  ین و سیاستجهاد و جنگ با اهل محاربه، به سبب انحراف و دوری مارقین از قوان
اند. جهاد با آنها برای حفظ حدود الهی است. احکام قصاص و  الله آن را برعهده گرفته محافظان مسیر الی

 (.118: ص1114)ملاصدرا، « کردن اجتماع از اسباب نابودی نفوس انسانی است  منظور پاک دیات نیز به
ۀ قوانینی مانند حدّ سرقت و حدود راهزنی، مشخص وسیل . هدف دوم، حفظ اموال عمومی است که بهب

ها وضع  سبب دفع اسباب نابودی اموال و معیشت انسان حد سرقت و راهزنی در شریعت نیز به»شده است. 
 (.118: ص1114)ملاصدرا، « شده است

هایی مانند حدّ زنا و لواط، مشخص شده است.  . هدف سوم، حفظ نسل است که با حدود و مجازاتج
نظمی در امر نسل و نسب و خانواده  خاطر دفع اموراتی که باعث تشویش و بی ود زنا و لواط و قذف نیز بهحد»

 (.118: ص1114)ملاصدرا، « گردد، وضع شده است می
عنوان حفظ منافع بدن مادی است؛ اما چون خداوند متعال  احکام و حدود، اگرچه در بعضی از موارد به

شود؛ ضمن اینکه  واضع این قوانین است، عمل و اجرای این قوانین، موجب تقرّب و تعالی اجتماع نیز می
سوی  ۀ رشد و کمال و تقرّب بهاجرای این قوانین و پیشگیری از وقوع جرم در جامعه، ثبات و آرامش را که لازم

 عنوان مَرکب تر اینکه، مطابق با مبنای ملاصدرا، اضرار به جسم، به کند. از همه مهم خداوند است نیز تأمین می
غرض از تکوین و »شود.  رفتن استعداد رشد حقیقی و واقعی نفس می روح یا مرتبۀ نازل نفس، منجربه از بین 

الهی و جایگاه کرامت او است؛ شمول رحمت الهی و عمومیت عاطفه و کرامت تشریع، رساندن مردم به جوار 
او مقتضی این امر است. اگر امور انسان بدون وضع و اجرای قوانین مشخص در تقسیم اموال و احترام به 



 11  عنوان مبنایی برای ... گرایی اخلاقی به بررسی فضیلت

 

ها دچار فساد و قتل و غارت یکدیگر  شد، انسان ها از سوی خداوند و اولیای الهی رها می نفوس و نسل
)صدرالدین شیرازی، « داشت ند و این امر، آنها را از سیر به سمت رحمت الهی و مبدأ هستی بازمیشد می

 (.241ص :1124؛ 1114

 گیری نتیجه .6

حقوقی ملاصدرا از مفهوم سعادت و لزوم عقلی آن شروع شده   -سیاسی  -گرایی اخلاقی نظریۀ فضیلت
یی ملاصدرا در بُعد اخلاقی، حقوقی و سیاسی است. گرا بخش نظریۀ فضیلت است. این مفهوم، نقطۀ انسجام

شناسی، لزوم سعادت را یک حکم عقلی دانسته است. تحقق سعادت  شناسی و ارزش ایشان در ساحت انسان
حقیقی در جامعه مستلزم تحقق اجتماعی سعادت است. تحقق اجتماعی سعادت نیز مستلزم وجود نبی به 

ها در فلسفۀ سیاسی است. پس از استنتاج لزوم وجود نبی  قی انسانعنوان عالم به مسیر تحقق سعادت حقی
عنوان مقدمۀ  برای اجتماع انبیاء برای بر قراری نظم در امور مادی، سه اصل حفاظت از نفوس، اموال و نسل به

 اند. سیر اجتماعی به سمت خداوند متعال و تقرب به او بنا گذاشته
الوجود  که همان درک وجود معشوق حقیقی و واجب-خروی ابعاد سعادت حقیقی نفس مانند سعادت ا

، سعادت مرتبط با بُعد بدنی که عدالت نام دارد، فضائل بدنی )قوت و قدرت، سلامت، زیبایی و طول -است
گرایی  های خارج از نفس )مال و ثروت، مقام و جاه، خانواده و شرافت( مبانی اساسی فضیلت عمر( و سعادت

های خداوند برای نفس را در جهت سعادت حقیقی مرتبط  اند. ایشان تمام نعمت ر گرفتهاخلاقی ملاصدرا قرا
نهایت الهی  با بُعد مجرد و غیرمادی نفس، یعنی همان معرفت به خداوند و رسیدن به خیر اعلی و وجود بی

 دانسته است. در همین راستا تمام الزامات قوانین، در جهت سعادت مرتبط با نفس انسانی است.
عنوان تنها شخصی که علم به سعادت اخروی و دنیوی انسان و اجتماع انسانی را دارد و در نقطه  نبی، به

دار برای وضع قوانین در  قرار گرفته، فرد صلاحیت -تقرب و نزدیکی وجودی به خداوند متعال -بالای سعادت
مند شدن اجتماع و دوری  نی فضیلتاجتماع است. وضع قوانین از سوی نبی، کاملاا مرتبط با غایت انسان، یع

وسیلۀ الزام مردم و مخلوقات بر مسیر عبادت و اطاعت از خدا و  الله است. نبی، به منظور تقرب الی از رذایل به
رو وضع  های خیر و ملکوتی است. از همین گسترش ولایت الهی، در جهت تعوید مردم و جمهور بر عادت

جهت نیست. بدین منظور، حقوق، کاملاا با اخلاق مرتبط است.  یقوانین حقوقی شریعت، امری خنثی و ب
تحقق فضایل اخلاقی و نیز سعادت و تعالی انسان و رسیدن به خیر اعلی، ازجمله اهداف وضع قوانین و 

 الزامات حقوقی است.
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قوانین، اند و هدف از وضع  گرا( وضع شده گرا )نه منفعت قوانین حقوقی از دیدگاه ملاصدرا، کاملاا نتیجه
صرفاا اجرای آن و حاکمیت قانون نبوده است. مشروعیت و اعتبار قانون و الزامات قانونی، به جهت مشروعیت 

اند، گاهی مرتبط با  هدفی است که قانون برای آن وضع شده است. نتایج و مقاصدی که اهداف وضع قوانین
شوند. منفعت  با مرتبۀ مادی نفس می سعادت اخروی و ضامن تأمین آنها در اجتماع هستند و گاهی مرتبط

آید. منافع مرتبط با بدن و مرتبه مادی نفس،  اخروی با تعوید مردم بر خیرات و عبادات توسط نبی به دست می
است. توجه به بقاء و امنیت بدن مادی و حیات در مرتبۀ « نسل انسان»و « امنیت»، «حفظ مالکیت»شامل: 

ند قصاص و دیات شده است. ضرورت مالکیت برای ادامۀ حیات و بقای مادی نفس، موجب وضع قوانینی مان
وسیلۀ  نفس، باعث وضع قوانینی مانند قوانین تجارت و حدّ سرقت گردیده، و طهارت و بقای نسل انسان به

 شود. احکام ممنوعیت زنا و لواط تأمین می
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