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Abstract  
Motahhari was a thinker who, during the 1950s–1970s, stood at the intersection of Iranian thought and politics. 

Inspired by Iqbal’s expression, Motahhari was a thinker positioned between two worlds—tradition and 

modernity—seeking to utilize the resources of tradition to address the questions posed by modernity. 

Motahhari endeavored to answer key intellectual and political questions of his time by drawing upon both 

classical and contemporary Islamic political thought, including: How can revelation be explained? How can the 

prophethood of the Prophet (PBUH) be proven? How can the constancy of revelation be reconciled with the 

necessity of change in religious rulings or their applications? These questions are examined in this study. The 

research method employed is comparative textual analysis, a well-established approach in political science. 

Motahhari’s responses are derived from the tradition of Islamic political philosophy and are compared and 

explained in light of contemporary developments. Additionally, Motahhari refers to the fundamental principles 

of ijtihad (independent jurisprudential reasoning) as he conceptualizes them. His answers are not only useful 

and necessary in confronting contemporary intellectual challenges and evaluating current ideas but also 

demonstrate his innovative thinking and intellectual clarity. These insights can, in turn, inspire independent 

research on Motahhari’s place in Iran’s political and intellectual history, as well as his responses to the 

ideological challenges of modern thought. 
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 1در تاریخ اندیشه سیاسی معاصر ایران

 مقدم احمدرضا یزدانی

 a.yazdani@isca.ac.ir قم، ایران.عضو انجمن مطالعات سیاسی حوزه، و ؛ یپژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلام ،دانشیار
 

‌چکیده
ها و سیاست ایران قرار داشته است. با الهام از بیان  اندیشهدر محل تلاقی  1350-1330های  مطهری اندیشمندی است که در سال

اقبال، مطهری اندیشمندی است که میان دو جهان سنتّ و تجدد ایستاده و درصدد است با شناخت تجدد، از امکانات سنتّ برای 
که مطرح بود، پاسخ  هایی کوشد با امکانات قدیم و جدید اندیشه سیاسی اسلام به پرسش می های تجدد بهره گیرد. مطهری پرسش

توان میان ثبات وحی و  توان اثبات کرد؟ چگونه می توان توضیح داد؟ نبوت پیامبر)ص( را چگونه می دهد، ازجمله: وحی را چگونه می
 لزوم تغییر در احکام و یا مصادیق احکام جمع کرد؟ که در این پژوهش به این سوالات پرداخته شده است. روش پژوهش حاضر تحلیل

های مطهری برگرفته از سنتّ فلسفه سیاسی  ای در دانش سیاسی است. پاسخ های مربوطه بوده که روش شناخته شده ای متن مقایسه
علاوه، مطهری ارجاع به اصول اساسی اجتهادی مورد نظر  اسلامی بوده و با دستاوردهای معاصر مقایسه و توضیح داده شده است. به

کنونی مفید و  های بر اینکه در رویارویی با مشکلات و مسائل، و بررسی و ارزیابی اندیشه مطهری علاوه های دهد. پاسخ خود ارجاع می
های مستقلی درباره جایگاه مطهری در  تواند به پژوهش اندیشی وی بوده و به نوبه خود می دهنده ابتکارات و روشن لازم است؛ نشان

 ای امروز بینجامد. های مطهری به مشکلات و مسایل اندیشه و پاسخ معاصر نای و اندیشه سیاسی ایرا تاریخ سیاسی و اندیشه
 

‌وحی، معجزه، اجتهاد، مرتضی مطهری.اندیشه سیاسی، فلسفه سیاسی، سنتّ، تجدد، ‌های‌کلیدی:‌‌واژه
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‌.‌مقدمه1

وجود های متنوعی که دربارۀ آن  دانند که موضوع چگونگی وحی و دیدگاه آشنایان با دانش سیاسی، می
در ایران معاصر است و « دین و دولت»کننده در گفتمان امروزی  دارد، موضوعی مرکزی و محوری و تعیین

شود که:  اندیشان دینی متأخر، اظهار می های موجود در میان نو ها و جریان تصویری روشن از گرایش  برای ارائۀ
ها که در برگیرندۀ پیام و دعوت خدا خطاب  نشانه ها و ای از نماد مجموعه»مسلمانان در مواجهه با دین، آن را »

گویند، تلاش برای درک درست  شناسی سخن می که از دین رو، هنگامی کنند. از این ، تلقی می«به انسان است
« محور متن»شناسی در میان مسلمانان،  را در نظر دارند. دینداری و دین« پیام و دعوت خدا خطاب به انسان»

الگوی »مکتوبی در مورد   تن وحیانی )قرآن( در مقابل آنها است و از سوی دیگر، مجموعۀسو، م است. از یک
شناسی و  شناسی مسلمانان هستند. دین )سنّت معتبر(، که منابع اصلی دین« رفتاری و گفتاری پیامبر)ص(

(. 1402تبار،  )علوی« دنبال آن، دینداری مسلمانان، حاصل تعامل آنها با متون معتبر دینی است به
نظران فلسفۀ اسلامی و فلسفۀ سیاسی اسلام نیز به اهمیت و محوریت موضوع وحی شناسان و صاحب اسلام

، 108، 107: ص1388؛ رزنتال، 24-22: ص1388اند )اشتراوس، در اندیشۀ سیاسی اسلام تصریح کرده
 1397؛ 70، 67-66الف: ص 1397؛ اشتراوس، 176، 117، 116، 114: ص1385؛ رضوانی، 142، 110

(. در 307-278: ص1384نقل از: مینایی،  ، به 85-84م: ص2001-2000؛ تأمر، 283، 280ب: ص
(. 1395مقدم،  توان این موضوع را مشاهده کرد )یزدانیمنابع فلسفه اسلامی و فلسفه سیاسی اسلامی هم، می

بررسی اندیشه سیاسی اسلام  مسئلۀ اصلی فلسفۀ اسلامی و فلسفۀ سیاسی اسلامی، در آثار مربوط به تحلیل و
شود. مسئلۀ طور کلی فلسفۀ اسلامی، مسئلۀ نسبت عقل و وحی معرفی می  و فلسفۀ سیاسی اسلامی و به

ورزی و تعقّل و حقایق عقلی و علمی سو مسئلۀ نسبت وحی با فلسفه و فلسفه نسبت عقل و وحی، از یک
خواهد در اوضاع معنا که وحی ثابت چگونه می است؛ و از سوی دیگر مسئلۀ ثابت و متغیّر است. به این

نظران اندیشۀ سیاسی، مسئلۀ اصلی مدرنیته را همین  گوی مقتضیات و نیازها باشد. برخی صاحب متغیّر، پاسخ
 تا(.  کنند )جواد طباطبایی، بینسبت ثابت و متغیّر معرفی می

وگوها و  چهل، مجموعه گفت سی وبیست،  یدهه های توان از قرائن استفاده کرد در سال چنانکه می
تبادلاتی میان اندیشمندانی مانند بازرگان، مکارم شیرازی، علامه طباطبایی، محمدتقی شریعتی، علی شریعتی 

الله پیمان وجود داشته است. آقایان سروش، مجتهد شبستری و آرش نراقی و دیگران، اندیشمندانی  و حبیب
وگوها اطلاع کافی ندارند؛ یعنی  اند و معمولًا هم از پیشینۀ گفت پیوسته وگوها هستند که با تأخیر، به این گفت

شود. معمول این اندیشمندان، کم و بیش، ناظر به  روشنی در کار ایشان دیده می یک انقطاع فکر و اندیشه، به
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مقالات پنجم ( هستند، حال یا ترجمه عربی و یا ترجمه فارسی کتاب او و بیشتر هم بر 1346اقبال، کار اقبال )
؛ 1386علمی، ؛ 1394الرحمن )آزاد،  و ششم که دربارۀ وحی و اجتهاد است، متمرکز هستند. کار فضل

وگوهای اندیشمندان ایرانی مورد توجه است، متأثر از کار اقبال است و ایده  ( نیز، که در گفت2019نراقی، 
را نیز که درصدد تفسیر  (2019؛ 2016نراقی، کند. بدین ترتیب، نراقی ) اصلی اقبال دربارۀ وحی را تعقیب می

وگو و  توان در همین راستا دید. البته دیگرانی نیز به این گفت الرحمن است می و احیاناً بازسازی دیدگاه فضل
های مختلف فکری در  بیست، به جهت وجود جریان های سالبدین ترتیب، از اند.  این سیر بحث پیوسته

ی در میان اندیشمندان ایرانی دربارۀ موضوع وحی و تبیین آن پیدا شد. از اولین آثاری های وگو جامعه ایران، گفت
 )بازرگان،« انتها ذره بی»( و 1326 )بازرگان،« راه طی شده»باره فهرست کرد، باید از  توان در این که می
)طباطبایی، « وحی یا شعور مرموز»( از مهندس بازرگان و کتاب 1341 )بازرگان،« مسأله وحی»( و 1344
( از 1349)شریعتی، « وحی و نبوت»الله مکارم، و کتاب  ( از علامه طباطبایی، با توضیحات آیت1336

دربارۀ  47  های شهید مطهری در انجمن پزشکان و مهندسان نیز در سال محمدتقی شریعتی یاد کرد. سخنرانی
 (.7، ص4: ج1395همین موضوع بود )مطهری، 

 های سالآید، وی ناظر به مجموع مباحثی است که در  ی شهید مطهری برمیها چنانکه از سخنرانی
باره را محل تقاطع مباحث یادشده و اظهار دیدگاه  توان گفتار مطهری در این رو، می یادشده مطرح بود. از این

 )مطهری، های اقبال و ویلیام جیمز ها بارها متعرض دیدگاه باره دانست. مطهری در این سخنرانی عقلی در این
( و... حتی به آثاری که هنوز چاپ 1343؛ جیمز، 43ص ،4: ج1395؛ همان، 509، 393ص ،3: ج1388

 ،3: ج1388 کند )مطهری، اند، استناد می شود؛ اما به آثاری که به رؤیت و نظر مطهری رسیده اند، می نشده
ای میان اقبال  ای مقایسه سابقه بیطور  ها مطهری به (. در همین سخنرانی43ص ،4: ج1395؛ 509، 393ص

باره مطرح نکرده  دهد که وجه علمی آن روشن نیست؛ زیرا مطلبی از سید جمال در این و سید جمال انجام می
دهد که با ماهیت آثار وی سازگار نیست. دربارۀ اقبال، مطهری التفات بر  است. به علاوه، نسبتی به اقبال می

تحلیل (. 193ص ،2: ج1377 کند )مطهری، نیز به آن اذعان و در آن تردید میاین عدم سازگاری دارد و خود 
مهندس بازرگان، تحلیلی علمی و پسینی است و تحلیل شهید مطهری در مجموع، تحلیلی عقلی و پیشینی 

ها  پردازی کند تقریری از فلسفه سیاسی اسلامی است. این نظریه است. تحلیلی که مطهری در نهایت، ارائه می
مطهری، وحی و تبیین وحی را  باشند. ها و پیامدهای فقهی و عملی نیز هستند و نظر محض نمی ارای جنبهد

کند و ظاهراً در ذهن مطهری چنین ارتباط و اتصالی،  مستقیماً به مباحث مربوط به فقه و اجتهاد وصل می
کند و آن را  اسلام ارائه می ارتباط و اتصالی طبیعی و جدی است. طرحی که مطهری در جاودانه بودن احکام
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بر قواعد عامی است که در احکام اسلام وجود دارد. مطهری،  کند؛ مبتنی در آثار دیگر خود هم تعقیب می
دارد و در این رابطه، از اصطلاحات اصولی هم استفاده  برخی از این قواعد را بر عموم و شمول احکام مقدم می

، ارجاعات و استنادات متعدد او به اندیشمندان گذشته و معاصر، از کند. از دیگر امتیازات کار مطهری می
وگوی  فارابی تا علامه طباطبایی و مهندس بازرگان و اقبال و... است. چنین ارجاعاتی، هم مؤید آن گفت

پردازی مطهری دارد. از  ها ساله میان اندیشمندان یاد شده است و هم خبر از وسعت علمی و نظریه مستمر ده
کند، ارجاع مطهری به کتاب محمدتقی شریعتی است. کتاب  وگوهای فیمابین را تأیید می ری که گفتامو

توسط مطهری « محمد خاتم پیامبران»شریعتی، دو سال پس از تلخیص و چاپ تلخیص آن در مجموعۀ 
ن )مطهری، ( منتشر شد. مطهری استناداتی نیز به آثاری از ویلیام جیمز و دیگرا1349)مطهری و همکاران، 

باره دارد و قبل از چاپ،  ( در این1343؛ جیمز، 43ص ،4: ج1395؛ همان، 509، 393ص ،3: ج1388
 کند.  های آنها را دیده و به آنها استناد می ترجمه

کند و  از امتیازات تحلیل مطهری دربارۀ اقبال، ارتباطی است که میان تعبیرات اقبال و ملاصدرا برقرار می
دهد که اقبال آشنایی خوبی با آثار و تحلیل  تعبیرات را اقبال از ملاصدرا گرفته و نشان می گوید که این می

گوید  کند. تعبیر اقبال از جایگاه پیامبر، که می روزرسانی می نوعی آن را به باره دارد و چه بسا به ملاصدرا در این
گرفته از تحلیل ملاصدرا است که  پیامبر میان جهان قدیم و جهان جدید ایستاده است، به روشنی الهام

گوید پیامبر میان دو جهان غیب و شهادت ایستاده و حلقه وصل است. با این حال مطهری به این الهام  می
( مرجع 38؛ یونس: 23)بقره: « مِنْ مِثْلِهِ »کند. مطهری بارها در توضیح آیه  گرفتن اقبال از ملاصدرا اشاره نمی

کند. یعنی اگر شما هم توانستید، از کسی مانند پیامبر که امّی است  پیامبر معرفی می را« مِنْ مِثْلِهِ »ضمیر در 
ها و تفاسیر دیگری هم  دیدگاه« مِنْ مِثْلِهِ »ای از قرآن را مشاهده کنید یا بیاورید. دربارۀ مرجع ضمیر در  سوره

کند. شاید یکی از علل  پیدا می وجود دارد. اما با تفسیر مطهری از آیه، موضوع امّی بودن پیامبر، موضوعیت
پرداختن مطهری به امی بودن یا نبودن پیامبر، اهمیت امّی بودن پیامبر در تحلیل مطهری باشد. در پایان، دو 
مطلب قابل توجه است. یکی برداشتی که مطهری از اقبال دارد و آن اینکه انگار اقبال، منکر معجزات پیامبر 

(. دیگر اینکه با تحلیل اقبال، دیگر 191ص ،26: ج1393 داند )مطهری، مبر میاست و قرآن را تنها معجزه پیا
که، اقبال به این موضوع تصریح نکرده و این،  گیرد. درحالی به نبوّت نیازی نیست و عقل جای نبوّت را می

ست و خود استنباط مطهری از اثر اقبال است. دیگر آنکه چنین تحلیلی با کل اثر اقبال و هدف آن ناسازگار ا
(. این احتمال وجود دارد که چنین 193ص ،2: ج1377مطهری نیز به این مطلب توجه دارد )مطهری، 

 وگوهای یادشده میان اندیشمندان ایرانی در میان بوده باشد.  استنباطی از اثر اقبال، در گفت
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‌.‌دیدگاه‌مطهری‌دربارۀ‌تحلیل‌وحی‌2

در جلسات بحث و انتقاد انجمن اسلامی  1350 تا 1346های  ی که طی سالیها مطهری، در بحث
هایی طرح  (، در ارتباط با موضوع وحی و نبوّت، پرسش7، ص4: ج1395 راد شده )مطهری،یپزشکان ا

 ازجمله:  (.288ص کند )همان، می

‌.‌چه‌نیازی‌به‌وحی‌و‌نبوتّ؟2-1

 )از جمله: طباطبایی،« المیزان»روشنی از تحلیل علامه طباطبایی در   مطهری با تحلیل عقلی، که به
گیرد که: انسان موجود اجتماعی و نیازمند زندگی  ( تأثیر پذیرفته است، نتیجه می158-11ص ،2ب: ج /تا بی

زی که در مرتبه اول برای بشر مطرح است، منفعت فردی او است، و نه مصلحت یاجتماعی است. آن چ
کند. بنابراین  ت مییص دادن، رعایفرض تشخدهد و نه به  ص مییاجتماع. مصلحت اجتماع را نه خوب تشخ

ك قوه و قدرتی است که یازمند به یدارد و هم ن  ت و رهبری به سوی مصالح اجتماعییاز به هدایبشر، هم ن
ن دو کار آمدند تا هم انسان یامبران برای ایحاکم بر وجودش باشد و او را به دنبال مصالح اجتماعی بفرستد. پ

، آن مصالح اجتماعی «مانیا»کنند که به حکم قدرت  کنند و هم او را موظف  ی یاهنمارا به مصالح اجتماعی ر
ها در گذشته و حال نبود، امروز انسانی روی  ان انسانیامبران در مین و حکومت پیکند. اگر حکومت د را اجرا 

تمدنی را که امروز ن و ین نبود و انسان خودش، خودش را از بین برده بود. انسان بقای خویش در روی زمیزم
(. بنابراین، انسان دو گونه 293-291ص ،4: ج1395امبران مدیون است )مطهری، ین دارد، به پیدر روی زم

وجود (. 293ص نیاز به نبوت دارد: یکی برای زندگی اخروی و دیگر برای زندگی اجتماعی و فردی )همان:
 جتماعی است؛ یعنی آثار وحی و نبوت را دهندۀ وجود وحی و نبوّت در زندگی ا زندگی اجتماعی، نشان

« جوان مسلمان و دنیای متجدد»کنیم. تعبیر مشابهی را سید حسین نصر در  در زندگی اجتماعی مشاهده می
داری غرب بر پایۀ نظریه هابز قرار گیرد و انسان گرگ  آورد. به بیان نصر، اگر قرار بر این بود که تمدن سرمایه می

داشت. از نظر نصر، زندگی  صورت زندگی اجتماعی برقرار نمانده و استمرار نمیانسان باشد؛ در این 
فرمان است که: قتل مکن؛ زنا مکن؛ دزدی  ای از تورات و انجیل و ده بر اصول ساده اجتماعی غرب مبتنی

ت نوع مکن؛ گواهی دروغ مده؛ بر خانه همنوع خویش آزمند مگرد. بر زن همنوع خود و... هرآنچه از آن هم
 به خانه همسایه خود طمع مکن؛(. »623-622، 358-356ص :1393است، آزمند مگرد )عهد عتیق، 

های متحد کتاب مقدس،  )انجمن« باشد، طمع نداشته باش ات می به زنش و... هرچیزی که مال همسایه
 (؛ و امثال این دستورات کلی اخلاقی که منشأ آنها وحی است )نصر،317-316، 137-135ص م:2007
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گران (. بنابراین، مطهری در این تحلیل تنها نیست و تحلیل300، 299، 204ص ،11، 8های  : فصل1373
ابن سینا، « )الهیات شفا»دیگری نیز با مطهری همراه هستند. اولین بار، این نظریه و تحلیل را ابن سینا در 

‎1418:باره  ( بیان کرده و بیان مطهری، بسط بیان ابن سینا در این713-708ص تا: ؛ بی490-487ص ق
 است. 
مطهری در توضیح نیاز به وحی و نبوت، از تحلیل فیلسوفان مسلمان  . تحلیل فیلسوفان مسلمان:2-1-1

ای را در  کند که چنین استعداد و قوه شناسی معرفی می بر نوعی انسان کند و آن را مبتنی دربارۀ وحی یاد می
ك حس باطنی هم یگر و یك شعور دین قائل است. در تحلیل فیلسوفان مسلمان، غیر از عقل و حس، انسا

 ،2تا ب: ج )طباطبایی، بی .است(« المیزان»ن شعور باطنی )اصطلاح علامه طباطبایی در یوجود دارد. ا
طوری که،  کند. به یدا میگر اتصال پیای دیشود که با دن ( در بعضی از افراد قوی است و آنقدر قوی می154ص

ست؛ یت وجود خود انسان و نبوغ خودش نیتنها فعال  عنی وحییشود.  گری به روی او باز مییای دیدری از دن
ن ی(. قرآن، ا295ص ،4: ج1395 بلکه او فقط استعداد ارتباط با خارج از وجود خودش را دارد )مطهری،

م که فرشتگان بر او ظاهر یازجمله برای حضرت مرز ذکر کرده است. یغمبران نیرپیشعور باطنی را برای غ
رَكِ وَ اصْطَفاكِ عَلی»گفتند:  شدند و با او سخن می می هَ اصْطَفاكِ وَ طَهَّ نِساءِ الْعالَمِینَ. یا مَرْیَمُ اقْنُتِي   یا مَرْیَمُ إِنَّ اللَّ

اکِعِینَ  كِ وَ اسْجُدِي وَ ارْکَعِي مَعَ الرَّ (. وی نتیجه 296ص ،4: ج1395مطهری،  ؛43-42)آل عمران:  «لِرَبِّ
غمبران وجود دارد یزی است که در پیترش آن چ ش وجود دارد و قویین حس در همۀ افراد، کم و بیگیرد که ا می

كَ »: 190البلاغه )خطبه  (. مطهری در همین رابطه به نهج298-297ص ،4: ج1395)مطهری،  یا عَلِیُّ انَّ
كَ لَسْتَ بِنَبِیٍّ   ا أریم  تَسْمَعُ ما اسْمَعُ وَ تَری مَهُمْ فی ذاتِ عُقولِهِمْ »: 220؛ خطبه «وَ لکِنَّ کند  ( نیز استناد می«وَ کَلَّ

مطهری در توضیح و تأیید نظریۀ فیلسوفان مسلمان، از دیدگاه ویلیام  (.297-296ص ،4: ج1395)مطهری، 
ام که این حس در بعضی  دهین مطلب رسیهای خودم به ا شیگوید: در آزما کند. ویلیام جیمز می جیمز یاد می

ها )منِ  ن منیکنند. به قول ویلیام جیمز ا دا مییگر پیاز افراد بشر وجود دارد که گاهی از باطن، راهی به جای د
د، یآ ن میین به روی زمیرِ زمیی که از زیها ن کنده باشند، آبیی است که در زمیها من و منِ دیگران( مثل چاه

ن، در آن یر زمیگر جدا هستند، ولی در زینها از همدیك چشمه، ایك چشمه و آن ی، آن ك چشمه استین یا
ك یر، یها ممکن است از آن ز نکه از رو از هم جدا هستند. منیگر متصل بشوند، با ایتوانند به یکد اعماق می

ر یاست من از ضمشوند. و از آن راه است که ممکن  گر متصل یوستگی و ارتباطی داشته باشند که به یکدیپ
گاه شویشما آگاه شوم، شما از ضم گاه یك انسان از ضمیا آگاهی به قدری کامل باشد که ید و یر من آ ر همه آ

گوید: قرار است وحی بر پیامبر از سوی  کند و می مطهری از تحلیل فیلسوفان مسلمان استفاده میبشود. 
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بین انسان و قلب وی قرار دارد و از رگ گردن به جا هست و در درون انسان هست و  خدایی نازل شود که همه
تر است. بنابراین، نزول وحی، نزول از خارج انسان و از آسمان مادی نیست؛ بلکه منظور، نزول  انسان نزدیک

از جهانی است که آن جهان فوق این جهان است. آن جهان، جهان ملکوت و یا جهان جبروت و عوالم الهی 
اند. آیات قرآن کریم  نامیم و از مجردات ود یا موجوداتی هستند که آنان را فرشته میاست. واسطۀ نزول هم موج

شود. بنابراین، در وحی الهی، واسطه وجود  بر قلب پیامبر، یعنی شخصیت و حقیقت و باطن پیامبر نازل می
یافت دارد دارد. ممکن است در مواردی، واسطه هم وجود نداشته باشد و پیامبر مستقیماً از خداوند در

 تا / ؛ طباطبایی، بی663ص : ق1414؛ طوسی، 338ص ؛2 ق: ج1371؛ برقی، 115ص : ق1398صدوق، )
  (.79، ص18 ب: ج

، اعم از خدا و فرشتگان «شدیدالقوی( »5)نجم، « علّمه شدید القوی»دهد در آیه  مطهری احتمال می
ر در موقعیت استشعار و آگاهی است و باشد. در هر صورت، معنای تعبیر مطهری این خواهد بود که پیامب

های گوناگونی از افرادی  دارد. مطهری داستان فهمد که حقایقی را از جهان دیگری با واسطه دریافت می می
( نقل 342-341( و دکتر هشترودی )همان: ص418-416، ص4: ج1395مانند دکتر معین )مطهری، 

اند و حوادثی که بر حواس  و مناطق دوردست خبر یافتهدهند که از عوالم غیب  کند. این اشخاص خبر می می
بر این دو نفر، داستانی را هم از شخصی به نام محقق )همان:  کنند. علاوه مادی پوشیده است را بیان می

الجمله، عوالم دیگری به غیر از عالَم ظاهر و عالَم  کند که فی کند. مطهری استفاده می ( نقل می420-419ص
دارد که گاهی، مطالب از حواس به عوالم  ان راهی به سوی آن عوالم دارد. مطهری بیان میماده هست و انس

سوی خیال و حواس  شود و گاه برعکس، مطالب از سوی عقل، به خیال و مثال و حافظه و عقل منتقل می
س درک بیند و آن را به صورت محسو آید و نمونۀ آن خواب است. در خواب، انسان عوالم دیگری را می می
 کند؛ اعم از اینکه ببیند و یا بشنود، یعنی از مبصرات یا مسموعات باشد.  می

مطهری راه دیگر اثبات نبوّت را چنین  :(316ص )همان: . استدلال از طریق آیات یا معجزات2-1-2
 ،1ج الف: 1377م )همان تز بازرگان است( )بازرگان، یا ك امر واقعی قرار گرفتهیشمارد که: ما در قبال  برمی

تر است. ما  روشن  م کهیم از راه معلول بر علت استدلال کنیتوان (، می163-162ص ،2: جب 1377؛ 29ص
م که ینیب م، مییکن ل مییه و تحلیم که وجود دارد و وقتی آن را تجزیکن ائی برخورد مییگاهی در خارج به اش

هایی است که به موجب  ود دارد، دارای ویژگین امری که وجیك امر مادی و عادی باشد. ایتواند  منبع آن نمی
(. مطهری در همین 314ص ،4: ج1395عی دارد )مطهری، یا ماوراء طبیم منبع الهی یید بگویها با آن ویژگی

گیرد  ( و نتیجه می316-314ص کند )همان: رابطه به وجود غریزه در بسیاری از حیوانات و حشرات استناد می
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ر از منشأهای عادی دارد؛ یوانات وجود دارد، منشأیی غیلی که در غرائز حابی به شکیت و راهیکه: هدا
خِذِي مِنَ   وَ أَوْحی»« وحی»ر به یم هم از مسألۀ زنبور عسل تعبیطور که قرآن کر همان حْلِ أَنِ اتَّ كَ إِلَی النَّ رَبُّ

ا یَعْرِشُونَ  جَرِ وَ مِمَّ (. حال اگر در 315ص ،4: ج1395 ند )مطهری،ک ( می68)نحل:  «الْجِبالِ بُیُوتاً وَ مِنَ الشَّ
ها و یا اخبار  اند، مانند پیشگویی مورد پیامبران الهی هم آثاری مشاهده شود که از انسان دیگری دریافت نکرده

 م )همان:ید قائل به نوعی القاء و الهام شویاز غیب و گذشته و یا تعلیماتی که با مصالح انسان منطبق است، با
 (. 316ص

مطهری در ارتباط با توضیح وحی، موارد استعمال وحی در قرآن را  . موارد استعمال وحی در قرآن:2-1-3
م داده است. وی در همین رابطه، نظر یاء تعمیك معنا، وحی را در همۀ اشیشمارد. از نظر وی قرآن، به  برمی

گاهی»توان همچون نوعی از  را می« غمبرییپ»کند:  اقبال را نقل می ف کرد که در آن تجربه یتعر« باطنی خودآ
ی است که یها افتن فرصتیز شود و درپی یل به آن دارد که از حدود خود لبریاتّحادی انسان با خدا، تما

ت وی، مرکز محدود یای به آنها دهد. در شخص ا شکل تازهیه کند یروهای زندگی اجتماعی را از نو توجین
کی باز شده و یبار ك جوی یا ید که از آن دریریی را در نظر بگیایدررود ) زندگی در عمق نامحدود خود فرومی

ات یات به آن حین حیای در کنار آن باشد؛ حال ممکن است کسی بخواهد از ا ا حوضچهیاچه کوچك یك دری
 رود روی تازه ظاهر شود )از حالت شخصی مییگر با نین قصد که بار دیدا کند(، تنها به اینامحدود اتصال پ

 د زندگی را آشکار سازد )همان:یرهای جدیتا کهنه را براندازد و خط س شود( ه در خداوند غرق میو کأنّ 
« احیای فکر دینی در اسلام» های اول و پنجم (. بیان مطهری تفسیر گفتار اقبال در فصل339-338ص

نظر مز، از یام جیلیمز است: ویام جیلی( به یاری تحلیل و145-144، 33-20ص :1346 )اقبال،
هایی که از هم جدا هستند، «من»های  کند. او معتقد است که میان روح ن مطلب را ذکر مییروانشناسی، هم

شود. ممکن است زمانی، روحی از  ن راه، گاهی بسته است و گاهی باز مییراهی از باطن وجود دارد؛ که ا
ات آن روح را بخواند و بداند و یمحتو گر پیدا کند و حتییای به روح د همان عالم ارواح و از آن درون، روزنه

ام یلیهای تحلیل خود با تحلیل و ها و تفاوت (. اقبال به شباهت339ص ،4: ج1395متوجه شود )مطهری، 
 (.24-23: ص1346مز اشاره دارد )اقبال، یج

 های وحی نبوت عبارتند از: ویژگی های وحی نبوت: . ویژگی2-1-4
 ،4ج :1395دیگر موجودات هم درونی است )مطهری، به  یچنانکه وح : اول؛ درونی بودن

 (.347-346ص
مَهُ شَدِیدُ الْقُوی» عی:یرطبیربشری و غیاء معلم داشتند، ولی معلم غیدوم؛ در وحی، انب (. 5)نجم:  «عَلَّ
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(. 348-347؛ 342-341ص ،4: ج1395بودن و قابلیت او است )مطهری،  امبر، در واسطه یموقعیت پ
های جدید است که بر فاعلیت پیامبر در برابر قابلیت او تأکید  تحلیل مطهری در تنافی با برخی تحلیل

 کنند.  می
وَ لا »کند  میرون دریافت یکند، متوجه است که آن را از ب امبر در حالی که وحی را دریافت مییپ سوم؛

 (.348، 342ص ،4: ج1395؛ مطهری، 114)طه:  «إِلَیْكَ وَحْیُهُ   یتَعْجَلْ بِالْقُرْآنِ مِنْ قَبْلِ أَنْ یُقْض
مِینُ. عَلی»کردند.  گری که واسطۀ وحی بود را ادراك مییامبران موجود دیپ چهارم؛ 

َ
وحُ الْأ قَلْبِكَ   نَزَلَ بِهِ الرُّ

ای از آیات  ۀ فرشته بود. در آیهلیشد، به وس (. اکثر آیاتی که وحی می194-193)شعراء:  «لِتَکُونَ مِنَ الْمُنْذِرِینَ 
هُ إِلاَّ وَحْیاً أَوْ مِنْ وَراءِ حِجابٍ أَوْ یُرْسِلَ رَسُولًا فَیُوحِيَ بِإِذْنِ »سورۀ شوری  مَهُ اللَّ ( 51)شوری:  «هِ وَ ما کانَ لِبَشَرٍ أَنْ یُکَلِّ

مِن وراء »ما گاهی، ست. ایکند و فرشته هم واسطه ن ماً وحی مییبیان شده است که گاهی خود خدا، مستق
 (.343-340ص ،4: ج1395است )مطهری، « حجاب

ك یای را دارد. یعنی روح ما دو وجه دارد:  ك موجود دو صفحهیانسان از جنبه استعدادهای روحی، حکم 
کند. انسان  رد و از راه حواس خود دریافت مییگ که بشر می  عت است. علوم معمولی،ین وجه طبی، هم وجه

تر  ای عالی کند و در همانجا به مرحله آوری می ال و خزانه حافظه، جمعیرد را در خزانۀ خیگ می آنچه از حواس
مقاله پنجم(. روح تا/ الف: یبدهد )طباطبایی،  م مییکند و تعم د مییدهد؛ تجر ت مییبرد، به آن کلّ  می

به هر نسبت که در آن وجه  ت دارد.یعه سنخیگری هم دارد که با آن وجه، با جهان مابعدالطبیانسان، وجه د
ك دهان پنهانست در ی/  ا همچو نییم گویدو دهان دار»شتری داشته باشد. یهای ب تواند تماس ترقی کند، می

ن جهان است، فرق ی(. آنچه در آن جهان است، با آنچه در ا96ص ،6: ج1390 )مولوی،  «های وی لب
گر یها با همد گری است؛ ولی جهانینجا طور دعت و ماده و حرکت است، آین جهان، جهان طبیکند. ا می

کند. در باب وحی، اول صعود است، بعد نزول. ما فقط نزول وحی را که به  تطابق دارند. روح انسان صعود می
گر یقی که در جهان دیان او و حقایکند و م غمبر صعود مییکه، اول روح پ م؛ در حالییشناس ما ارتباط دارد می

د، بعد در یریگ ك صورت حسی را مییعت یطور که شما گاهی از طب رد. همانیگ هست، تلاقی صورت می
رد؛ به همان ترتیب روح یگ ت به خودش مییت و کلیرود و حالت عقلان روحتان درجاتش بالا و بالا می

الم رد، با این تفاوت که از عیگ ت مییت و کلیق را در عالم معقولیغمبر نیز با استعداد خاصی که دارد، حقایپ
پوشاند.  ت به خودش مییغمبر، لباس محسوسید و در مشاعر پیآ ن میییکند، و پا ت نزول مییت و کلیمعقول

ك صورت معقول و مجرد، در آنجا با آن یغمبر با یقی که پین است. حقاینکه وحی نازل شد، همیمعنای ا
 د. یآ غمبر درمییبرای خود پك امر حسی یکند تا به صورت  غمبر تنزل مییتلاقی کرده، در مراتب وجود پ



 35  ...‌اندیشمندی‌میان‌دو‌جهان؛‌بازاندیشی‌جایگاه‌شهید‌مطهری

 

مِینُ »کند  می« نزول وحی»ر به یقرآن تعب . نزول وحی:2-1-5
َ
وحُ الْأ نجا نزول ی(. ا193)شعراء:  «نَزَلَ بِهِ الرُّ

نکه یت واقعی است، برای این از فوقی نازل شده است؛ فوقید ایگو نکه قرآن مییك نزول معنوی باشد. اید یبا
ا ین دنید هرچه در ایگو ن جهان دارد. قرآن مییتی بر ایعت است، واقعاً فوقیاوراء طبگر که جهان میآن جهانِ د

لُهُ إِلاَّ بِقَدَرٍ مَعْلُومٍ  وَ إِنْ مِنْ شَيْ »ا نازل شده است یهست، از آن دن (؛ پس 21)حجر:  «ءٍ إِلاَّ عِنْدَنا خَزائِنُهُ وَ ما نُنَزِّ
شود که از آنجا نازل شده است  ن جهت گفته مییت؛ از ان جهان اسیچون وحی، تماس با سرچشمۀ هستی ا

 (.355-354ص ،4: ج1395)مطهری، 

‌.‌دلیل‌نزول‌وحى‌بر‌مدعی‌پیامبری‌2-2

نات آمده است. کلمۀ یات و بیك سلسله آیغمبری که آمده، با ید هر پیگو قرآن می. معجزه: 2-2-1
 (.362، 356-355ص )همان: ر شده استیتعب« معجزه»ن اسلامی به یدر بیان متکلم« اتیآ»

عنی برای اثبات مدعای ی-عنوان تحدّی  غمبر بهیك پیمعجزه، آن کار و اثری است که از  تعریف معجزه:
طور کلی،  جاد آن دخالت دارد و بهیك قدرت ماوراء بشری در اینکه یای باشد از ا آورده شود و نشانه -خودش

معجزه آن است که پیامبر، مطلبی برای اثبات نبوت  ین(. بنابرا362ص فوق مرز قدرت بشری است )همان:
 ای عاجز باشند. خود بیاورد و دیگران از آوردن چنان آیه و بیّنه و نشانه

دا کرده و از راه یکند، در واقع اتصالی با روح کلی عالَم پ آن کسی که معجزه می . چگونگی معجزه:2-2-2
ست که قانون را نقض یکند. این تصرف به این معنا ن تصرف می ن عالَمین ایاتصال با روح کلی عالَم در قوان

ار گرفت، برخلاف یرد. وقتی قانون را در اختیگ ار میین است که قانون را در اختیکند، بلکه به معنای ا می
 وَ ما کانَ لِرَسُولٍ أَنْ یَأْتِيَ »: 78؛ مؤمن: 392ص ست )همان:یان عادی است؛ اما برخلاف خود قانون نیجر

هِ  هِ وَ أُبْرِئُ »: 49آل عمران:  ؛«بِآیَةٍ إِلاَّ بِإِذْنِ اللَّ یْرِ فَأَنْفُخُ فِیهِ فَیَکُونُ طَیْراً بِإِذْنِ اللَّ ینِ کَهَیْئَةِ الطَّ ي أَخْلُقُ لَکُمْ مِنَ الطِّ أَنِّ
بْرَصَ وَ أُحْيِ الْمَوْتی

َ
کْمَهَ وَ الْأ

َ
هِ   الْأ (. تحلیل مطهری در اینجا با تحلیل 395ص ،4: ج1395مطهری،  ؛«بِإِذْنِ اللَّ

به بیان دیگر، معجزه به معنای نفی قوانین مادی  بوعلی متفاوت بوده و با تحلیل جیمز قابل تفسیر است.
نیست؛ بلکه به معنای اثبات قوانین مادی است. در معجزه، قوانینی هست که فراتر از قوانین مادی و قوانین 

دارد. معجزه از طریق نفس پیامبر ظاهر  مین قوانین، معجزه را عرضه میظاهری است. پیامبر از طریق ه
کند  مثابه نفس جهان هستی ارائه می شود. مطهری در اینجا همان بیانی که بوعلی در رابطه با نفس پیامبر به می

گر ا به بعد(. 25و  6و  5های   : نمط دهم، فصل1383؛ 115-121ص :1363دارد )ابن سینا،  را اظهار می
و قدرت روی بدن خودشان   ن قوهیم که امور روحی، خودشان قوه و قدرت هستند و در افراد عادی اثر ایرفتیپذ
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ای را کسب کند و بعد با ارادۀ خودش  العاده ك روح، قدرت خارقیکند؛ حال چه مانعی دارد که  ظهور می
ا، حکم بدن خود او یا حداقل قسمتی از دنیا یوقت همه دن ن عالَم تصرف کند. آنیهرگونه که بخواهد، در مواد ا

کند )مطهری،  ن بدن عالَم هم تصرف مییکند، در ا طور که در بدن خودش تصرف می کند. همان دا مییرا پ
 :1363(، برگشت به تحلیل بوعلی است )برای سابقه این تحلیل نک: ابن سینا، 437-413ص ،4: ج1395

؛ یزدانی مقدم، 226-222ص :1354به بعد؛  25و  6-5های   : نمط دهم، فصل1383؛ 115-121ص
 (.177-173ص :1395
: 1395مطهری برای بحث از نبوت خاصه وارد بحث از اعجاز قرآن )مطهری، . اعجاز قرآن: 2-2-3

 شمارد.  شود و برخی مزایای قرآن بر معجزات دیگر را برمی ( می449( و تحدّی قرآن )همان: ص447، ص4 ج
ا » 23؛ بقره: «أَمْ یَقُولُونَ افْتَراهُ قُلْ فَأْتُوا بِسُورَةٍ مِثْلِهِ »: 38ونس: یاتی )یقرآن در آ تحدّی: وَ إِنْ کُنْتُمْ فِي رَیْبٍ مِمَّ

لْنا عَلی د یاورین قرآن بیك سوره هم مثل ایتوانید  د، نمییفرما حاً میی( صر«عَبْدِنا فَأْتُوا بِسُورَةٍ مِنْ مِثْلِهِ   نَزَّ
(. 463، 451داند )همان: ص ك سوره را هم معجزه میی(. بنابراین، قرآن 450، ص4ج :1395)مطهری، 

و آیات سوره   رهید بن مغیکند و داستان ول مطهری در ادامه، از تأثیر شگرف روحی قرآن بر عرب جاهلی یاد می
  (.464-463ص کند )همان: ( را نقل می25-18مدّثر )
، 452اعجاز قرآن از جمله فصاحت، بلاغت )همان: صمطهری وجوه . وجوه اعجاز قرآن: 2-2-4
( و اعجاز قرآن از 476ص حلاوت قرآن )همان:  ( و475-471ص ری قرآن )همان:یپذ (، آهنگ456-460

ان ی( و مسائل مربوط به خدا و وسائط وجود و ب485-483، 466-465ص جنبه علمی و فکری )همان:
 هی و خداشناسی اثباتی )همان:یازجمله: خداشناسی تنز  (497-496ص د و معارف ربوبی )همان:یتوح
( و جنبۀ 507-505، 406ص )همان: خداشناسی یها راه ( و518-513، 506-503، 501-498ص

« عتیطب»شمارد. حقایق قرآن دربارۀ  ( را برمی521-518، 486-485، 466معنوی قرآن )همان: ص
نیز ازجمله معجزات علمی قرآن   (494-487ص )همان:« منطق»( و 497-496، 468-467ص )همان:

 د که تو قبلًا یفرما خی ذکر شده و خود قرآن مییات تاریك سلسله قصص و حکایعلاوه، در قرآن  است. به
گاهی نداشتند. یدانستی و قوم تو هم از ا نها را نمییا ؛ همان: 49)هود:  «ما کُنْتَ تَعْلَمُها أَنْتَ وَ لا قَوْمُكَ »نها آ

 (. 497ص

‌چگونگی‌جاودانگی‌احکام‌قرآن‌.2-3

 ب و یر به غیی است از راه اتّصال ضمیافت راهنمایوحی، تلقّی و در»گوید:  مطهری می وحی: اول؛
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ان جهان یقت پلی است میگر و در حقیها و جهان د ر انسانیان سایلۀ ارتباطی است میملکوت. نبیّ، وس
ك فرد انسان یت روحانی یمظهر گسترش و رقاء شخصب. نبوّت از جنبه شخصی و فردی، یها و جهان غ انسان

گران یك فرد به دیلۀ یبه وس  ها، که به منظور رهبری آنها که ام الهی است برای انسانیاست و از جنبه عمومی، پ
کند. ازجمله: نبوّت،  ی مواجه مییها شۀ ختم نبوّت، ما را با پرسشیجا است که اند نیگردد. هم ابلاغ می

د شده یام تجدین پیها، ا ها و زمان ات دورهیام الهی است و در گذشته طبق مقتضیی بشر به پازمندیمعلول ن
های مداوم کتب آسمانی همه بدان علّت است که  ع، نسخهید دائمی شرایامبران، تجدیاپی پیاست. ظهور پ

نی بوده یآور نو امین و پیام نویازمند پیای ن کرده و بشر در هر دوره ر میییهای بشر، دوره به دوره تغ یازمندین
ده شود و پلی که یکباره برین رابطه یتوان فرض کرد که با اعلام ختم نبوّت، ا ن حال، چگونه مییاست. با ا

ت یامی به بشر نرسد و بشریگر پیسره خراب گردد و د كیکند،  ب متّصل مییجهان انسان را به جهان غ
احکام  جاودانگیجا وارد بحث از  (. وی از همین154ص ،3: ج1388)مطهری، « ف گذاشته شود؟یبلاتکل

و   انعطاف( و 187-183، 178ص ،3ج :1388 ؛ مطهری،17ص ،2: ج  ق1407نی، ی)کل سو اسلام از یک
سم و تحرك ینامید از نوعی دیك قانون جاودانه بای از نظر مطهری، شود. پویایی احکام اسلام از سوی دیگر می

گذاری  ستم قانونید در سیر نباشد. مسلّماً بایناپذ باشد، خشك و جامد و انعطاف مند و از نوعی انعطاف بهره
د. مادر و منبع همه رازها و رمزها، روح منطقی یاسلام راز و رمزی نهفته باشد؛ تا بتواند از عهده این مهم برآ

 ،3: ج1388 عت انسان و اجتماع و جهان است )مطهری،یاسلام و وابستگی کامل آن به فطرت و طب
 توان شناخت: ل مییاتّکاء و وابستگی اسلام با فطرت را با مشخصات ذ (.189ص

ك یکنندۀ  تواند خود اکتشاف عقل در فقه اسلامی، الف( می ن:یم دیرش و وارد کردن عقل در حری. پذ1
ر یاستنباط از ساتواند در  م دهد. ج( مییا آن را تعمید کند و ید و تحدییتواند قانونی را تق قانون باشد. ب( می

ت زندگی سروکار یدا شده که مقررات اسلامی با واقعیمنابع و مدارك، مددکار باشد. حق دخالت عقل از آنجا پ
  (.190ص )همان: نحل آسمانی قائل نشده استیمات خود، رمزهای مجهول لایاسلام برای تعل دارد.

  اجتماعی )همان(.و توجه به همۀ جوانب مادی و روحی و فردی و ت یجامع. 2
مات اسلامی، همه متوجه روح و یتعل اسلام فقط به شکل و صورت و ظاهر زندگی نپرداخته است.. 3

  .(191-190ص رساند )همان: می  ها و معانی معنی و راهی است که بشر را به آن هدف
ن راه که یاست. از ا ری در نظر گرفتهیر، وضع متغیاجات متغیاسلام برای احت ن فطری:ی. هماهنگی با قوان4

ری، ید و متغیر، مربوط کرده است و آن اصول ثابت در هر وضع جدیتغیر را با اصول ثابت و لاین اوضاع متغیا
 ند. برای نمونه: ینما د مییقانون فرعی خاص و متناسبی تول
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وا لَهُمْ مَا اسْتَطَ »ن صورت: یك اصل اجتماعی وجود دارد به ایالف( در اسلام  ةٍ وَ أَعِدُّ ن ی، تا آخر«عْتُمْ مِنْ قُوَّ
دهد. آنچه اصالت  م میین اصل را قرآن به ما تعلیاد. یرومند باشید و نیه کنیرو تهیحدّ امکان در برابر دشمن، ن

ن حدّ امکان از لحاظ قوای نظامی و دفاعی در ید در هر عصر و زمانی تا آخرین است که مسلمانان بایدارد ا
  .برابر دشمن قوی باشند

  .ات زمان، متفاوت استیل علوم از نظر وجوب و عدم وجوب به حسب مقتضیتحص ب(
ك یاحکام، تابع بندی احکام:  . رابطه علّی و معلولی احکام اسلامی با مصالح و مفاسد واقعی و درجه5

ن جهت یباشند. ا ك درجه نمیین مصالح و مفاسد در یسلسله مصالح و مفاسد واقعی است و اعلام شده که ا
 باز شود.« اهمّ و مهم»ا ی« تزاحم»سبب شده که باب مخصوصی در فقه اسلامی به نام باب 

عنی قواعدی که بر سراسر احکام و مقرّرات ی، «قواعد حاکمه»کننده یا  قواعد کنترل کننده: . قواعد کنترل6
کند. قاعده  را کنترل می ن قواعد، احکام و مقرّراتیکند. ا اسلامی تسلّط دارد و بر همۀ آنها حکومت می

قائل شده است « وتو»ن قواعد، حقّ یقت، اسلام برای این دسته است. در حقیاز ا« لا ضرر»و قاعده « حرج»
 (.194-191ص )همان:

حکومت  گر، به اجتماع اسلامی داده است:یاراتی که اسلام به حکومت اسلامی، و به عبارت دی. اخت7
ك یتواند با توجه به اصول و مبانی اساسی اسلامی،  د، مییهای جد یازمندید و نیط جدیاسلامی در شرا

ارات قوّه حاکمه اسلامی، شرط لازم ید که در گذشته موضوعاً منتفی بوده است. اختیسلسله مقرّرات وضع نما
های مخصوص هر دوره  م برنامهیات زمان و حُسن تنظیق با مقتضین آسمانی و حُسن تطبیحُسن اجرای قوان

( و 102-97ص تا: ینی، بینی )نائینائ« ه الامّةیتنب» ارات را بهیمطهری این اخت (.195-194ص همان:است )
 (.84-82ص :1341دهد )طباطبائی،  علامه طباطبائی ارجاع می« ت و زعامتیولا»مقالۀ 
 منابعح برای درك مقرّرات اسلام با استفاده از یعنی کوشش عالمانه با متد صحیاجتهاد  اجتهاد:دوم؛ 

 : فصل ششم(.1346 اند )اقبال، روی محرّکه اسلام خواندهیاجتهاد را به حق، ن )کتاب، سنّت، اجماع، عقل(.
ات یکل»د: یگو لسوف بزرگ اسلامی میینا فیسابنگوید:  می« شفا  اتیاله»مطهری با استناد به اواخر 

ات یر است و هر زمانی مقتضینامحدود و متغر و محدود است و امّا حوادث و مسائل، یتغیاسلامی، ثابت و لا
ن جهت، ضرورت دارد که در هر عصر و زمانی، یمخصوص خود و مسائل مخصوص خود را دارد. به هم

دار اجتهاد و استنباط  شامدهای زمان، عهدهیاسلامی و عارف به مسائل و پ  اتیگروهی متخصّص و عالم به کل
(. نقل مطهری نقل 199-197ص ،3 : ج1388 )مطهری،« اشندات اسلامی بوده بید از کلیحکم مسائل جد

و متطور و متکامل « نسبی»ك مفهوم ی(. اجتهاد، 507ص ق:‎1418،به مضمون و تفسیر است )نک: ابن سینا
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شود:  ز ناشی مییت از دو چین نسبیکند. ا جاب میینش و درك مخصوصی ایاست و هر عصری و زمانی ب
عی علوم و افکار یق. ب( تکامل طبیر منابع اسلامی برای کشف و تحقیناپذ انیت و استعداد پایالف( قابل

 (.202-201ص ،3: ج1388بشری )مطهری، 
کند، بسیار است؛ اما وی به  با اینکه کشش و امکانات تحلیلی که مطهری ارائه می ارزیابی دیدگاه مطهری:

توانست بنابر تحلیلی که  ، با اینکه میبرخی مباحث مهم دربارۀ چگونگی وحی نپرداخته است. به همین ترتیب
ارائه کرده است، میان کلّیت وحی و چگونگی موضوع و تبدیل آن به گفتار یا مانند آن، ارتباط برقرار کند، چنین 
کاری را هم نکرده است. احتمالًا پرسشی که برای مطهری مطرح بود، اصل امکان و ضرورت و وقوع و سپس 

 چگونگی وحی و جاودانگی احکام وجود داشت.  هایی بود که درباره تحلیل

‌گیری‌.‌نتیجه3

مطهری، اصولی از تحلیل خود درباره خاتمیت و اجتهاد را از اقبال گرفته است. دیدگاه او دربارۀ وحی نیز 
متأثر از اقبال بوده و البته دیدگاه اقبال را با دیدگاه فلسفۀ سیاسی اسلامی ترکیب کرده است. مطهری در مقام 

کند. وی در  هایی دربارۀ تعریف وحی و چگونگی وحی مطرح می بیان نبوت عامه و نبوت خاصه، پرسش
گوید که امکان نبوت و وحی وجود دارد. نبوت عامه عبارت است از اینکه امکان وحی  بحث از نبوت عامه می

ی اجتماعی است و در ها زندگ از طرف خداوند بر انسان وجود دارد و ضرورت هم دارد؛ زیرا زندگی انسان
ها  رو، لازم است که قانونی بر زندگی انسان زندگی اجتماعی، هر فرد انسان به فکر منافع خود است. از این

حاکم باشد تا زندگی اجتماعی، امکان برقراری داشته باشد. مطهری در بحث نبوت خاصه، درصدد است تا 
هار دارد که قرآن کریم معجزه است. وی برای پیامبری با توضیح مفهوم معجزه و تطبیق آن با قرآن کریم، اظ

گیرد. در این  یا نبوت خاصه، موضوع معجزه و انطباق تعریف معجزه بر قرآن کریم را پی می )ص(پیامبر خاتم
دهد. از آنجا که مطهری  کند و آن را به تفصیل توضیح می رابطه، مطهری به فصاحت و بلاغت قرآن تمسّک می

شود و به تناسب مخاطبان خود، که  ویژه توحیدی قرآن را متذکر می های الهیاتی و به ت، جنبهدان اس یک الهی
پردازد. وی در این رابطه، به تفسیر طنطاوی استناد  مهندسان و پزشکان هستند، به قوانین علوم طبیعی هم می

ت قرآن را یاد کرده است. مورد از معجزا 700کند که طنطاوی بیش از  کند و از محمدتقی شریعتی نقل می می
اند. مطهری از این میان، چندبار به  غیر از طنطاوی، دیگران نیز در رابطه با معجزات علمی قرآن، کتاب نوشته

بر این موارد،  کند. علاوه اشاره می« باد و باران در قرآن»باره و اثر مشهور او با نام  کارهای بازرگان در این
های فلاسفه دارد و برتری  های قرآن با آموزه ها و آموزه ای میان آورده یسهمطهری مطالعات تطبیقی و مقا
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دهد. از نظر  های فلاسفه را، هم از جهت محتوا و هم از جهت انگیزشی توضیح می های قرآن بر آموزه آموزه
زات رو، قابلیت بقاء دارد. به علاوه، به فصاحت و بلاغت و معج مطهری، قرآن از جنس سخن است. از این

در آیات، مورد بحث است. به این « من مثله»کند. تأکید مطهری بر قید  علمی و تاریخی قرآن نیز استناد می
معنا که چنین معارف توحیدی و اخلاقی و انسانی، از پیامبری امّی که در فرهنگ جاهلی به دنیا آمد، معجزه 

آن نیز سابقه نداشته است. شاید به جهت است؛ گذشته از اینکه چنین گفتاری قبل از اسلام و حتی پس از 
شود و نظری که دربارۀ  است که مطهری به تفصیل، وارد بحث از امّی بودن پیامبر می« من مثله»اهمیت قید 

کند. قابل توجه است که بر فرض اینکه امّی بودن  ارائه شده بود را رد می )ص(احتمال خواندن و نوشتن پیامبر
 ای است که گونه ن، منافات نداشته باشد؛ عمق این معارف توحیدی و اخلاقی بهپیامبر با خواندن و نوشت

 هایی که در قرآن قابل مشاهده است. مطهری در بحث شود. گذشته از پیشگویی از انسان عادی صادر نمی
شود. وی  از خاتمیت، ناگزیر وارد بحث از چگونگی جاودانگی اسلام و پاسخ اسلام به نیازهای زمان می

شود و نیازهای غیرواقعی و وهمی را  ست میان نیازهای واقعی و نیازهای غیرواقعی و وهمی تفاوت قائل مینخ
کند. دربارۀ نیازهای واقعی نیز از نظر مطهری کلیات احکام اسلام و  خارج از محل بحث خود معرفی می

 رد. ای است که توان پاسخگویی به نیازهای اصیل را دا گونه اصول کلی موجود، به
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