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Abstract  
This research aims to examine the political thought of prominent scholars in the Qom Seminary over the past 

hundred years, with a particular focus on the ideas of Ayatollah al-Uzma Makarem Shirazi. The research 

adopts a descriptive-analytical method and demonstrates that the Islamic political system assumes a systematic 

approach when it encompasses a set of pillars, elements, and components, and, while paying attention to the 

interrelation of these parts, maintains internal coherence. These elements function like pieces of a puzzle, 

where together they elucidate the various aspects and the nature of the political system, ultimately working 

towards the achievement of a single goal. Some of these components fall under epistemological foundations 

and bases, while others encompass the epistemological system, indicating the epistemological characteristics of 

elements such as the Islamic government and the ruler (vilayah al-Faqih) and the sources and evidence of its 

legitimacy. Additionally, some components focus on organizing the structure of the political system and 

delineating the governing bodies within the political system. Others consider the internal relations of the 

Islamic system, addressing significant internal issues. This research employs these components to understand 

the political system, as each elucidates a part of the Islamic political system, contributing to a coherent, 

purposeful, and systematic understanding of the political system, seen as part of the broader epistemological 

framework of Islam. Explaining each of these components requires detail proportional to their importance and 

necessity in the discussion. However, since the goal of this study is to comprehend the Islamic political system, 

it provides a brief review of each component, aiming to place the understanding of each element within a 

comprehensive and appropriate understanding of the political system, thus presenting a concise yet 

comprehensive outline of the Islamic political system. 
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 چکیده
الله  های آیت در صد ساله اخیر حوزه علمیه قم، با تاکید بر اندیشهاندیشه سیاسی اندیشمندان مطرح هدف پژوهش حاضر بررسی 

واره   نظام سیاسی اسلام، هنگامی رویکرد نظامتحلیلی بوده و نشان داده شد که  -العظمی مکارم شیرازی است. روش پژوهش توصیفی
عنایت به ترابط این اجزاء با یکدیگر، از انسجام  ها بوده و ضمن  ای از ارکان، عناصر و مولفه  گیرد که مشتمل بر مجموعه  به خود می

مثابه اجزای یک پازل بوده و ضمن اینکه مجموعه این عناصر، جوانب نظام سیاسی و ماهیت   ای که به  درونی برخوردار باشد؛ به گونه
ها، ذیل مبانی و   برخی از این مولفه که  شوند. در حالی کار گرفته می کنند، در مجموع در راستای تحقق هدفی واحد به  آن را تبیین می

های معرفتی عناصری چون حکومت اسلامی و حاکم   گیرند، برخی مشتمل بر نظام معرفتی بوده و بر ویژگی  بنیادهای معرفتی قرار می
بر قوای حاکم بر )ولیّ فقیه( و خاستگاه و ادلهّ مشروعیت آن دلالت کرده و برخی در راستای ساماندهی ساختار نظام سیاسی و دالّ 

نظام سیاسی هستند؛ برخی نیز حوزه روابط داخلی نظام اسلامی را مدنظر قرار داده و برخی مسائل کلان داخلی نظام اسلامی را مورد 
کار گرفته است که هر کدام بخشی از  ها را در راستای فهم نظام سیاسی به  دهند. پژوهش حاضر از آن جهت این مولفه  عنایت قرار می

مثابه بخشی از کلان نظام   واره، هدفمند و منسجم از نظام سیاسی، به  ظام سیاسی اسلام را تبیین کرده و در راستای فهمی نظامن
ها، مستلزم تفصیلی متناسب با اهمیت و ضرورت بحث از آنهاست، لکن از آنجاکه   معرفتی اسلام، قرار دارند. تبیین هرکدام از این مولفه

ها، درک هر کدام از این عناصر و اجزاء را   فهم نظام سیاسی اسلام بود، لذا، با بررسی مختصر هر کدام از این مولفههدف این تحقیق، 
 در راستای فهمی جامع و مناسب از نظام سیاسی، قرار داده و طرحی مختصر ولی جامع از نظام سیاسی اسلام ارائه کرده است. 
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 مقدمه. 1

 های سیاسی  الله مکارم شیرازی ازجمله فقیهان و اندیشمندان معاصر است که در عرصه فعالیت آیت
ی از نظام و مبارزه با نظام طاغوت منتهی به انقلاب اسلامی و در رویکرد ایجابی و در حمایت و پشتیبان

های علمی، در قالب تألیف کتب فراوان به مقوله نظام سیاسی  جمهوری اسلامی و هم در عرصه فعالیت
های آن، اهتمام فراوان ورزیده، که این امر مرهون جایگاه نظام سیاسی در   ها و ویژگی مطلوب شیعه و مؤلفه

کتب مختلف در خصوص مباحث منظومه فکری ایشان است. این امر مستدعی طرح مباحث مختلف ذیل 
مرتبط با نظام سیاسی اسلام از سوی ایشان شده است. لذا، این تحقیق با عنایت به حجم وسیعی از کتب، 

های سیاسی ایشان ناظر به مباحث عرصه سیاست و حکومت، مشتمل بر اموری چون ماهیت، اهداف،   دیدگاه
 ان را مورد کنکاش قرار داده است.ها، نظام سیاسی )معرفتی و عینی( ایش عناصر و مؤلفه

 های سیاست  شناسی و گونه مفهوم. 1

واژه سیاست در لغت عرب، در معانی بسیاری چون حکم راندن، اداره کردن، مصلحت و تدبیر کردن، 
(. امور مردم و 0، ص2، ج 2000عدالت، داوری، تنبیه، نگهداری و حراست، استعمال شده است )ابوالحمد، 

داری، عقوبت و  داری، مردم ارهای مملکت، مراقبت امور داخلی و خارجی کشور، رعیتاداره کردن ک
(. ریشه اصلی واژه سیاست در 000، ص2000مجازات، از معانی این واژه در ادبیات فارسی است )عمید، 

معنا ( 10 ، ص2000)عالم، « شهرها دولت»مغرب زمین نیز در همین راستا و به دانشی مربوط به اداره امور 
شده است. توسعه مفهومی و نوع نگرش اندیشمندان در خصوص این واژه در حوزه اصطلاحی، به اختلاف در 

ها تعریف کرده و  ، برخی، سیاست را به حکومت کردن بر انساناساس  براینمعنای این واژه منجر شده است. 
 (.08، صدانند )همان عه میها بر کل جام تری، آن را تخصیص قدرتمندانه ارزش برخی در تعریف جامع

(، 0، ص28 الف، ج 2000مکارم شیرازی، مقوله سیاست به عنوان عنصری در راستای تدبیر نظام جامعه )
ها در جوامع انسانی مستند  ن زمانیرود، به دورتر کار می ك کشور بهیو گاه درباره که گاه در یک گروه کوچک 

کردند )مکارم  ها حکومت می عم از خوب و بد، بر انساناستمداران، ایاست. بر این اساس، از آغاز، س
تواند ذیل هر حکومتی وجود داشته باشد؛   (. این معنای عام از سیاست می000، ص0 د، ج 2000شیرازی، 

های آن هم مختلف  جهین دو با هم متفاوت است، نتیکه مسیر ا ها به دو گونه هستند، و در حالی زیرا سیاست
ر یاست و تدبیطانی(، و دیگری سیاست شیخته با انواع گناه )سیقید و شرط و آم است بییاست. یک نوع آن، س

(. طبیعتاً سیاستی که در نظام 000، ص1 است رحمانی( است )همان، جیزکاری )سیخته با تقوا و پرهیآم
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به هدف ها جهت وصول  لهیت وسیاسلامی، مدنظر است، سیاستی رحمانی و انسانی بوده که پایبند به مشروع
نهد؛ عدالت را در حق دوست و دشمن به  های احکام الهی و اصول انسانی قدم فراتر نمی است، از چارچوب

نهد  کند، به عهد خود پایبند است و وجدان و کرامت انسانی را ارج می ت مییشمرد، امانت را رعا ت مییرسم
ت قرار دارد و حفظ یجه دوم اهمروزی بر دشمن، در دری(. در این رویکرد، پ000-000، ص0 )همان، ج

، در «بهیات طیح»ل یسته و تشکیهای شا له تکامل جامعه انسانی، پرورش انسانین وسیها به عنوان بهتر ارزش
 (.000، ص1 درجه اول اهمیت است )همان، ج

توان به   است رحمانی مییه و در خصوص سیتوان به معاو  است شیطانی مییدر خصوص نمونه بارز س
ه، کسانی که یاست علی)ع( و معاویسه سیالحدید، در خصوص مقا  ابی  منان علی)ع( اشاره کرد. ابنامیرمؤ

إنّه أصحّ النّاس »رند را در اشتباه دانسته و اینگونه اظهار داشته است: یگ است علی)ع( خرده میینسبت به س
استش یتر و س حیرش صحیهمه مردم، تدب هما؛ او ازیلة فیة لا حیاسةً و إنّما الهوی و العصبیراً و أحسنهم سیتدب

 (.003، ص0 )همان، ج« حلّی ندارد شود( راه ن امور میید )که مانع فهم ایهای شد بهتر بود؛ ولی تعصب

 یـانـمب. 3

طرح مباحث مرتبط با نظام سیاسی، مستدعی تحقیق در خصوص برخی از مبانی و بنیادهایی است که 
توان   ترین آنها می  شود، که از مهم  سی، جز در سایه باور به آنها محقّق نمیمباحث معرفتی، بلکه عینی نظام سیا

 به ارتباط دین با سیاست و حکومت اشاره کرد: 
 الف( ارتباط دین و سیاست

های متفاوتی  توان به گونه با عنایت به تفاوت برداشت هر مکتب یا اندیشمند نسبت به دین و سیاست، می
های مادی و در پیامد شکست حاکمیت   سو در نظام اساس، از یک  ت اشاره کرد. برایناز ارتباط دین با سیاس
وسطی در منطقه اروپا، دین به امور خصوصی شهروندان اختصاص یافته و از دخالت آن  دینی کلیسا در قرون 

بی (. در کشورهای غر00، ص28 الف، ج 2000در عرصه کلان اداره جامعه ممانعت شد )مکارم شیرازی، 
ك معنی جزء مسلّمات آنها شده است )همان(؛ ید به یج است و شایار رای، بس«استین از سیی دیجدا»شعار 

از سوی دیگر، بازگشت گروهی از تحصیلکردگان فرنگ، با عدم تفکیک میان اسلام و مسیحیت، تفکر جدایی 
بعضی از کشورهای اسلامی دین از سیاست را به عنوان ارمغان غرب، به شرق اسلامی آوردند. متأسفانه 

رفتند )همان(. این امر به رواج تفکیک یك اصل اساسی پذیغاتی شدند و آن را به عنوان ین توطئه تبلیم ایتسل
شمار آمد  میان دین و سیاست بین اندیشمندان اسلامی منجر شد، و دخالت دین در عرصه امور سیاسی جرم به
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شدند، بلکه برخی از  دینی  کردند، متهم به بی  این امور دخالت می و عالمانی که به امور سیاسی پرداخته و در
ای برای آن در عرصه امور کلان جامعه،   روشنفکران دینی، به خاطر قداست دین یا عدم اختصاص کارویژه

ها  مؤلفه ها، اند. مبانی دین اسلام پر از آموزه  ای نامیمون و ناروا اعلام داشته ورود دین به عرصه سیاست را مقوله
 اساس  شوند. براین  کار گرفته می هایی است که رویکرد سیاسی داشته یا در عرصه امور سیاسی، به  و نظریه

اسی، اجتماعی و اقتصادی اسلام، یی، سیاست و کسی که در احکام قضا  استیخته با سیباید گفت: اسلام آم
جداست، نه اسلام را   استیاسلام از س شود. هر کس گمان کند ن معنا مییاندکی تأمّل کند، متوجه ا

 (.200، ص1 ق/ الف، ج2010را )مکارم شیرازی،   استیشناسد، و نه س می
گویی به نیازهای   کند، جامعیت دین برای پاسخ  آنچه بر ضرورت حضور دین در عرصه سیاست تأکید می

گر، اصول یی، روابط با جوامع داسیانسان برای زندگی معنوی و مادی است که برای اداره حکومت و مسائل س
ان یر آن ارائه شده، و ضوابط و قواعد کلی در اسلام بیی و اقتصادی و غیستی، جنگ و صلح، مسائل قضایهمز

(. بر این اساس 00، ص2000سازد )مکارم شیرازی،  کار بستن آنها، فضای زندگی ما را روشن می شده که به
ای که دین و سیاست به معنای  گونه باطی دوجانبه و عمیق است؛ بهباید گفت، ارتباط بین دین و سیاست، ارت

هستند. اگر اسلام را از سیاست جدا کنیم، سیاست چهره انسانی خود را از  واقعی همچون تاروپود یک پارچه
گونه   از اسلام برداریم، اسلام چهره حقیقی خود را از دست خواهد داد و همان دهد و اگر سیاست را دست می

شود، حذف سیاست از اسلام یا اسلام از  کلی متلاشی می  با کشیدن تار یا پود، بافت یک قطعه پارچه به که
ها که مدعی  ن، آنی(. بنابرا21، ص2000سیاست نیز اسلام را متلاشی خواهد ساخت )مکارم شیرازی، 

اند  ای آن را به درستی شناختهه ن و برنامهیاند و نه د دهیرا فهم  استیاند، نه معنای س استین از سیی دیجدا
 (.00، ص2003)مکارم شیرازی، 

 ب( ارتباط دین و حکومت
توان به ادله متعددی از عقل و نقل که برآمده از مبانی و   در خصوص ارتباط میان دین و سیاست، می

بلکه روح  ست؛یجدا ن« حکومت»  از« امامت» ها،  های دینی باشند، استدلال کرد. براساس این آموزه  آموزه
الف،  2000سوی کمال و سعادت است )مکارم شیرازی،  ت آنها بهیت بر نفوس و هدایت حاکمیامامت و ولا

ل یتشک»امبر اسلام)ص( بعد از هجرت به مدینه انجام داد: ین کاری که پیرو، نخست (. از این0، ص28 ج
شمرد. بلکه  ن آن مییای تمام قوانکی از ارکان مهم اسلام، بلکه ضامن اجریبود و آن را « حکومت اسلامی

ا ادامه حکومت اسلامی یل ینان به حق یا نامشروع آن حضرت)ص(، همگی خود را موظف به تشکیجانش
دهد، حق آنان از سوی  ادی وجود دارد که نشان مییرات زیبیت)ع( تعب ات اهلیدانستند )همان(. در روا می
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نیست )همان(. بر همین « ومت عدل اسلامیحک»زی جز ین حق چیدشمنان آنها غصب شده است؛ ا
ل حکومت حق و مبارزه با غاصبان حکومت دعوت کردند؛ و ین)ع( برای تشکیاساس، مردم کوفه از امام حس

شد؛ پرچم حکومت عدل اسلامی به دست  وفایی آنها روبرو نمی شکنی، سستی و بی اگر آن حضرت با پیمان
  فیل حکومت عدل الهی را از وظایمان(. امامان معصوم)ع( تشکآمد )ه باکفایت آن حضرت به اهتزاز درمی

ن امر واقف یخوبی بر ا ز بهیکردند، و دشمنان آنها ن شمردند و از هر فرصتی برای آن استفاده می حتمی خود می
« حکومت واحد عدل جهانی»  های حضرت مهدی)عج(، اقامه ترین ویژگی  (. از مهم00، صبودند )همان

ل حکومت از یتوان گفت که براساس فهم تاریخ اسلام، تشک  (. لذا، می0، صاست )همانبرشمرده شده 
 (.00، صادی اسلام است )همانیی و بنیمسائل ابتدا

ن، مسئله غنائم جنگی، شهداء و اسرا است. یف مجاهدیادی از قرآن درباره مسئله جهاد و وظایات زیآ
المال و  حکام قضا، و اجرای حدود، قصاص و اموال بیتف قاضی و ایهمچنین بسیاری از آیات ناظر به وظا

ه نیست. چنانکه بعضی از مراحل یره حکومت، قابل توجیرون از دایگونه احکام ب مانند آن است، و این
ام مسلحانه نظامی دارد نیز جز از یاز به شدّت عمل و توسّل به زور و حتی قیازمنکر که ن  معروف و نهی امربه

المال اسلامی، برای  تیل بی(. نزول حکم زکات و تشک00، صست )همانیاعمال ن ق حکومت قابلیطر
های جرائم و تخلّفات، همه  ازهای محرومان، جعل احکام قضائی و مجازاتین نیهای جهاد و تأم نهین هزیتأم

ل یدر همین راستا قابل ارزیابی است. چه آنکه فقدان رویکرد اسلام حکومتی، بسیاری از امور چون تشک
 (.00، صمعنی خواهد کرد )همان  المال و دستگاه قضائی و مجازات متخلفان را بی ارتش و بیت

توان به روایات بسیاری در خصوص رویکرد حکومتی اسلام و جداناپذیر بودن  در کنار آیات قرآن، می
زعامت  خته بودن مسائل امامت با بحث حکومت وی(. آم20-20، صاسلام از حکومت، استناد کرد )همان

خورد  ن دو به چشم مییزش ایجا آثار آم را در همهید باشد؛ زیست که قابل شك و تردین موضوعی نیمسلم
خ اسلام را مورد ین تارین)ع( و همچنیامبر)ص( و ائمه معصومید و سنّت پی(؛ هر کس قرآن مج0، ص)همان

است از اسلام، امری غیرممکن یس ابد که جدا کردن حکومت وی وضوح درمی ن مسئله را بهیتوجه قرار دهد، ا
 (.00، صن است که بخواهند اسلام را از اسلام جدا کنند! )همانیمنزله ا است؛ و به
بر مبانی و منابع دینی، فهم رویکرد فقهی نیز مستلزم باور به تشکیل حکومت اسلامی است؛ زیرا  علاوه

باوجود اینکه عبادات، در «. اساتیس»و « معاملات»، «عبادات»کنند:  م مییکتب فقهی را به سه بخش تقس
اسات به رابطه مردم یگر مرتبط است، و سیکدیخصوص رابطه خلق با خالق است، معاملات به رابطه مردم با 

رد، بلکه یگ ل حکومت شکل نمییست که بدون تشکیاسات نیشود، تنها بخش س با حکومت ارجاع می
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(. 03، صرد )همانیپذ رومند و عادل سامان نمیی، نك حکومت قوییز بدون وجود یعبادات و معاملات ن
ل یخته است که اجرای کامل آن، بدون تشکیاسی و حکومتی آمین، فقه اسلام آنچنان با مسائل سیبنابرا

 (.0، صست )همانیحکومت ممکن ن
، ست )همانیل حکومت ممکن نیاء نیز بدون تشکیبر اینکه تحقق اهداف نبوّت و بعثت انب علاوه

غ در سراسر جهان، ییرا اجرای عدالت اجتماعی و اقامه قسط و عدل و گشودن راه برای آزادی تبل(؛ ز00ص
بان ید چنگال ظالمان را از گریشود. بلکه به وسیله حکومت با ه و اندرزهای اخلاقی انجام نمییهرگز با توص

فقط حکومت منهای  هاساس، ن  (. براین00، صمظلومان جدا کرده و حقوق مستضعفان را بازستاند )همان
ار کم ثمر خواهد بود )مکارم شیرازی، ینی بسین بدون حکومت نیز دین، حکومتی ظالمانه است، بلکه دید

 (.03، ص2003
، و حکومت «جدا نیست  استیاسلام از حکومت و س»  کند که  مجموعه این مطالب بر این نکته تأکید می

م، اسلام یم آن دو را از هم جدا کنیوذ کرده که اگر بخواهمات اسلامی نفیاست چنان در تار و پود تعلیو س
اسلام را از »خواهند  قت میین دو را از هم جدا کنند، در حقیکوشند ا نامفهوم خواهد بود؛ و کسانی که می

(. 0، ص28 الف، ج 2000و اسلام بدون اسلام تناقض آشکاری است )مکارم شیرازی، « اسلام جدا سازند
، اسلامی مسخ شده و خالی از محتوا و درواقع اسلام منهای «اسلام بدون حکومت»  سلّم،بلکه طبق مدارك م

 (.02، صاسلام است )همان

 حکومت اسلامی .0

هایی است که در معارف اسلامی مورد تأکید قرار گرفته، و   حکومت اسلامی از برترین و موثرترین مولفه
انسته است. بحث از حکومت اسلامی، مستدعی طرح مباحث های اسلامی را در گرو ایجاد آن د  تحقّق آرمان

کند. در این راستا، پژوهش   های آن را بیان می  متعددی است که ماهیّت آن را معیّن کرده و ارکان و ویژگی
 تواند به شناخت حکومت اسلامی بیانجامد، ازجمله چیستی حکومت  ترین اموری که می  حاضر برخی از مهم
های مختلف   ن در جامعه، نقد روایات مشیر به تعطیل حکومت در عصر غیبت، گونهاسلامی، ضرورت آ

 حکومت و اهداف حکومت اسلامی را مورد بحث قرار داده است. 
 الف( چیستی حکومت اسلامی

ت همان یست؛ بلکه روح امامت و ولایجدا ن« حکومت»  از مسأله« امامت»  د، مسألهیدگاه قرآن مجیاز د
ن یم و حرکت به سوی کمال و سعادت است؛ به همیت آنها به صراط مستقیس و ابدان، و هدات بر نفویحاکم
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ن صورت بحث یر ایشود؛ چراکه در غ  مطرح می«  اسلامی  حکومت»  ، بحث«امامت»  ل، به دنبال بحثیدل
عالی د افیهای توح ت که از شاخهیرو، در حاکم (. از این0، صت، کامل نخواهد شد )همانیامامت و ولا

شود؛ سپس از آنِ هر کس که او بخواهد و برای  خداست، حق حکومت اولًا و بالذّات از آنِ خدا شمرده می
کتاتوری و استبدادی است، و نه حکومت ین، حکومت اسلامی نه حکومت دین منصب قرار دهد. بنابرایا

(. در بینش اسلامی 00، صی و الهی است )همانیعنی حکومت خدایدموکراسی؛ بلکه نوعی حکومت برتر، 
 نیز به فرمان او تأمیو توحیدی، حکومت از سوی خداوند است و نه از سوی مردم؛ ولی جنبه مردمی آن ن

 عنی به آراییمکتبی خواهد بود،  -دی و اسلامی، حکومت مردمیین نظر حکومت توحیو از ا شده است ...
 ،0 شود )همان، ج ت داده مییاهم اصول مکتب و احکام الهی،  مردم )به فرمان خدا( در چارچوب

در واقع مرکب از دو حق متقابل است: حق زمامداران بر مردم و حق مردم   اسلامی  (. حکومت000-000ص
 (.100، ص0 د، ج 2000بر زمامداران )مکارم شیرازی، 

 ب( ضرورت حکومت
 توان اشاره کرد:  به ادلّه متعددی از عقل و نقل در خصوص ضرورت حکومت می

ك قوم و ملت، مبارزه با یسوره بقره، از ابعاد و آثار وجود زمامدار برای  100با توجه به آیه : آیات (2
گانگان است؛ غرض از تعابیر این آیه آن است که بدون یدشمنان خارجی و پاك کردن شهرها از لوث وجود ب

، «ملک»طبیعتاً مراد از  ست؛یدن به آزادی و آرامش اجتماعی ممکن نیت قوی، رسیل حکومت با حاکمیتشک
زمامدار در تمام شئون زندگی است، نه فرمانده لشگر؛ هرچند برنامه او در این قضیه، پیکار با دشمن خارجی 

رد، یان و سرکشان را نگیسوره بقره، اگر حکومت مقتدر و نیرومندی نباشد تا جلوی طاغ 102باشد. براساس آیه 
ای بزرگ الهی است که جلوی مفاسد یکی از عطایتیب، حکومت عادلانه تر این  شود؛ به  ن پر از فساد مییزم
(. براساس برخی دیگر از آیات )حج، 22، ص28 الف، ج 2000رد )مکارم شیرازی، یگ نی و اجتماعی را میید

ست، چراکه مجاهدان یر نیپذ اسی، اجتماعی و اقتصادی امکانیلات منظّم سیك تشکی(، جهاد بدون 08
بانی یها پشت روهای اجتماعی که در پشت جبههیروهای نظامی و نیشوند: ن ل مییبخش تشکمعمولًا از دو 

(. مطابق 22، ص28 الف، ج 2000رند )مکارم شیرازی، یگ وپر می ر بالیکنند و درواقع تمام جامعه را ز می
اس گسترده و یمق ازمنکر )در  معروف و نهی (، برپا داشتن نماز، ادای زکات و امربه02برخی آیات دیگر )حج، 

کند که آنها هنگام  ف میین را اینگونه توصیسر است؛ لذا، مؤمنان راستیل حکومت میق تشکیعام( از طر
دگاه ینجا نقش حکومت در اصلاح جامعه از دیدارند؛ و از ا ن فرایض الهی را برپا مییدن به حکومت، ایرس

 (.22، ص28 الف، ج 2000؛ مکارم شیرازی، 02شود )حج،  اسلام روشن می
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 همچنین در روایات بسیاری، بر ضرورت تحقّق حکومت دینی تأکید شده است که از آن: روایات( 1
دامن،  شوای پاکیپیشگامی مردم پس از فوت حاکم، در گماردن امام و پ»توان به روایاتی دال بر:   میان می

گاه به مسائل قضائی و سنّت پ ق مظلومان، نگهبانی از مرزها، امبر)ص(، جهت احقاق حقویعالم، پارسا، آ
؛ مکارم شیرازی، 201، صق2018)هلالی،« آوری زکات المال، برپا داشتن حج و جمع تیآوری اموال ب  جمع

ا بدکار( در راستای اشتغال مؤمنان به کار یکوکار یر و زمامداری )نینیاز به ام»( و 08، ص28 الف، ج 2000
ها،  المال، مبارزه با دشمنان، امنیت جاده مردم، گردآوری اموال بیتمندی کافران، راحتی زندگی   ش، بهرهیخو

البلاغه، خطبه  )نهج« کوکار و در امان بودن از دست بدکارانیفان از زورمندان، رفاه مردم نیگرفتن حق ضع
الف،  2000( که از ابعاد مختلف فلسفه حکومت و دلایل ضرورت آن است، اشاره کرد )مکارم شیرازی، 08

اساس، چنانکه در روایت فضل بن شاذان از امام رضا)ع( نقل شده است، حکومت و   (. براین20، ص28 ج
بخشی به امور دین و دنیای مردم ضروری  تعیین اولوالأمر به جهت تضمین حدود الهی، منع از فساد، سامان

رود، سنّت و  بر باد می ن خدایین و آین و درستکاری نداشته باشند، دیشوا و سرپرست امیاست، و اگر مردم پ
کنند و  ند، مخالفان از آن کم مییافزا  ش خود بر آنها مییی از پیزهایگذاران چ ابد، بدعتی ر میییاحکام الهی تغ

، 28 الف، ج 2000؛ مکارم شیرازی، 08، ص0ق، ج 2080سازند )مجلسی،  امور را بر مسلمانان مشتبه می
 (.20ص

جهت است که امر و نهی از اسباب بقای   ود حکومت، از آنبراساس روایتی از حضرت علی)ع(، وج
شود  ایستد و بالطبع نظام جامعه فاسد می رود، کسی از گناه بازنمی ن مییق و ترس از بیخلق است؛ وگرنه تشو

الف،  2000؛ مکارم شیرازی، 02، ص38ق، ج2080ن سبب هلاکت بندگان خدا خواهد شد )مجلسی،یو ا
 (.20، ص28 ج

ت دارد که حتی حکومت یای اهم اندازه  ی در روایات اسلامی، ضرورت حکومت در جامعه بهبه طور کل
زمامدار »فرماید:  رمؤمنان علی)ع( مییحکومتی شمرده شده است. چنانکه ام  ومرج و بی ظالم مقدم بر هرج

تمیمی آمدی، « )وسته در جامعه وجود داشته باشدیومرجی(، که پ ظالم و ستمگر بهتر است از فتنه )و هرج
ن امر از آن جهت است که اگر دسترسی به حکومت عادل نباشد، ی(. ا08ث ی، حد000، ص1ق، ج 2080

ت را حفظ کند و مرزهای کشورش را از تجاوز یش مجبور است امنیحداقل حکومت ظالم برای حفظ خو
زد؛ افراد فاسد یر به هم میچیز   که اگر قید و بند حکومت برداشته شود، همه دشمنان محفوظ نگهدارد؛ درحالی

آسانی در قلمرو آن   زند و دشمنان بهیر حساب می گناهان را بی برند؛ خون بی مردم را به تاراج می  و مفسد، اموال
 (.20، ص28 الف، ج 2000آورند )مکارم شیرازی،  ش درمییکنند و آنها را تحت سلطه خو کشور نفوذ می
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توان اشاره کرد؛  ی از دلیل عقلی در خصوص ضرورت حکومت میهای مختلف  به انواع و گونه: عقل( 0
 زیرا:
 داند  کند؛ و می ای از علم، دانش و فرهنگ باشد، ضرورت وجود حکومت را درك می بشر در هر مرحله

(. لذا، 3، صست )همانیر نیپذ ك روز هم امکانیت، حتی یزندگی اجتماعی بدون وجود نظم و قانون حاکم
ات یهین نکته از بدیکنند؛ و ا د مییل حکومت برای جوامع بشری تأکیبر ضرورت تشک تمام عقلای جهان

 (.18-23، صاست )همان
  ن یتر نییژگی خالی شود، به پاین ویات انسانی از ایك زندگی اجتماعی است؛ و اگر حیزندگی انسان

ها و   لی از کشمکشات انسان در درون جامعه خایگر، حیکند؛ ... از سوی د ت سقوط مییمراحل جاهل
شوند،  خود گرفتار اختلاف می« حقوق»و « حدود»ص یست، بلکه چون افراد جامعه در تشخیتصادم منافع ن

نی تدوین شود تا حقوق هرکس را مشخص کند و راه را بر تجاوز و منازعات ببندد؛ و یلذا، بجاست که قوان
جاد حکومت، نظم در جامعه برقرار یوسیله ا لذا، باید به تنهایی اثری در رفع تجاوز و تنازع ندارد، ن بهیچون قوان

 (.20، صزی و غصب حقوق، گرفته شود )همانیشده و جلوی فساد و خونر
 ل حکومت و یه تشکیع و شئون مختلف اجتماعی تنها در سایها، صنا  شرفت و تکامل در علوم، دانشیپ
گاه، امکانیریق و مدیزی دقیر  برنامه  (.20-23، صنر است )همایپذ ت آ
 ل حکومت غیرممکن خواهد بود، مثلًا ینی آمده، بدون تشکیاء در منابع دیاهدافی که برای بعثت انب

ت یها، احقاق حقوق مظلومان، ترب  ام به قسط، عدالت اجتماعی، آزاد کردن انسان از اسارتیت، قیم و تربیتعل
؛ 23، صا غیرممکن است )همانیل ار مشکیل حکومت، بسیل اخلاقی، بدون تشکینفوس و پرورش فضا

ل حکومت نداد، به اهداف والای یامبر اسلام)ص( تا تشکیل پین دلی(. به هم00، ص2003مکارم شیرازی، 
ن کار بزرگ یسی)ع( دست به ایم)ع( و عیامبرانی چون حضرت ابراهی(، و اگر پ18، صد )همانیخود نرس

 (.00-00، ص2003مکارم شیرازی، ار نداشتند )یا امکانات کافی در اختینزدند، فرصت 
  ا وابسته به مستکبران و استعمارگران، اقامه قسط و یمان، ین و ایك حکومت ظالم و فاقد دیبا وجود

 (.23-18، ص28 الف، ج 2000عدل ممکن نیست )مکارم شیرازی، 
 ات، ین مربوط است، مانند احکام حدود، دیاسی و اجتماعی مسلمیاحکام فراوانی که به شئون س

 (.18، صل حکومت ممکن نیست )همانیخمس، زکات و انفال، بدون تشک
 ج( نقد روایات تعطیل حکومت

ای که بر ضرورت حکومت دینی گذشت، به دو علت روانی و روایی، با تحقق حکومت دینی   در قبال ادلّه
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ها وجود دارد، این  سو در بعد روانی، با عنایت به خاطرات تلخی که از حکومت  مخالفت شده است. از یک
ل حکومت الهی نیست؛ مانند داستان یکس قادر به تشک ط کنونی هیچیباور تقویت شده است که در شرا

ن با قوت، در آن وارد شدند؛ ولی سرانجام منحرفان داخلی و خارجی، آن را به حکومت یمشروطه که علمای د
این ادلّه، با تحقّق نظام اسلامی در عصر (. بدیهی است 02، صدادگر مبدّل ساختند )همانیخودکامه و ب

 حاضر، از وجاهت افتاده است. 
ام مهدی)عج( به عنوان حکومت برپا شود، پرچم یهر پرچمی قبل از ق»همچنین براساس برخی روایات: 

تا وقت مساعد »ات، مشتمل بر چند گروه است: برخی بر این معنا دلالت دارند که: ین روایا«. ضلالت است
 ق،2083)حرّ عاملی، « دیام نکنیهای ظالم نباشد، ق ن جائر و حکومتیام بر ضدّ سلاطیوج و قبرای خر

سوی امامان معصوم)ع( و  دعوت به  د به عنوانیام بایدارند که ق  گر، اینگونه اظهار میی(. برخی د00، ص22ج 
شود که:   ات نیز استفاده مییست )همان(. از برخی دیگر از روایام مجاز نیاهداف آنها بوده باشد، بدون آن ق

گر از ی(. همچنین برخی د00، ص)همان« ام مهدی)عج( با شکست مواجه خواهد شدیامی قبل از قیهر ق»
، د )همانیام نکنیمهدی)عج( آشکار نشود، ق  های ظهور حضرت کنند که تا نشانه  روایات بر این نکته تأکید می

 (.01، ص28 الف، ج 2000؛ مکارم شیرازی، 02 -00ص
 توان به اموری اشاره کرد که براساس آن:  در خصوص نقد این روایات، می

 «ست؛ و در زمان یدی در آن نیگونه ترد از امور مسلّمی است که هیچ« ازمنکر  معروف و نهی امربه
فراگیری ظلم و فساد و در صورت وجود توان و قدرت و قیام موثر برای از بین بردن نظام حکومت فاسد، 

 (. 00، ص28 الف، ج 2000توان قائل به حرمت این فریضه شد )مکارم شیرازی،  نمی
 ه گمراهی است، به یامی مایام مهدی)عج( هرگونه قیح کند که قبل از قیات فوق تصریبر فرض که روا

توان اصول مسلّمه اسلام برگرفته از قرآن و  ا چند خبر که در حکم خبر واحد است، نمییخاطر خبر واحد 
 (.00، صن)ع( را کنار گذاشت )همانیمات معصومکل

 ها مانند قیام  گری نیز وجود دارد که نمایانگر ستوده شدن بعضی از قیامیات دیات، رواین روایدر برابر ا
ق، 2080؛ مجلسی، 000، ص2ق، ج2001د فخّ )مامقانی، ی( و شه180، ص0ق، ج2080زید )مجلسی، 

 ( از سوی ائمه)ع( است.03، ص28 ، جالف 2000؛ مکارم شیرازی، 200، ص00ج 
 نه را یکنند و زم ام مییام مهدی)عج( قیات، از اقوامی به نیکی یاد شده است که قبل از قیدر برخی روا
های قبل از حضرت مهدی)عج( باطل و دعوت به  سازند. بدیهی است اگر قیام ام ایشان آماده مییبرای ق

 (.08، ص28 الف، ج 2000؛ مکارم شیرازی، 2003اشت )قمی، حی ندیات مفهوم صحین روایطاغوت بود، ا
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 آلود و  امی شرکیرد، قیام مهدی)عج( صورت گیامی قبل از قیهر ق»ات دالّ بر اینکه یاساس، روا  براین
معروف و  ر شود که ضمن اینکه با مسلّمات فقهی و احکام امربهید آنچنان تفسی، با«ر طاغوت استیدر مس

ن واقع شده و بر آن یهای متعددی هم که در زمان معصوم بارزه با فساد سازگار باشد، با قیامازمنکر، و م  نهی
 (.01، ص28 الف، ج 2000صحّه نهادند، هماهنگ گردد )مکارم شیرازی، 

 د( انواع حکومت
 خ اشاره کرد:یتوان به سه نوع حکومت در طول تار  به طور کلی می

ا گروهی خاص یت و بر محور اراده یک فرد یه براساس حاکمک  های خودکامه و استبدادی حکومت -2
ها مانند   انجامد. این نوع حکومت  کننده منافع آنهاست، و به بردگی و بدبختی جامعه می قرار داشته و تأمین

(، 10-13، ص28 الف، ج 2000؛ مکارم شیرازی، 210؛ اعراف، 13؛ شعرا، 02حکومت فرعون )زخرف، 
اند؛ و قرآن کریم دخول ملوک و پادشاهان در مناطق آباد را   خ مرتکب شدهیطول تار ت را درین جنایشتریب

ن نوع یا  (.02، ص28 الف، ج 2000؛ مکارم شیرازی، 00مستلزم تباهی و فساد در آن دانسته است )نمل، 
شکل  صورت استبداد فردی و گاهی به ست، گاهی بهیحکومت که به اراده مردم و در راستای مصالح آنها ن

های مردمی  (، گاهی نیز استبداد در لباس حکومت10، ص28 الف، ج 2000استبداد حزبی )مکارم شیرازی، 
ها حساس هستند، ولی در  کتاتورییشه در برابر دیکند، و با عنایت به اینکه مردم هم  و دموکراسی جلوه می

ج و شورش بر ضد آنها را یجهت بس های مردم فرصت مناسب و انگیزه لازم استبداد در قالب دموکراسی توده
، ست )همانیهای استبدادی آشکار ن ان این نوع استبداد کمتر از حکومتی(، ز02-01، صندارند )همان

 (.02ص
های رأی،   حکومتی است که تمام مردم، با آزادی کامل و از طریق صندوق  حکومت دموکراسی، -1

ز با یسپارند و آنها ن  ن به آنها مییهای مع  ش را برای سالیوندگان واقعی خود را انتخاب کرده و سرنوشت خینما
ن نوع حکومت یکنند. ا  ن و مقرراتی وضع مییرد، قوانیگ تبادل نظر و مشورتی که ظاهراً آزادانه صورت می

و « استبداد»گاهی ظاهراً و واقعاً جنبه مردمی داشته و گاهی آب و رنگ حکومت مردمی دارد، ولی روح آن 
 (.10، صاست )همان« دموکراسی»ن ظاهر آ

 را:یدادگری همراه است؛ زیها، و ظلم و ستم و ب این حکومت هم از جهات متعددی با نارسائی
کنند؛ با این وصف و با لحاظ  اری از مردم در انتخابات شرکت نمییدر این نوع حکومت، عملًا بس اولًا:

شوند، که دارای   دار می ملًا کسانی اداره جامعه را عهدهاند، ع  افرادی از جامعه که در انتخابات شرکت نکرده
ت را تحت یتی از مردم جامعه زمام حکومت را به دست گرفته و اکثریاکثریت نیستند. در این صورت، اقل
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 (.01، صدهند )همان طره خود قرار مییس
ند، یف بر سر کار آیت ضعیبا فرض شرکت تمام مردم در انتخابات، باز ممکن است گروهی با اکثر اً:یثان

 ت است )همان(.یت بر ضدّ اقلیز از مصادیق استبداد اکثرین امر نیکه ا
های مردم  است؛ این درحالی است که توده ت مردم یرو خواست اکثر حکومت دموکراسی دنباله ثالثاً،

ن آفت بزرگ یبا اپا خیزند و  د بهین موارد آگاهان و صالحان جامعه بایشوند؛ و در ا  گاهی دچار انحراف می
 مبارزه کنند )همان(.

چرخد؛  ت مردم مییحکومت الهی حکومتی است که نه بر محور اراده افراد، و نه بر محور اراده اکثر -0
ن نوع از حکومت یشود. ا  کند، اداره می  ن مصالح بندگانش را اراده نمییبلکه براساس اراده خداوند که جز تأم

( 100( و طالوت )بقره، 00(، سلیمان )ص، 102رانی چون حضرت داوود )بقره، توان در حکومت پیامب  را می
 (.13-02، ص28 الف، ج 2000نان آنها مشاهده کرد )مکارم شیرازی، یو جانش

 ( اهداف حکومت اسلامیـه
های دین اسلام، تشکیل حکومت، موضوعیت نداشته، بلکه ضرورت حکومت، در سایه   مطابق آموزه
یابد. لذا، اهداف حکومت اسلامی در ارتباط با ادلّه ضرورت  برآمده از دین، بروز و ظهور میاهداف و غایاتی 
(. این اهداف در آیاتی از قرآن بیان شده شده است. به عنوان نمونه 12، صها قرار دارد )همان اینگونه حکومت

دن به قرب یراه را برای رسدند، یکه به حکومت رس اران خدا هنگامییتوان گفت که  سوره حج می 02ه یذیل آ
له بارز آن اداء زکات است، یکی از مظاهر آشکار آن نماز است، و برای عدالت اجتماعی که وسیپروردگار که 

سازند  ها در جامعه را فراهم می ها و خوبی کییکنند و با مبارزه با مفاسد اجتماعی، عوامل گسترش ن  هموار می
ن الهی بر همه ین و قوانیت دیحاکم»به برخی از این اهداف مانند: سوره نور نیز  00ه یذیل آ (.همان)

ده شدن آثار شرك و یعبادت خالصانه پروردگار و برچ»و « جا ت کامل در همهیاستقرار و امن»، «اجتماع
ه است که یتوان اشاره کرد. در حقیقت هدف نهایی از حکومت، تکامل انسان و س  می« پرستی بت ر الی اللَّ

 (.11، صهمانشود ) ن الهی، مقدمه وصول به آن محسوب مییت قوانیت و حاکمیامناستقرار 
توان اشاره کرد که براساس آن، اهداف بعثت   سوره صاد می 10ه یای از اهداف ذیل آ همچنین به مجموعه

 های الهی مقدمه و ابزاری برای را حکومتیهای الهی نیز هستند؛ ز ل حکومتیاء، درواقع اهداف تشکیانب
 های الهی عبارتند از: باشند. بر این اساس، اهداف حکومت اء میین اهداف بعثت انبیتأم

 های علمی و اخلاقی، ت و رشد جامعه در جنبهیم و تربیتعل 
 های فکری،  وسیله بشر، در جنبه های انسانی و نفی هرگونه اسارت و استعمار بشر به ن آزادییتأم
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 اسی، نظامی و اقتصادی،یس
 ن عدالت اجتماعی در تمام سطوح جامعه،یه عدل و داد و تأماقام 
 گر،یای برای وصول به اهداف د ت اجتماعی به عنوان مقدمهیفراهم ساختن امن 
 ه، و تکامل انسانی و رسیفراهم کردن مقدمات بندگی خدا و س دن به مقام و قرب الهی که به یر الی اللَّ

غَباتِ اتِ وَ مُنْتَهیةُ الْغایغا»  اصطلاح ، 28 ق، ج2010؛ مکارم شیرازی، 10-10، صاست )همان  «ی الرَّ
 (،10ص

 ،حفظ نظام جامعه 
 ازمنکر  نهیمعروف و  اجرای برخی از موارد عالی امربه، 
 ،اقامه قضاوت در جامعه 
 ،اجرای حدود و تعزیرات 
  ،(003، ص0ق، ج 2010حفظ مرزهای اسلامی از تجاوز دشمنان )مکارم شیرازی. 

در روایات متعددی نیز به اهداف حکومت اسلامی اشاره شده است. به عنوان نمونه نامه امام علی)ع( به 
و « جهاد با دشمنان»، «اصلاح حال مردم»، «عمران و آبادی بلاد»مالک اشتر مشتمل بر اموری چون: 

ا اهدافی است که در مرحله اول نهیاست. گرچه ا« ن اموریای برای انجام ا المال به عنوان پشتوانه ت بیتیتقو»
ه است )مکارم یب نفوس و سیت و تهذیم و تربیی و اصلی همان تعلیقرار دارد، اما اهداف نها ر الی اللَّ

 (.10، ص28 الف، ج 2000شیرازی، 

 حاکم اسلامی .5

در گرو  گیرد، بلکه مشروعیّت نظام سیاسی  ترین عناصری که ذیل نظام سیاسی مورد تأکید قرار می  از مهم
آن قرار داده شده، حاکم اسلامی است. بر همین اساس، حجم زیادی از معارف سیاسی اسلام به مقولاتی 

مثابه نهادی که اداره جامعه در عصر غیبت برعهده وی   مثابه سرپرستی جامعه، ولایت فقیه به چون: ولایت به
ی، شرایط و اوصافی که مشروعیّت وی نهاده شده است، خاستگاه مشروعیّت )الهی یا مردمی( حاکم اسلام

در گرو این اوصاف نهاده شده، و گستره اختیاراتی که خداوند برای وی رقم زده، اختصاص یافته و در پژوهش 
 شوند.  حاضر به اختصار، این موارد بررسی می

 الف( مراد از ولایت و والی
ت یاند؛ مراد از ولا  ت)ع( دانستهیب ت را محبّت، دوستی و عشق به اهلیبرخلاف برخی که منظور از ولا
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ك مسلمان یعنی یل حکومت است؛ ی(، تشک0، ح 2000  براساس روایات وارده از اهل بیت)ع( )کلینی،
رد؛ یمثابه ولیّ را بپذ نان آن بهیامبر)ص(، ائمه)ع( و جانشیپ  د حکومتیبر نماز، زکات، حج و روزه، با علاوه

تر است. اگر حکومت اسلامی  ای سایر موارد است، از همه آنها مهمت به دلیل آنکه ضامن اجریزیرا ولا
های آن نخواهد  ل نشود، امکان اقامه نماز، خمس، زکات، صوم و حج در سطح گسترده، و تحقّق فلسفهیتشک

ت عملی یه ولایها در سا ر عبادتین عبادات و سای(. محتوای ا00-00، ص2003بود )مکارم شیرازی، 
ب است، که ین دستورات نقشی بر کاغذ و همانند نسخه طبیت اسلام، ایت و حاکمین ولاعنی بدویشود؛  می

در « ولیّ »(. از آنجا که 02، صق2000بدون عمل به آن، شفای دردها حاصل نخواهد شد )مکارم شیرازی، 
 2000ن استعمال شده است )مکارم شیرازی، یآیات قرآن، به معنی سرپرست، حاکم و زمامدار اسلام و مسلم

مندی از رهبری و زعامت نامیده و بالاترین مرتبه آن را   (؛ ولایت را باید اختیار داشتن و بهره230، ص3 الف، ج
بیت)ع( از سوی خداوند باور داشت؛ چنانکه رابطه پدر و جدّ نسبت به  برای زعامت پیامبر)ص( و اهل

توان برای فقیه قائل شد   معیّنی از ولایت را نیز میای پایین از ولایت نامید، مراتب   توان مرتبه  فرزندان را می
 (.020، ص2 تا، ج )مکارم شیرازی، بی
 فقیه ب( ادلّه ولایت 

فقیه باید گفت، احکام متعددی مانند احکام جهاد، حدود، قضا،  در خصوص استدلال عقلی برای ولایت 
د دارد، که امکان تعطیل آن در هیچ زکات، خمس و انفال، مرتبط با شئون سیاسی و اجتماعی در اسلام وجو

واسطه تأسیس حکومت قوی و توانمند برای اجرای احکام  عصر و زمانی وجود ندارد، و این احکام، جز به
(؛ و از آنجاکه اهمال امور 008، ص2ق، ج 2020آید )مکارم شیرازی،  خاص اینگونه مسائل، به اجرا درنمی

و مردم ناچار از حاکم و حکومتی هستند که امور آنها را اداره اجتماع اسلامی از نظر حکومت ممکن نیست 
گونه که شکی در تولّی پیامبر اکرم)ص( نسبت به این امور نیست، و این حق بعد از ایشان  نماید، لذا، همان

ر برای ائمه اطهار)ع( ثابت است، بعد از غیبت امام زمان)عج(، قدر متیقن از کسانی که بتوانند متولّی این امو
باشند، فقیه جامع شرایط است. چون مطابق این اصل، هیچ کس بر دیگری )تا وقتی دلیل بر آن اقامه نشود(، 
ولایتی ندارد. از سوی دیگر، چون برای ولایت و سرپرستی فقیه، دلیل شرعی وجود دارد، لذا، در مورد فقیه از 

نجایی که حکومت اسلامی حکومتی مبتنی شویم. از آ  اصل عدم ولایت خارج شده و قائل به ولایت فقیه می
های الهی است، و لذا سیاست آن مبتنی بر دیانت و تدبیر آن مبتنی بر تشریع الهی نیست، پس   بر ارزش

تصدّی اداره این حکومت باید برعهده کسی نهاده شود که دارای شناخت کامل از احکام اسلامی باشد، 
گاهی کامل همچنان که شایسته است مدیر ارشد نظام اس لامی، نسبت به امور سیاسی و تدبیر حکومت، آ
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شناسد، جایز نیست   گونه که باید، می داشته باشد. طبیعتاً تصدّی این امر جز برای فقیه که احکام شرع را آن
 (.008-002، ص)همان

مشهوره »، «لهمقبوله عمر بن حنظ»روایت از روایات ولایت فقیه مانند:  28توان به   بر دلیل عقل، می علاوه
حدیث »، «حدیث العلماء حکّام الناس»، «حدیث مجاری الامور»، «توقیع مبارک مهدوی»، «خدیجه  ابی

حدیث اللهم »، «حدیث العلماء ورثة الانبیاء»، «حدیث الفقهاء حصون الاسلام»، «الفقهاء امناء الرسل
(. فارغ از 002-008، ص)هماناستدلال کرد « حدیث السلطان ولیّ من لا ولیّ له»و « ارحم خلفائی

)با « مجاری الامور»و « حوادث واقعه )توقیع(»توان به دلالت روایت   جزئیات استدلال در هرکدام، تنها می
وجود تردید در سند آنها(، نسبت به اثبات مدّعا باور کرده، و دلالت سایر روایات، از وضوح مناسب برخوردار 

واسطه سیره پیامبر اکرم)ص( و  ت ولایت فقیه، همان دلیل عقلی بوده که بهنیست. درنهایت، دلیل عمده در اثبا
 (.002، صبعضی از ائمه اطهار)ع( تأیید شده است )همان

 ج( خاستگاه مشروعیت حاکم
های   در خصوص خاستگاه مشروعیّت حاکم اسلامی در مکاتب مختلف سیاسی، دیدگاه: ها  دیدگاه( 2

های سیاسی را نیز بتوان در خاستگاه مشروعیّت سیاسی آنها که برآمده از   وت نظاممتفاوتی ارائه شده و شاید تفا
، در پاسخ به پرسش از انتصابی یا انتخابی بودن حکومت، اساس  براینمبانی آن مکاتب است، جستجو کرد. 

ن یر بهتردانند، بر این باورند که حکومت د ا مذاهبی که دین را به مسائل شخصی محدود مییها  غیرمذهبی
د به دنبال انتخاب یست، باین امر غالباً ممکن نید از سوی مردم باشد؛ و چون اتفاق آراء در ایشکل آن با

 (.00، ص28 الف، ج 2000مکارم شیرازی، ت بود )یحاکمان از سوی اکثر
وجود ه وضع میاین پاسخ در مذاهب اهل سنّت، مسیر دیگری را پیموده است؛ زیرا آنها غالباً درصدد توج

های   (. لذا، گونه00، صعباس و همگامی و همراهی با آنها بودند )همان امیه و بنی ن، بنییخلفای نخست
گانه )از طریق حلّ و عقد، نصب  مشروعیّت حکومت در نظر آنها متناسب با وضعیت حکومت خلفای سه

خاستگاه مشروعیّت متناسب با  خلیفه قبلی، شورا و بیعت( و امیرالمؤمنین)ع( بوده است. گرچه آنان در کنار
الفقه الاسلامی و »سنده یاند. به گفته نو  خلافت خلفا، تغلّب و چیرگی حاکم را نیز مورد عنایت قرار داده

ده را دارند که امامت و حکومت ممکن است با ین عقی، تمام فقهای مذاهب چهارگانه اهل سنّت هم«ادلّته
ازی یآنکه ن د؛ حاکم واجب الاطاعه است! بییکه با زور بر سر کار آ یقهر، غلبه و کودتا نیز حاصل شود؛ و کس

(. احمد حنبل 001، ص0ق، ج 2020فه قبل داشته باشد )وهیه زحیلی، ینی امام و خلیا جانشیعت مردم یبه ب
فه و امیرمؤمنان شد، یر بر سر کار آمد، خلیکند که هر کس با قدرت شمش ثی نقل مییه اهل سنّت، در حدیفق
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ر ی( نظ18، صق2080ا فاجر! )ماوردی، یکوکار باشد، یست او را امام نداند؛ خواه نیز نیکس جا ای هیچبر
 (.00، ص28 الف، ج 2000نیز آمده است )مکارم شیرازی، « منهاج السّنن»ن معنی در یهم

، حکومت در درجه اول  (00-08وسف، ی؛ 00این در حالی است که براساس برخی از آیات )انعام، 
صوص خداوند است؛ سپس برای هر کسی است که خدا حکومت را به وی عطاء کرده است )مکارم مخ

عنی یت است؛ ید در حاکمیت، ملازم با توحید در خالقی(. درواقع توح00، ص28 الف، ج 2000شیرازی، 
ه عی است کیم که ملك تامّ اوست؛ طبید قبول کنینش مخلوق خداست، بایم سراسر عالم آفریریوقتی بپذ

د به خدا منتهی شود؛ و هر کس یها با ن، حاکمیتین جهانی، از آنِ او خواهد بود. بنابرایت مطلق بر چنیحاکم
ند، متجاوز و غاصب است )همان(. بر همین اساس، یبدون اذن و فرمان خداوند بر مسند حکومت بنش

امبران الهی، یو پ (008، ص0 ق، ج2010مشروعیت حکومت، از خداوند أخذ شده است )مکارم شیرازی، 
ن فرصت ممکن یامبر اسلام)ص( در اولیل پین دلیاند. به هم  حاکمان اصلی منصوب از جانب خداوند بوده

ات متعددی برای حاکمیت پس از یل داد. در روایفراهم آمد، حکومت تشک« تشکیل حکومت»  نه براییکه زم
الف،  2000تعیین شده است )مکارم شیرازی، (« بیت)ع گانه اهل امامان دوازده»نانی در قالب یایشان، جانش

از بالا )خداوند( و در تفکرات الحادی، « حکومت»، منشأ مشروعیت  دیی(. لذا، در تفکر توح00، ص28 ج
 (.00، صن )مردم( است )همانییاز پا

و « خبری»دگاه مختلف یه، دارای دو دیت فقیمشهور است که مسئله ولا: جایگاه مردم در مشروعیت( 1
« خبری»صورت که براساس دیدگاه  زند. بدین  است که ماهیت متفاوتی را برای ولایت فقیه رقم می  «انشائی»

د یمردم با»، و براساس رویکرد انشائی، «ت هستندیفقهای عادل از طرف خدا منصوب به ولا»از ولایت فقیه، 
بندی را  ن تقسیمیتوان ا  بندی دوگانه می سیملکن، در قبال این تق«. ت انتخاب کنندیط را به ولایالشرا ه واجبیفق

ت از ین است که ولایح ایر صحیاست؛ و تعب« انشائی»ت هرچه باشد، یاساس دانست؛ زیرا ولا از اصل، بی
ن مقام، ممکن است از سوی ین است که انشاء ایابد. تفاوت در ای مقاماتی بوده که بدون انشاء، تحقق نمی

 های الحادی آن را دانند و مکتب دی آن را از سوی خدا مییهای توح مکتبا از سوی مردم؛ یخدا باشد، 
 ا بهیکننده است؛  ست؛ بلکه بر سر انشاءین« انشاء»و « اخبار»پندارند. لذا، نزاع بر سر  از سوی مردم می

، نا اجازه و أذن مردم؟ )همایا اجازه و أذن خداوند است، یت حکومت اسلامی آیگر، مبنای مشروعیر دیتعب
 (.02ص

در مورد نقش مردم در مشروعیت حکومت باید گفت، برخلاف دیدگاه برخی مکاتب که بر این باورند 
روی اصلی جامعه خود مردم هستند ... یرا نیشود؛ ز نند، حاکم مییت مردم به زمامداری برگزیهرکس را اکثر»
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، براساس رویکرد «بخشند یت مینیت او عیدهند و به حاکم ت را به کسی میین مردم هستند که ولایا
بخشد، و نه مردم. اگر مردم  ت میینیت او عیدهد و به حاکم ت را به کسی میین خداست که ولایتوحیدی، ا

(. بر همین اساس، انتخابات در نظام 00، صنه حقّی دارند، آن هم به أذن و فرمان اوست )همانین زمیدر ا
ت نیست، بلکه به دلیل جلب مشارکت مردم در امر اسلامی به انگیزه دخالت مردم در مشروعیت حکوم

جمهور پس از أخذ رأی اکثریت مردم، نیازمند تنفیذ از جانب  حکومت بوده و از این جهت است که رئیس
 (.008، ص0 ق، ج2010ولی فقیه است )مکارم شیرازی، 

عتی با ارزش یگفت بمثابه فراگیرترین مؤلفه نسبت به نقش مردم در حکومت نیز باید  در خصوص بیعت به
ه از سوی امامان یرد. لکن، جایگاه ولایت فقیار، آزادی اراده و فکر و مطالعه انجام گیاست که از روی اخت

، به او «هیولی فق»روی و اطاعت مردم از یعت ندارد، گرچه پیازی به بیچ نیمعصوم)ع( مشخص شده است و ه
ست که مقام او در گرو ین بدان معنی نیدهد، ولی ا را می« بسط ید»اصطلاح  ن مقام و به یامکان استفاده از ا

  تیعت، بلکه در راستای عمل به حکم الهی در مورد ولایروی مردم نه مبتنی بر بیروی مردم بوده و پیت و پیتبع
 (.088، صب 2000؛ 01، ص11، ج 2001است )مکارم شیرازی،   هیفق

اند. بر   از جانب مردم، تعریف کرده« وکالت» برخی ماهیت حکومت را به :  حکومت و وکالت( 0
ن یز ایگری وکالت بدهد، در امور اجتماعی نیتواند در امور شخصی به د که هرکس می اساس، همچنان  این

ر امور اجتماعی را برعهده بگیرد؛ یل خود کنند، تا از سوی آنها تدبیامکان وجود دارد که مردم کسی را وک
ج آن هستند. لکن، در قبال این مدّعا باید یلت باقی است، آنها موظّف به قبول نتان وکایبدیهی است تا وقتی ا

 گفت:
 ت جامعه دخالت کند.یت جامعه حق ندارد که درباره زندگی اقلیل اکثریوک اوّلًا:

 گران را بر عهدهیکنند، لذا الزامی ندارد آنها از کسی که وکالت د  برخی مردم در انتخابات شرکت نمی اً:یثان
 روی کنند.یدارد، پ

که  د؛ در حالییل خود را عزل نمایتواند وک ز است؛ و موکّل هر زمان بخواهد، مییك عقد جایوکالت  ثالثاً:
 است جمهوری را عزل کنند.یندگان خود در مجلس یا ریتوانند نما ا، هرگز مردم نمییاسی دنیدر نظامات س

اند. بلکه دموکراسی، قراردادی اجتماعی ناشی از توان تحت عنوان وکالت گنج لذا، دموکراسی را نمی
ر یپذ ن مسئله امکانینظر مردم در ا گر، اتفاقیضرورت است؛ چراکه جامعه، نیاز به حکومت دارد و از سوی د

م باشند؛ چون یت تسلید در برابر اکثریت بایت رفت و اقلید به سراغ رأی اکثریست؛ پس، به حکم اجبار باین
ست )مکارم یطور کامل عادلانه ن ن کار بهیاره اجتماع از نظر آنها وجود ندارد، هرچند اگری برای ادیراه د
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 (.01، ص28 الف، ج 2000شیرازی، 
براساس نگرش توحیدی، خاستگاه مشروعیّت حکومت به نصب الهی است، لکن، : سالاری دینی مردم( 0

ترین   کومت دینی نیست، بلکه از مهماین سخن به معنای نادیده انگاشتن جایگاه مردم و نقش آنان در ح
که برخی ممکن   مباحث در عرصه نظام سیاسی، جایگاه و نقش مردم در حکومت اسلامی است. در حالی

ت مردم یه دموکراسی بر آراء اکثرید؛ چراکه پایایتواند با حکومت دموکراسی کنار ب است فکر کنند: اسلام نمی
گاه و در مسیقرار داده است؛ اگر اکثرداً آن را مورد نکوهش یاست و قرآن شد ر حق باشند، یت، مؤمن و آ

گاه، یت، ناآگاه و جاهل، یروی کرد. ولی اگر اکثرید از آن پینظرات آنها محترم و غالباً مطابق واقع است، و با ا آ
نسان را به روی از آن، ایم هوا و هوس باشند، در این صورت نظرات آنها غالباً جنبه انحرافی دارد و پیاما تسل

مان نیز در صورتی نظراتشان محترم است، که برخلاف فرمان الهی یت آگاه و با ایکشد. حتی اکثر گمراهی می
 (.080-080، ص20 ، ج2001و کتاب و سنّت نباشد )مکارم شیرازی، 

ن حکومت درنهایت از حکومت مردمی یحکومت الهی است؛ ولی ا« جوهره حکومت اسلامی»گرچه 
دهد و مأمور بودن  ل میینان آنها، جوهره الهی حکومت را تشکیامبران و امامان و جانشین پیی. تعآورد سر درمی

ل یز به فرمان خداست، جوهره مردمی آن را تشکین افراد به مسئله مشورت و احترام به آراء مردم که آن نیا
کند  دا مییتی انسجام پاساس، حکومت الهی وق  (. براین00، ص28 الف، ج 2000دهد )مکارم شیرازی،  می

سّر ین قدرت جز با مشارکت مردم در امر حکومت میی داشته باشد؛ و به دست آوردن ایکه قدرت اجرائی بالا
ست؛ درواقع اجرای احکام الهی واجب یها ساخته ن چ کاری از حکومتیست؛ و بدون مشارکت آنها هین

شود؛ و مقدمه واجب، واجب است  ب مین واجب محسویاست؛ و مشارکت مردم در امر حکومت، مقدمه ا
 )همان(.

بیت)ع( از سوی خداوند ثابت است، از  ت حاکمان الهی مانند پیامبر)ص( و اهلیمطابق این منطق، ولا
ت یت مردم به فعلیت برخوردار بوده و جنبه شأنی و بالقوه ندارد؛ گرچه از نظر اجرائی، بدون حمایفعل

سر یت تنها در صورتی مین ولایه برخوردارند؛ هرچند اعمال ایز ولایت فعلرسد. فقها نیز بر همین اساس ا نمی
(؛ به 000، ص2ق، ج2020بانی مردم نسبت به آن حاصل شود )مکارم شیرازی، یت و پشتیاست که حما

ت دارد که یگران اولویهی که بتواند آراء مردم را به خود جلب کند، از آن جهت نسبت به دیل، ولیّ فقین دلیهم
ر به انتخاب در اینگونه موارد، به معنای واگذاری یت خود را اعمال کند؛ طبیعتاً تعبیتواند مقام ولا ر میبهت

بخشد، دارد  ای مادّی مییر از آنچه در دنین انتخاب مفهومی غیمناصب حکومتی از سوی مردم نیست، بلکه ا
(؛ زیرا جدا از 08، ص28 الف، ج 2000ن دو انتخاب کاملًا با هم متفاوت است )مکارم شیرازی، یت ایو ماه
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آلود و غیرتوحیدی سرچشمه  های شرک نشیاینکه اصالت دادن به آراء مردم و نفی جوهره الهی حکومت از ب
توانستند هر  هان انتخاب کنند، بلکه مییان فقیرد، اگر انتخاب به دست مردم بود، لزومی نداشت از میگ می

(. براساس آنچه آمده است، 03، صنند )همانین کار برگزید را برای ال هستنیکس )فقیه یا غیرفقیه( که ما
های مردم در چارچوب رضای خدا باشد )مکارم  نی نامید که انجام خواستهیسالاری را د توان مردم  زمانی می
 (.210، صب2000شیرازی، 

 د( شرایط و اوصاف حاکم
سوی غایات  اند ضمن هدایت نظام اسلامی بههایی باشد که بتو  حاکم اسلامی باید واجد اوصاف و ویژگی

ها را تضمین نماید. بدون   و اهداف اسلام، کارایی و کارآمدی نظام اسلامی در مواجهه با مشکلات و بحران
، 28 الف، ج 2000ابد )مکارم شیرازی، ی طور کامل تحقّق نمی تحقّق این اوصاف، هرگز حکومت اسلامی به

می در این راستا، ضمن اینکه عصمت را شرط حاکمیّت در زمان حضور و های اسلا  (. لذا، آموزه280ص
تواند اداره   داند که در عصر غیبت می  الشرایط را قدر متیقّن از افرادی می داند، فقیه جامع  حیات معصوم)ع( می

، 2008 ، وصف فقاهت و توانایی اداره جامعه )مکارم شیرازی،اساس  برایننظام اسلامی را برعهده بگیرد. 
(، از اوصافی است که حاکم اسلامی باید حائز آن 008-002، ص( در کنار عدالت )همان008-002ص

داری است، آگاهی،  باشد. ضمن اینکه پذیرش یک پست حسّاس اجتماعی مستلزم دارا بودن پاکی و امانت
ی از عدم اطّلاع و تخصّص و توانایی مدیریت را نیز باید به اوصاف حاکم اضافه کرد؛ زیرا خطرهای ناش

، 2001شتر است )مکارم شیرازی، یست؛ بلکه گاهی برتر و بیانت نیت، کمتر از خطرهای ناشی از خیریمد
هایی   بر این اوصاف، باید متّصف به اوصاف و ویژگی (. حاکم و کارگزاران نظام اسلامی علاوه28، ص28 ج

 ، فارغ از تفصیل و توضیحات، عبارتند از:باشند که برآمده از دلالت روایات متعدد است. این اوصاف
 ن سطحیعلم و آگاهی در بالاتر ، 
 رش حوادث مختلفیسعه صدر و گشادگی فکر و آمادگی پذ ، 
 آگاهی بر مسائل زمان ، 
 ان مردمیض در میت عدالت و عدم تبعیرعا ، 
 ه بازگشت آنها وجود دارد،د بیکوکاران و گذشت و اغماض نسبت به گنهکارانی که امیتوجه به پاداش ن 
 ش،یدن منافع مردم و خویکسان دی 
 وند عاطفی با مردمیپ ، 
 دوری از بخل، جهل و نادانی، جفا و ستم ، 
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 دوری از سازشکاری و هماهنگی با اهل باطل ، 
 (.280-221، ص28 الف، ج 2000عنوان امانت الهی )مکارم شیرازی،  نگاه به مقام و منصب به 
 فقیه ره اختیارات ولی( گستـه

با وجود اینکه فقیهان در اصل ولایت فقیه اتفاق و اجماع دارند، لکن گستره ولایتی که به فقیه تفویض 
که برخی به محدوده مضیّقی از اختیارات  ، در حالیاساس  براینشود، همواره مورد اختلاف بوده است.   می

ر راه ماندگان و ایتام )ولایت در حسبه( باور دارند، برخی اختیارات برای فقیه متناسب با اداره غایبان، ناتوانان، د
اند )ولایت عامّه(. امام خمینی،   موازات اختیارات امام معصوم)ع(، جهت اداره جامعه را برای فقیه رقم زده  به

رای فقیه گستره اختیارات متناسب با نظام اداره کشور و در راستای مصالح کلان اسلام و نظام اسلامی را ب
حاکم معتقد است )ولایت مطلقه فقیه(. در سالیان اخیر بحث از گستره اختیارات ولیّ فقیه ذیل قانون اساسی 
یا فراتر از آن، و نیز گستره اختیارات، فراتر از احکام فرعی یا در محدوده فروعات فقهی نیز در عبارات فقیهان، 

 مطرح شده است.
ای غیر مضیّق   توان به گستره که به ولیّ فقیه تفویض شده است، می ضمن بحث از مصادیقی از اختیارات

 برای آن اشاره کرده و مصادیق اختیارات ولایت فقیه را در قالب موارد ذیل برشمرد:
ولایت بر اموال غایبان، ناتوانان، و کودکانی که فاقد ولی هستند، دیوانگان و غایبانی که اموال آنها در  (2

 و حفظ آن از باب حسبه لازم است و نیز حفظ اوقاف خاصّه؛خطر قرار داشته 
ولایت بر دریافت خمس، زکات و اوقاف عامّه، و صرف آنها در مواردی که در کتب فقهی برشمرده  (1

 شده است؛
 ولایت بر اجرای حدودی که خارج از منصب قضاوت است؛ (0
راحت یا قتل بیانجامد؛ زیرا ولایت بر آنچه در آنچه به ضرب، ج ازمنکر  نهیمعروف و  ولایت بر امربه (0

کمتر از این مقدار باشد، از وظائف عموم مؤمنان بوده و هرگاه به این حدّ برسد، جز به نظر حاکم، مجاز 
 نخواهد بود؛

ولایت بر حکومت و سیاست مانند نظم شهرها، حفظ مرزها، دفاع در برابر دشمنان و هر آنچه به نظام  (0
ای که متوقف بر حکومت است، مرتبط باشد. اینگونه ولایت، عمده مصادیق ولایت در   عامّهجامعه و مصالح 

 عصر حاضر است؛
 ولایت بر اموال و نفوس، ولو فراتر از آنچه در موارد قبلی ثابت شد؛ (0
دهد، باشد   ولایت بر تشریع، به اینکه دارای حق وضع قوانین، مطابق مصالحی که تشخیص می (0
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 (.020، ص2ق، ج 2020رازی، )مکارم شی
ای غیرمضیّق از اختیارات را فراروی فقیه  مواردی از اختیارات که برای ولیّ فقیه برشمرده شده است، گستره

تواند به   فقیه می گذارد. گرچه مطلق بودن اختیارات ولی  قرار داده و دست وی را در اداره مناسب جامعه باز می
ز باشد، لکن اطلاق در ولایت مطلقه به عدم تقیّد آن به اموری چون ضرورت و معنای عدم تقیّد آن به هیچ چی

فقیه، به جهت اجرای احکام شرع و  اضطرار معنا شده و در حریم احکام شرعی، مقیّد شده است؛ زیرا ولی
 (.020، ص2008؛ 080-080، ص2تنفیذ آن، منصوب شده است و اختیاراتی فراتر از آن ندارد )همان، ج

گونه اظهار داشت که مراد از ولایت فقیه  توان این  یّد ولایت مطلقه فقیه به اموری مانند مصلحت میدر تق
بر امر حکومت، این نیست که وی هر آنچه بخواهد، انجام بدهد؛ بلکه برای ولایت فقیه، حدود و قیودی 

و منافع و عزّت آنهاست، پس فقیه ها ملاحظه مصالح امّت  ترین آن تواند از آن تجاوز نماید و مهم  است که نمی
، 2008گاه از آن خارج شود و در غیر از مقام رهبری ساقط خواهد شد )مکارم شیرازی،  تواند هیچ نمی
از مطلقه، همان اطلاق در دایره مصالح اسلام و مسلمین است. این قضیه حتی درباره (. لذا، مراد 000ص

 (.020، س 202-208، ص0ق/الف، ج 2010مکارم شیرازی، معصومین)ع( نیز صادق است )

 نهادهای نظام اسلامی .6

گانه مجریه، مقننه و قضائیه است و با  نظام اسلامی مشتمل بر ساختارها و نهادهای متعددی چون قوای سه
عنایت به اینکه بحث از نظام قضائی به صورت مستقل در مجموعه مقالات مطرح شده است، در پژوهش 

 گیرد.  وه مجریه و مقننه مورد بحث قرار میحاضر تنها دو نهاد ق
 الف( قوه مجریه )ماهیت، کارکرد و کارگزاران(

شود که به مرحله عمل  تنهایی کلماتی بر صفحه کاغذ هستند؛ ارزش واقعی آنها وقتی ظاهر می ن بهیقوان
ار نخواهد داشت. لذا، میری در حال بین تأثیرد، کمتریب که تا مورد عمل قرار نگیهای طب ند؛ مانند نسخهیایب
ك یچ اثری ندارد؛ آبروی یك قانون هر قدر خوب و ارزنده باشد، تا گامی برای اجرای آن برداشته نشود، هی

(. نمونه کامل 288، ص28 الف، ج 2000کند )شیرازی،  حفظ می« هیقوه مجر»گذاری خوب را  دستگاه قانون
فرمان حضرت علی)ع( به مالک اشتر مشاهده کرد که در  توان در  ن کشورداری را مییینظام اجرائی از جهت آ

آن، امیرالمؤمنین)ع( در راستای اشاره به وظایف اجرائی مالک اشتر، گزینش وزرایی با اوصافی که بر برتری 
های مختلف اجرائی  (، را خاطرنشان کرده و ضمن پرداختن به بخش280، صکند )همان  آنها دلالت می

ك از آنها یهای هر  ف و مسئولیتی، کارمندان، کارگزاران و قضات اشاره کرده و وظاروی دفاعییحکومت، به ن
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 (.280، صدهد )همان تفصیل، شرح می را به
س، در رأس حکومت قرار گرفته؛ یشود که در آن، رئ ل مییعی تشکیاز شبکه وس« نظام اجرائی»معمولًا 

های تابعه هستند، و هر   اران و فرمانداران و رؤسای بخشران کلّ و استاندیوزرا در مرتبه بعد و در مرتبه سوم مد
ن شبکه گسترده دارای فلسفه روشنی به نام یماتی دارد. این تقسیاز به چنیا بزرگ، نیکشوری خواه کوچك باشد 

که اعضای بدن انسان مطابق  اساس، همچنان  (. براین220، صم کارها در اداره جامعه است )همانیلزوم تقس
ازهای فرهنگی، یك از نیدهند، هر   ، وظایف متعددی را در راستای حیات انسانی انجام میهدایت عقل

ای هماهنگ، حیات اجتماعی به  ق به گونهیزی دقیر  اقتصادی، نظامی، معنوی و مادی جامعه نیز باید با برنامه
م کارها، مناصب یل تمام جوامع بشری، هرچند در چگونگی تقسین دلیصورت مطلوب را تضمین کند. به هم

 (.220، صاند )همان رفتهین اصل را در زندگی اجتماعی خود پذیها با هم متفاوت باشند، ا و مسئولیت
بالا طرق مختلفی وجود دارد؛  ن ردهیو مسئول« س نظام اجرائییرئ»  دنیای امروز در خصوص برگزیدر دن

صورت غیرمستقیم صورت  تر، و گاهی بهم و از سوی مسئول بریق انتخاب مستقیصورت که گاهی از طر بدین 
صورت مستقیم از سوی ایشان  پذیرد. مطابق این منطق، برخلاف عصر پیامبر)ص( که انتخاب کارگزاران به  می

ن امامان یعنوان جانش الشرایط به ه و مجتهد جامعین انتصاب از سوی ولیّ فقیشد، در عصر غیبت، ا انجام می
اسی مربوط به ملّت اسلام، مطابق مصلحت باشد. بدون شك یاجتماعی و سمعصوم)ع( باید در تمام مسائل 

با مشورت و مشارکت مردم انتخاب « بالای نظام اجرائی  مسئولان»  کند که جاب میین ایمصلحت آنها چن
نکه مردم در انتخاب آنها به نحوی یشود، مگر ا ن نمییان آنها باشد؛ و ایتری م مانهیشوند، تا همکاری صم

ویژه در عصر حاضر که فرهنگ عمومی حاکم بر جوامع انسانی، فرهنگ مشارکت  ت داشته باشند؛ بهدخال
ن منصب مهم را دارند، از یت ایاساس، در آغاز افراد متعددی که صلاح  عمومی در امر حکومت است. براین

نش یکی از آنها را گزیشوند. سپس مردم در انتخاباتی سالم،  نظر به مردم معرفی می  سوی خبرگان صالح و بی
 ت کسی کهیذ حاکمیرسد. طبیعتاً تنف الشرایط می ه جامعیذ حکم او از طرف فقیکنند. سپس نوبت به تنف  می

، تر آنان برخوردار است، به صلاح مردم و جامعه است )همان ت وسیعیتر و حما گاه مردمی محکمیاز پا
ران اجرائی و یهد مانند عصر معصوم)ع( تمام مده بخوای(. این در حالی است که اگر ولیّ فق208-202ص

معروف  ط امربهین امر با مصالح مردم و شراین کند؛ چون اییجمهور را خودش تع ران و رئیسیوزیر، وز نخست
ف خواهد کرد؛ بلکه یار ضعیهای آن را بس شهیهای حکومت سست و ر هیست، پایازمنکر هماهنگ ن  و نهی

 (.223، صده خواهد شد )همانیصفحه اجتماع برچ ن حکومتی ازیزودی اساس چن به
شود؛ ولی وزرا به  ده مییاز سوی مردم برگز« س قوّه اجرائییرئ»در نظام جمهوری اسلامی هرچند 



011  1041، 11سال ، نامه( ، زمستان )ویژهسیاست متعالیه 

  

ترتیب، مردم از دو  این شوند؛ به  ندگان مردم در مجلس شورای اسلامی انتخاب میینش نمایشنهاد او و گزیپ
اجرائی که « س قوّهیرئ»  قیندگان مجلس و از طریق نمایاند: از طر سهیمك و یران شریق در انتخاب وزیطر

 جمهوری ذ حکم رئیس یق تنفیق شورای نگهبان و هم از طریز از طریالشرایط ن ه جامعیمنتخب مردم هستند. فق
 نیط مطابق موازیالشرا ه جامعین روش، هم مشارکت مردم و هم دخالت فقیکند. در ا ن کار نظارت مییبر ا

 (.212، صشود )همان ن مییشرعی تأم
 ب( قوه مقننه )ماهیت، کارکرد و کارگزاران(

گونه که   د افعالی و از آنِ خداست؛ لذا، همانیگذاری در اصل از شئون توح براساس منطق اسلام، قانون
بر  وهن مسئله علایز است. ایع نیخداوند حاکم علی الاطلاق بر تمام جهان هستی است، حاکم بر نظام تشر

ده و از تمام یگذار واقعی خدایی است که انسان را آفر را قانونیات، به دلیل عقل هم مستند است؛ زیات و روایآ
گاه یاسرار وجود او و سایر موجودات باخبر بوده و از حوادث آ نده و گذشته و روابط آنها با حوادث امروز آ

ق یترسد، کمبودی ندارد که بخواهد آن را از طر سی نمیگونه خطایی در ذات پاك او راه ندارد و از ک است. هیچ
ها را در نظر دارد؛ و چون سراسر جهان،  عات خود تنها نفع انسانین موضوعه برطرف سازد، بلکه در تشریقوان

ت اوست، لذا معنی ندارد در قلمرو حاکمیّت وی، قوانین دیگران به رسمیّت شناخته شود یقلمرو حاکم
 (.00-00، ص)همان
ان یشود و چون اسلام خاتم اد به معنی واقعی آن، شامل تمام شئون زندگی بشر می« نید»سوی دیگر،  از

نی یب  شیان جهان، در اسلام پیها تا پا از انسانیان جهان برقرار خواهد بود، لذا تمام قوانین مورد نیاست و تا پا
ماند  گری باقی نمییگذاری د  برای قانون ای نهیرو، زم (، و از این0و  1، ح 03، ص2، ج 2000شده )کلینی، 

گذاری وجود دارد،   گذاری در مجالس قانون  عنوان قانون (. آنچه به00، ص28 الف، ج 2000)مکارم شیرازی، 
ق احکام و اصول یل تطبی، بلکه از قب«هیما لا نصّ ف»ا یه در برابر احکام اسلام، ینه به معنای وضع احکام کل

ل از آنجاکه غالب ین دلیا کارشناسی موضوعی است؛ و به همیق و موارد آن، یر مصادن اسلام بیکلّی قوان
ق آن، دچار خطا یق احکام اسلامی بر مصادین نیستند و ممکن است در تطبیندگان از فقها و مجتهدینما

ن ن اشتباهاتی، نهادی به نام شورای نگهبایری از چنیگردند؛ لذا، در نظام جمهوری اسلامی برای جلوگ
ن در امر کارشناسی موضوعی یبینی شده، تا از اسلامی بودن قوان مشتمل بر گروهی از فقها و حقوقدانان، پیش

 (.00، صنان حاصل گردد )همانیمجلس اطم
خی وارد نشده، در یت و تاریه و روایچ آیگذاری در ه با وجود اینکه ساختار پارلمان و مجلس قانون

د گفت: مجالس یکی از سه رکن مهم حکومت اسلامی بایعنوان  آن به ت و التزام به لوازمیخصوص مشروع
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  بوده که در اسلام وارد شده است؛ زیرا مسئله« یافته مشورت شکل سازمان»  شورای کنونی درواقع همان
ترین مسائلی است که  ویژه در امور اجتماعی و آنچه به سرنوشت جامعه مربوط است، از مهم به« مشورت»

ات ی( و روا00؛ شوری، 203عمران،  ات قرآن )آلیت خاصی مطرح کرده و در آیبا دقت و اهم اسلام آن را
(. مراد 00، ص28 الف، ج 2000ای دارد )مکارم شیرازی،  ژهیگاه ویان بزرگ اسلام جایشوایخ پیاسلامی و تار

رت کند و بعد نظرات آنها را از مشورت نیز تأثیر دادن نظر آنان در فرایند امور است؛ زیرا اگر حاکم با مردم مشو
احترامی به افکار عمومی و درنتیجه رنجش  فقط با فلسفه شورا سازگار نیست، بلکه باعث بی رد، نهیده بگیناد

(. چون ترک این روش در عصر حاضر به وسوسه معاندین 00، صدهد )همان جه معکوس مییمردم شده و نت
الشرایط باید از این  انجامد. لذا، فقیه جامع  دمحوری، مینظام اسلامی در خصوص تهمت استبداد و شبهه خو

اساس، از آنجاکه در مسائل مهم اجتماعی   (. براین032، ص2ق، ج2020روش عدول نکند )مکارم شیرازی، 
ای  ن شورای گستردهیمربوط به کشور سزاوار است با همه مردم در سراسر آن کشور مشورت شود، ولی چن

ن یای جز ا مند نیستند. لذا، چاره  ت بهرهیت، بلکه همه مردم در همه مسائل از خبروسیر نیپذ عملًا امکان
ندگان مردم ینند، طبعاً آنچه را نمایندگانی از سوی مردم انتخاب شوند، تا به مشورت بنشیست که نماین

ه اتّفاق ار و جامع الاطراف اسلامی محسوب خواهد شد؛ از آنجاکیك شورای تام العیب کنند، مصداق یتصو
ت که غالباً به واقع یست که رأی اکثرین نیای جز ا آراء نمایندگان در غالب مسائل غیرممکن است، لذا چاره

 (.30-30، ص28 الف، ج 2000ار باشد )مکارم شیرازی، یتر است، مع نزدیک

 سیاسی نظاممسائل کلان  .7

 الف( مشارکت سیاسی
کار نشوند،  به ر و تحول مصمم نباشند، و دستییرای تغك جامعه تا بیبراساس منطق قرآن کریم، مردم 

(. این تغییرات تنها در سایۀ تلاش همگانی و مشارکت عموم 22تحول مثبتی برای آنها رخ نخواهد داد )رعد، 
(؛ زیرا کارهای مهم اجتماعی بدون 103، ص1 ق/ ب، ج2010مردم به ثمر خواهد نشست )مکارم شیرازی، 

ر نیست )مکارم شیرازی، یپذ ی اجتماعی، سیاسی، فرهنگی و اقتصادی، امکانها حضور مردم در صحنه
افزاید و چنانکه در خطبه   ها می  (. مشارکت مردم در امور حکومت، به قدرت حکومت000، صق2010

اساس،   شود. براین شقشقیّه آمده است، تأیید مردم موجب اقامه حجّت بر ولیّ منصوب از جانب خداوند می
یت ائمه)ع( فارغ از رأی و نظر مردم، از جانب خداوند، در قالب ولایت فعلیه و نه شأنیه ثابت است، گرچه ولا

(. 08-02، ص28 ق، ج2010)مکارم شیرازی،  حمایت و پشتیبانی مردم نیستندنیاز از   ها بی  لکن حکومت
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در اصلاح اجتماعی یا های جدیّ   مشارکت مردم در امور اجتماعی، سیاسی، فرهنگی و نظامی، از ضرورت
(. بدیهی است جلب مشارکت مردم، در 132-131، صق2010ها است )مکارم شیرازی،  پیروزی حکومت

آید )مکارم   است و با زور و اجبار و با فرایندهای قانونی به دست نمی  ت اجتماعییها و محبوب گرو نفوذ در دل
 (.000-000، صق2010شیرازی، 

در حکومت براساس روایات دینی، مشتمل بر اموری چون: حمایت، تقویت، نقش و میزان مشارکت مردم 
، 0 ج، ج2000، نصیحت و ارشاد است )مکارم شیرازی، ازمنکر  نهیمعروف و  اشراف بر رفتار کارگزاران، امربه

(. ازجمله اموری که نمایانگر نقش و تأثیر مردم در مشارکت سیاسی در عصر گذشته است، بیعت 000ص
ان جامعه، به انتخاب از سوی خدا یشوایعنوان پ ن امامان معصوم)ع( بهییاساس منطق بیعت، گرچه تعاست. بر

شرفت کار آنان دارد. لذا، یبرداری، نقش مهمی در پ عت به معنای اعلام وفاداری و فرمانیمستند است؛ ولی ب
(. 000، ص0 د، ج2000عت گرفت )مکارم شیرازی، یغمبر اکرم)ص( بارها از مردم برای خود بیشخص پ

ترین عناصر مشارکتی در عصر حاضر،   لکن بیعت در عصر حاضر، کارایی خود را از دست داده و مهم
( و 10/3/2000ساز در دنیای امروز بوده )مکارم شیرازی، ای سرنوشت  انتخابات است؛ زیرا انتخابات مسئله

خابات شانه تهی کنند، در حقیقت از تعیین کند؛ و کسانی که از شرکت در انت سرنوشت کشورها را تعیین می
(. لذا، شرکت در انتخابات به 10/3/2000اند )مکارم شیرازی،  گیری کرده سرنوشت خود و کشورشان کناره

 (.200، ص2000دلیل آنکه به سرنوشت افراد، کشور، دین و انقلاب مرتبط بوده، لازم است )مکارم شیرازی، 
شونده است )مکارم شیرازی،  فه و پست و مقام برای انتخابیت و وظیسئولجاد میانتخابات که وظیفه آن، ا

عنوان حقّ مردم، که اگر خواستند در آن شرکت کنند و اگر نخواستند شرکت  (، نه به01، ص11 ، ج2001
(، از آثار و برکات 10/3/2000عنوان وظیفه مردم در مقابل نظام و کشور )مکارم شیرازی، نکنند، بلکه به

 شود: ی برخوردار است که به برخی از آنها اشاره میمتعدد
 :ترین  (، از مهم000، ص20 ، ج2001)مکارم شیرازی، « جامعه  لزوم حفظ نظام» حفظ نظام اسلامی

 (.000، ص0 ق/ الف، ج2010ست )مکارم شیرازی، یز نیاهداف اسلام است، که انحراف از آن جا
شرعی است، چراکه حفظ ناموس، دین، کشور و نظام مقدس  حضور در انتخابات یک تکلیف اساس،  براین

جمهوری اسلامی واجب است، مقدمه واجب هم واجب است، و مطمئناً اگر مردم حضور پرشور داشته 
گوید: باید نظام را حفظ کرد و در این  شود؛ لذا، عقل و شرع می های دشمنان نقش بر آب می باشند، نقشه

 (.22/21/2038 است )مکارم شیرازی،مسیر، حضور مردم بسیار مؤثر 
 :برگزاری و شرکت در انتخابات، موجب تقویت و آبرو برای نظام و کشور است  ضمانت اقتدار نظام
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المللی، ایران اسلامی  (. لذا هرچه حضور مردم در انتخابات افزایش یابد، در عرصه بین02/2/2030 )همان،
گوید که همه باید در انتخابات  (. عقل نیز می20/0/2000 تر عمل خواهد کرد )همان، سرافرازتر و قوی

حضوری گسترده و پرشور داشته باشند، تا ثابت کنند ایران کشوری مستقل و نظام اسلامی نظامی پایدار و 
 (.13/22/2030 باصلابت است )همان،

 دانند )مکارم   برخلاف تصور برخی که انتخابات را یک بحران سیاسی می های دشمن:  خنثی شدن فتنه
(، مردم با حضور گسترده خود در انتخابات، تمامی امیدهای دشمن را به یأس تبدیل 20/3/2000 شیرازی،

(. پرشور بودن انتخابات، شائبه عدم حضور یا فرمایشی بودن 23/28/2000 کنند )مکارم شیرازی، می
انتخابات، نمایانگر احساس  ( و حضور کمرنگ در11/21/2030انتخابات را ردّ کرده )مکارم شیرازی، 

ضعف در برابر دشمنان خواهد بود؛ زیرا وفاداری مردم به نظام، با معیار انتخابات سنجیده شده و سرنوشت 
توان کسی را  (. از همین طریق می10/3/2000 خارجی جامعه هم به آن گره خورده است )مکارم شیرازی،

 دهد تا دشمنان به اهداف خود دست نیابند )همان، انتخاب کرد که مشکلات را حل کند، و عملی انجام
0/22/2032.) 

 ب( آزادی
ه هدر یها و ما های مادّی که به معنای آزادی شهوات و اسارت انسان در چنگال هواها، پستی  آزادی در نظام

به عقل و  ها است، لذا، نه جنبه منطقی دارد، و نه چارگییها و ب روهای انسان در باتلاق رذالتیرفتن عمر و ن
ر تکامل و به یمودن مسیاسلام مستند است، ولی آزادی در منطق عقل و اسلام عبارت است از آزادی برای پ

(. فلسفه و 13-08، ص1 الف، ج 2000ها )مکارم شیرازی،  دن استعدادها و شکوفایی خلاقیتیت رسیفعل
ات او است، انسان، همانند یه از وجدانبر برهان و استدلال، الهام گرفت شه علاقه انسان به آزادی، علاوهیر

ای فطری و وجدانی است، لذا، نیازی   مند است و چون آزادی مسئله مندی به زیبایی، به آزادی نیز علاقه علاقه
 (.10، صن علاقه ندارد )همانیبه استدلال جهت ا

ل، هرگز با ر تکامین است که شکوفایی استعدادهای هر موجودی در مسینکته مهم در خصوص آزادی ا
ست؛ زیرا یر، بدون آزادی ممکن نین مسیمودن ایشود و پ سلب آزادی انسان و حبس شدن او حاصل نمی

له شکوفایی و بارور شدن استعدادها است یها نیست، بلکه وس هیروها و سرمایآزادی به معنای هدر دادن ن
ترقی برای او فراهم شود، در (. لذا، انسان در راستای مسئولیت اجتماعی، هرگاه وسایل 13، ص)همان

، آید، که آزادی او محدود و در چارچوبی منطقی باشد )همان  عنوان فلسفه آزادی نائل می صورتی به تکامل به
 (.08ص
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ای قادر نخواهد بود   دهد، این است که هیچ جامعه  آنچه آزادی در تراز جامعه را مورد اهمیت قرار می
رو  وابستگی به بیگانگان و آزادی از استعمار و اسارت، بروز دهد؛ از ایناستعدادهایش را جز از طریق قطع 

های توحیدی و انسانی برای مردم جامعه، از سوی رهبران الهی، باید پس از آزادسازی   است که ایجاد برنامه
، 2003مردم از تبعیّت فکری، فرهنگی، سیاسی، اقتصادی نسبت به بیگانگان صورت گیرد )مکارم شیرازی، 

 (.002، ص0 ج
 ج( استقلال

کند، نیازهای مالی و اقتصادی و عدم خودکفایی   ازجمله اموری که استقلال کشورها را با خطر مواجه می
، 000، ص0ق، ج2028)شیخ صدوق، « هیعلی علیعلو و لایالإسلام »آن کشورهاست. براساس حدیث نبوی 

عنوان رکن اساسی در فرهنگ دینی،  شد. استقلال به(، امّت اسلامی باید دارای بزرگی و استقلال با0023ح 
واسطه همین روایت، حکم به عدم علو و برتری خانه کفار ذمی  ای از اعتبار برخوردار است که فقیهان به گونه به

؛ نجفی، 02، صق2022؛ ابن برّاج، 000، ص3ق، ج 2020اند )علامه حلّی،   نسبت به خانه مسلمانان داده
بَاطِ »سو بر اساس آیه شریفه   (. مسلمانان از یک100، ص12، ج 2000 ةٍ وَمِنْ رِّ نْ قُوَّ وا لَهُمْ مَا اسْتَطَعْتُمْ مِّ وَأَعِدُّ

کُمْ یْ الْخَ  هِ وَعَدُوَّ ای  گونه های نظامی و دفاعی خود به  ( مأمور به تقویت بنیان08)أنفال،  «لِ تُرْهِبُونَ بِهِ عَدُوَّ اللَّ
هُ   جْعَلَ یَ وَلَنْ »به مسلمانان را نداشته باشند، و از سوی دیگر، براساس آیه شریفه  هستند که کفار جرأت حمله اللَّ

گونه تسلّط از جانب کفار نسبت به مؤمنان  ( اسلام راضی به هیچ202)نساء،  «لاً ینَ سَبِ ینَ عَلَی الْمُؤْمِنِ یلِلْکَافِرِ 
است که در راستای ایجاد برنامه اقتصادی حرکت  نیست؛ بنابراین، بر فعالان اقتصادی در امّت اسلامی لازم

کرده و امّت اسلامی را به خودکفایی و استقلال اقتصادی رسانده و از این طریق، جامعه اسلامی را از ذلّت 
 (.200، ص1 تا، ج تبعیّت و ارتباط با بیگانگان، نجات دهند )مکارم شیرازی، بی

اشتراک با ظالمین در ظلم و عدم طلب کمک از آنان، تأکید ضمن اینکه در تفسیر این آیه شریفه، بر عدم 
کند و   شود، اعتماد بر آنان در اموری که به ضعف جامعه اسلامی منجر شده و استقلال آن را سلب می  می

کند، غیرمجاز خواهد بود؛ زیرا این امر جز شکست و   ای تابع و ضعیف تبدیل می جامعه اسلامی را به جامعه
آورد؛ گرچه این امر به معنای نفی هرگونه مبادلات تجاری و علمی با   بیگانگان را به ارمغان نمیروی  دنباله

 (.00، ص0 ، ج2003جوامع غیراسلامی که منافع جامعه اسلامی را دربردارد، نیست )مکارم شیرازی، 
لکه آنچه استقلال های جدید نیست، ب  ، استقلال کشورها درگرو داشتن سلاح زیاد و نوع سلاحاساس  براین

آورد، اعتماد بر ایمان مردم و عشق آنان نسبت به وطن و دولتشان است. پس، اگر   یک کشور را به ارمغان می
های جدید اقدام کند، در   کشور اسلامی رویکرد توسعه نظامی را در پیش بگیرد، و به خرید انواع سلاح
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معه بیانجامد، کار درستی نیست و چه بسا جامعه که این امر به ضعف اقتصادی و اجتماعی برای جا حالی
سوی فنا و سقوط پیش خواهد رفت. لذا، حاکمان اسلامی در راستای استقلال کشور، باید خدماتی را برای  به

بهبود وضعیت مردم و جلب اعتماد و عشق آنان به نظام در نظر بگیرند، تا به گونه مطلوب از وطن خویش دفاع 
ای  که کشورهای اروپایی، اتحادیه در رویکرد کلان، همچنان(. 02، صق2002زی، نمایند )مکارم شیرا

اقتصادی تشکیل داده و از این طریق ثروت مردم جهان را به غارت بردند، کشورهای اسلامی نیز باید با تشکیل 
برای خود های استکباری را   اتحادیه اقتصادی قوی، استقلال اقتصادی و خلاصی از وابستگی نسبت به قدرت

 (.200، صق2008مکارم شیرازی، ایجاد نمایند )

 الملل و سیاست خارجی نظام اسلامی روابط بین .1

ای   گونه  های سیاسی تأثیر بسزایی در سرنوشت کشورها دارد. به الملل و سیاست خارجی در نظام روابط بین
تواند به   ، و از سوی دیگر میتواند موجبات وابستگی و ضعف آن کشورها را موجب شود سو می که از یک

روزی یای است که گاهی پ گونه الملل و سیاست خارجی یک نظام به قدرت و توسعه آن بیفزاید. تأثیر روابط بین
های  ها و نابسامانی ای بر ضعف دهد و پرده الشّعاع قرار می ز را تحتیآن همه چ یخارج  استیك دولت در سی

های  که با نابسامانی ای هنگامی  بازان حرفه استیل است که سین دلیمافکند، و درست به ه داخلی آن می
فکنند ی، پرده بر آن ب خارجی  استیدی در سیکنند با حرکت جد شوند، سعی می رو می د داخلی روبهیشد

 (.000، ص2 د، ج2000)مکارم شیرازی، 

 شناسی کفاّر گونه. 1-1

های مختلفی بوده و این امر نیز   ا سایرین )کفار( به گونهدر ادبیات فقه سنّتی، نحوه تعامل نظام اسلامی ب
گذاری کفار به انواع مختلف )کافر ذمّی، کافر معاهد، کافر   ناشی از تقسیم کفار به اقسام مختلف است. نام

 گذاری نظام اسلامی نسبت به آنان است.  مهادن و کافر حربی(، نمایانگر سیاست
نی در کشورهای اسلامی یهای د  تیصورت اقل مسلمانان هستند که بهالف( کفّار ذمّی آن دسته از غیر

(. ضمن اینکه 201، صالف 2000ز دارند )مکارم شیرازی، یآم ستی مسالمتیزندگی کرده و با مسلمانان همز
ن کشور اسلامی هستند، حکومت اسلامی نسبت به جان و مال و ناموس آنها متعهد است و آنها یمشمول قوان
پردازند )مکارم شیرازی،   نه و پاداش دفاع از آنها به حکومت اسلامی مییعنوان هز اتی )جزیه( بهیمالدر مقابل، 

 (.001، ص28 الف، ج 2000
از کشورهای اسلامی زندگی کرده و با نظام   شود که خارج  ب( کفّار معاهد به بخشی از کفّار اطلاق می
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های   مانیگاهی پ اند،  با کشور اسلامی سفیر، تبادل کردهمان داشته و لذا یاسی و عهد و پیاسلامی روابط س
ن دسته از کفّار یالمللی برقرار است. ا های بین ق سازمانیتجاری، اقتصادی و فرهنگی بین این دو، از طر

خونشان محترم است و نظام اسلامی طبق تعهّداتی که با آنها منعقد کرده، رفتار نموده و احترام متقابل را 
 (.001-000، ص28 الف، ج 2000؛ 201، ص2000کند )مکارم شیرازی،   ت مییرعا

مانی یج( کفار مهادن، کفاری هستند که با اینکه بین کشور اسلامی و آنها نه جنگی برقرار است، نه پ
ن گروه از کفّار یامنعقد شده و نه تبادل سفیری صورت گرفته است، اما مزاحمتی بین این دو نیز وجود ندارد. 

 (.201، ص2000مکارم شیرازی، ( خونشان محترم است )38؛ نساء، 0ممتحنه، د )یح قرآن مجیصرطبق 
الف،  2000شود )مکارم شیرازی،   ت اصول انسانی و اخلاقی مراعات مییی رعاین کشورهایدر برابر چن

 (.000، ص28 ج
گونه   چیی هستند؛ و از هشود که در حال جنگ با نظام اسلام  د( کفار حربی به گروهی از کفار اطلاق می

(. برخلاف سایر اقسام کفّار، تنها خون این گروه از کفار مباح 001، صکنند )همان کارشکنی کوتاهی نمی
های جنگ اختصاص داشته و   بوده و تعهّدی نسبت به آنها وجود ندارد، گرچه تعرّض به این کفار، به جبهه

 (.200، ص2000)مکارم شیرازی، شامل زنان، کودکان، کهنسالان و بیماران نیست 

 الملل  های کلان در روابط بین  سیاست. 1-1

هایی اتخاذ کرده است که از   سو: سیاست كیاسلام برای حفظ استقلال و اصالت جامعه اسلامی، از 
ن یاتی آنها جلوگیری کند، و به همیگران در شئون حیا نفوذ دیراسلامی، یهضم شدن مسلمانان در جوامع غ

از  .(220عمران،  ه کردن و محرم اسرار قرار دادن غیرمسلمانان نهی کرده است )آلیمسلمانان را از تک جهت 
سوی دیگر، از طرح دوستی با دشمنان تا وقتی که دست از دشمنی بردارند، ممانعت نموده است )مجادله، 

ك واحد پر قدرت و فعّال ی»(. در رویکرد ایجابی، در راستای فعال کردن جوامع اسلامی جهت تبدیل به 11
ح، یط صحیگران، با احترام متقابل و شرایهای مثبت د گیری از جنبه سوی بهره ، جامعه اسلامی را به«جهانی

اساس، مسلمانان در صورت مصلحت و عدم لطمه به حیثیت، استقلال و منافع   سوق داده است. براین
ه طرف مقابل نقض نشده، نسبت به ید و تا زمانی که از ناحگران معاهداتی داشته باشنیتوانند با د مسلمانان، می

 (.02-01، صب 2000های خود وفادار بمانند )مکارم شیرازی،  مانیپ
ن راه یعنوان بهتر سوی قدر مشترك، به ازجمله راهبردهای نظام اسلامی در مواجهه با دیگران، دعوت به

ویدن دیگران به اسلام، بهتر است با آنان در قدر ستی مذاهب و ادیان است؛ زیرا با فرض عدم گریبرای همز
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خدا « گانگیید و یاصل توح»ان آسمانی، ین همه ادین قدر مشترك بیمشترك همکاری کرد. بدیهی است بهتر
تنها اسلام نسبت به کسانی که  (. لذا، نه000، ص28 الف، ج2000در ذات و صفات است )مکارم شیرازی، 

کند.  ترین دوستان معرفی می عنوان نزدیک یند، مخالفتی ندارد، بلکه آنها را بهآ از در عداوت و دشمنی درنمی
د با یگانه از نظر عقا ان سهیان به خاطر اعتقاد به خدایحیگرچه بین ادیان نیز تفاوت وجود دارد. چنانکه مس

هود در مرحله یکردند؛ ولی چون  د را با صراحت مطرح مییهود داشتند که توحیش از یای ب مسلمانان، فاصله
ان، یحیز با مسیآم ستی مسالمتیمودند، اسلام نسبت به همزیپ عمل برخلاف نصاری، غالباً راه دشمنی را می

 (.000، صشتری داشته است )همانیتوجه ب
ها است،  خوئی و رفتار مبتنی بر ارزش رویکرد مهم دیگر در حوزه سیاست خارجی نظام اسلامی، نرم

کنند، بلکه مطابق مبانی  لیل در برابر کسی نرمش نشان نداده یا رفتار خشن اتخاذ نمید اساس، آنان بی  براین
ن نرمش استوارند. یها باقی است، بر ا ن ارزشیرند و تا ایگ ق اجتماعی اخلاقی، با افراد انس مییارزشی دق

می به کشوری های انسانی اسلا گذاران نظام اسلامی، طبق ارزش شود سیاست بدیهی است این امر موجب می
( که حکم به 13دا کرده یا از کشوری روی برگردانند. این امر مستند به آیه شریفه قرآن است )فتح، یش پیگرا

 (.200، ص1 ب، ج 2000کند )مکارم شیرازی،   نرمی با دوستان و تندخویی با دشمنان و کفار می
ت اسلامی درباره مناسبات خود با نو شدن احوالات دشمنان، حکوم با عنایت به تحولات زمانه و نوبه

ط، مستلزم رویکردی دوستانه در مناسبات یتواند برای ابد نظر واحدی اتخاذ کند؛ زیرا گاهی شرا اجانب، نمی
و روابط تجاری بوده و گاهی مستلزم شدّت عمل و قطع روابط است. مقتضای انعطاف و قبض و بسط شرایط 

ری از یت ارضی و جلوگینوع اسلحه جنگی و نحوه استقلال و تمام کند که اسلام در مسائل دفاعی و حکم می
نفوذ دشمنان، احکام خاصی ارائه نکرده، بلکه این احکام با در نظر گرفتن اوضاع و احوال موجود، مقررات و 

ك اصل یه دفاعی به وضع یت بنیاساس، اسلام در تقو  احکامی از طرف حکومت اسلامی صادر شود. براین
 (.280، ص2000کند )مکارم شیرازی،   ن نمییك را معیه و مصداق، نوع سلاح و تاکتکلی دست زد

 گیری نتیجه. 9

ای از ارکان، عناصر   گیرد که مشتمل بر مجموعه  واره به خود می  نظام سیاسی اسلام، هنگامی رویکرد نظام
ای که   رونی برخوردار باشد؛ به گونهها بوده و ضمن عنایت به ترابط این اجزاء با یکدیگر، از انسجام د  و مولفه

مثابه اجزای یک پازل بوده و ضمن اینکه مجموعه این عناصر، جوانب نظام سیاسی و ماهیت آن را تبیین   به
ها،   که برخی از این مولفه  شوند. در حالی کار گرفته می‎کنند، در مجموع در راستای تحقق هدفی واحد به  می
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های معرفتی   گیرند، برخی مشتمل بر نظام معرفتی بوده و بر ویژگی  فتی قرار میذیل مبانی و بنیادهای معر
عناصری چون حکومت اسلامی و حاکم )ولیّ فقیه( و خاستگاه و ادلّه مشروعیت آن دلالت کرده و برخی در 

روابط راستای ساماندهی ساختار نظام سیاسی و دالّ بر قوای حاکم بر نظام سیاسی هستند؛ برخی نیز حوزه 
داخلی نظام اسلامی را مدنظر قرار داده و برخی مسائل کلان داخلی نظام اسلامی را مورد عنایت قرار 

 دهند.   می
کار گرفته است که هر کدام  ها را در راستای فهم نظام سیاسی به  پژوهش حاضر از آن جهت این مولفه

واره، هدفمند و منسجم از نظام سیاسی،   نظامبخشی از نظام سیاسی اسلام را تبیین کرده و در راستای فهمی 
ها، مستلزم تفصیلی متناسب   مثابه بخشی از کلان نظام معرفتی اسلام، قرار دارند. تبیین هرکدام از این مولفه  به

با اهمیت و ضرورت بحث از آنهاست، لکن از آنجاکه هدف این تحقیق، فهم نظام سیاسی اسلام بود، لذا، با 
ها، درک هر کدام از این عناصر و اجزاء را در راستای فهمی جامع و   ر کدام از این مولفهبررسی مختصر ه

 مناسب از نظام سیاسی، قرار داده و طرحی مختصر ولی جامع از نظام سیاسی اسلام ارائه کرده است. 
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