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Abstract  
The present study aims to explain the origins of political Jāhiliyyah from the perspective of Sayyid Quṭb and to 

examine the means of overcoming it. Given the central position of the concept of Jāhiliyyah within Sayyid 

Quṭb’s intellectual framework, an examination of its political dimensions provides a more precise 

understanding of his views on government, sovereignty, and Islamic society. The principal research question 

concerns what Sayyid Quṭb identifies as the origin of political Jāhiliyyah and what solution he proposes for 

overcoming it. More specifically, the study asks whether, in his view, political Jāhiliyyah is confined to the 

pre-Islamic era or whether it encompasses every political system founded upon non-divine sovereignty. This 

research employs a descriptive-analytical method based primarily on the intellectual works of Sayyid Quṭb, 

particularly his Qur'anic exegetical writings. Data were collected from library sources and subsequently 

analyzed through conceptual and content analysis to examine his views regarding the origins of political 

Jāhiliyyah and the path toward liberation from it. The findings indicate that Sayyid Quṭb does not restrict 

Jāhiliyyah to the period preceding the Prophetic Mission (Biʿthah); rather, he regards it as a transhistorical 

concept. From his perspective, the origin of political Jāhiliyyah lies in human sovereignty over human beings 

and in legislation based on sources other than the Divine Sharīʿah. Accordingly, any government that derives 

its legitimacy and legislative authority from a source other than God falls within the realm of Jāhiliyyah, even 

if it is established in the name of Islam and within a Muslim society. According to Sayyid Quṭb, the path out of 

political Jāhiliyyah consists of returning to the sovereignty of God, rejecting humanity’s legislative domination 

over humanity, and establishing an Islamic society and government founded upon the teachings of the Qur'an 

and the Sunnah of the Prophet. Within this framework, educating a generation of believers who possess a 

profound awareness of the principles of Tawḥīd constitutes the essential prerequisite for realizing an Islamic 

political order and transcending political Jāhiliyyah. 
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 1از دیدگاه سید قطب

 2زاده ، مهناز سلمان1صمد بهروز

 sa_behrouz@yahoo.com )نویسنده مسئول(.استادیار، گروه معارف اسلامی، دانشکده الهیات، دانشگاه تبریز، تبریز، ایران  1
 ز، تبریز، ایران.گروه تفسیر و علوم قرآن، دانشکده الهیات، دانشگاه تبری کارشناسی ارشد، 2

m.salmanzadeh1988@gmail.com 
‌چکیده

رفت از آن است. با توجه به جایگاه محوری  های برون  هدف پژوهش حاضر تبیین خاستگاه جاهلیت سیاسی از دیدگاه سید قطب و راه
نگرش وی به حکومت، تر  تواند در فهم دقیق مفهوم جاهلیت در منظومه فکری سید قطب، بررسی ابعاد سیاسی این مفهوم می

حاکمیت و جامعه اسلامی نقش مهمی ایفا کند. مسئله اصلی پژوهش آن است که سید قطب خاستگاه جاهلیت سیاسی را در چه 
کند. پرسش اساسی این است که آیا از نظر وی، جاهلیت سیاسی صرفاً به  رفت از آن ارائه می داند و چه راهکاری برای برون چیزی می

گیرد. این پژوهش با روش  سلام اختصاص دارد، یا هر نوع نظام سیاسی مبتنی بر حاکمیت غیرالهی را نیز دربرمیدوره پیش از ا
ها با مراجعه به منابع  های تفسیری او انجام شده است. داده تحلیلی و با تکیه بر آثار فکری سید قطب، به ویژه نوشته -توصیفی
مفهومی و محتوایی، دیدگاه وی درباره منشأ جاهلیت سیاسی و شیوه رهایی از آن  ای گردآوری و سپس بر اساس تحلیل کتابخانه

های پژوهش حاکی از آن است که سید قطب جاهلیت را منحصر در عصر پیش از بعثت ندانسته، بلکه آن را  بررسی شده است. یافته
ای غیر از  گذاری بر پایه اکمیت انسان بر انسان و قانونگیرد. از دیدگاه وی، خاستگاه جاهلیت سیاسی، ح  مفهومی فراتاریخی در نظر می

گذاری خود را از غیر خداوند أخذ کند، در قلمرو جاهلیت قرار  شریعت الهی است. بنابراین، هر حکومتی که مبنای مشروعیت و قانون
رفت از جاهلیت سیاسی،  قطب، راه برونای مسلمان شکل گرفته باشد. براساس دیدگاه سید  گیرد؛ حتی اگر به نام اسلام و در جامعه می

های قرآنی و نبوی  بازگشت به حاکمیت خدا، نفی سلطه تشریعی انسان بر انسان، و تشکیل جامعه و حکومت اسلامی براساس آموزه
یت است. در این چارچوب، تربیت نسل مؤمن و آگاه به مبانی توحیدی، مقدمه اساسی تحقق نظام سیاسی اسلامی و عبور از جاهل
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‌.‌مقدمه‌1

گاهی»به معنای « جهل» رود؛ اما از نظر  کار می به« علم»است و در مقابل مفهوم « ندانستن»یا « ناآ
های فراوان و حتی متضادی درباره این  دیدگاهاصطلاحی، دارای معانی متفاوتی است و از نظر تاریخی نیز 

واژه جهل کار رفته است.  بار در قرآن کریم به 24مفهوم وجود دارد. ماده جهل با مشتقات وصفی و اسمی آن، 
ن، شکّ، عُمْی، ضَلالت و خرافه»گاهی مترادف و جانشین کلماتی مانند  رو  آید. از همین  می« سَفَه، حُمْق، ظَّ

(. 199)أعراف،  «وَأَعْرِضْ عَنِ الْجَاهِلِینَ »ه دوری از جهل و عدم معاشرت با جاهلان داده است قرآن، دستور ب
کار رفته که  مردم قبل از بعثت پیامبر اعظم)ص( به یزندگ ۀن بار توسط قرآن و دربارینخست« تیجاهل»واژه 

های  و درباره نوعی از ویژگی (45: ص1386، یبشر بوده )روزبهان ین دوران زندگیتر كیاز تار یکیانگر یب
این  کار رفته است. جزیره عربستان به ای از تاریخ پیش از اسلام در شبه اعتقادی، اخلاقی و رفتاری در دوره

، (50)مائده،  «حُکْمَ الجاهلیة»، (154)آل عمران،  «ظَنَّ الجاهلیة» یها چهار مرتبه به صورت اصطلاح قرآنی
ولَیةِ جَ الْجَاهِلِیَّ تَبَر  »

ُ
ةَ الجاهلیة»( و 33)أحزاب،  «الْأ کار رفته و در هر چهار مورد، نکوهش  ( به26)فتح،  «حَمِیَّ

قرآن این دوره را به سبب بروز ویژگی جاهلیت در اخلاق و رفتار مردم آن، دوره جاهلیت نامیده و  است.شده 
گرای مصری است  پرداز اسلام و نظریه بعدها این نام برای این دوره عَلَم شده است. سید قطب مفسّر، نویسنده

ای که   های مختلف و در برخی موارد، متناقضی وجود دارد؛ به گونه  های وی، دیدگاه  که در مورد افکار و اندیشه
برخی بر این باور هستند که وی اهل تکفیر بوده و مسلمانانی را که التزام عملی به احکام اسلام و قرآن ندارند 

های   های وی را منشأ پدید آمدن گروه  مسلمانان امروزی(، کافر دانسته و افکار و اندیشه)عده زیادی از 
دانند و در مقابل، گروهی بر این باورند که سخنان وی قابل توجیه بوده و   تروریستی تکفیری القاعده و... می

نان وی، حاکی از اهمیت و ایشان حکم به کفر اعتقادی مسلمانان غیرملتزم به احکام اسلام نداده؛ بلکه سخ
ضرورت اصلاح در جوامع مسلمان امروزی و انذار این جوامع، از پیامدهای عدم التزام به مقتضیات اسلام 

 ۀبنای تئوریک خود را بر نظری است؛ نه اینکه در واقع باور به کفر اعتقادی چنین افرادی داشته باشد. وی سنگ
تکرارترین واژه استفاده شده در آثار ایشان است. وی معتقد است   رجاهلیّت استوار ساخته و واژه جاهلیت، پ

های زندگی مردم است، در جاهلیّت به سر  ها و نظام تمام جهان از لحاظ اصل و چارچوبی که خاستگاه پایه
برد و جاهلیت را دارای اقسام مختلفی ازجمله اعتقادی، اخلاقی، اجتماعی، اقتصادی، سیاسی و...  می
ها، شرائع، قوانین، عادات و  . ایشان جاهلیّت را به معنای منحرف شدن از بندگی خدا و استنباط نظامداند  می

داند. در پژوهش حاضر صرفاً به جاهلیت سیاسی و خاستگاه و راه  موازین، از مصدری غیر از مصدر الهی می
این است که سید قطب خاستگاه شود. سوال اصلی پژوهش   رفت از آن، از دیدگاه سید قطب پرداخته می  برون
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داند. فرضیه پژوهش این است که سید قطب   رفت از آن را در چه چیزی می  جاهلیت سیاسی و راه برون
هایی را   داند و چنین حکومت  های غیرالهی در هر عصری می  خاستگاه جاهلیت سیاسی را تشکیل حکومت

گرفته باشد و جامعه، موصوف به جامعه اسلامی باشد و داند؛ ولو با نام اسلام شکل   های جاهلی می  حکومت
داند.   های قرآنی و نبوی می افته به آموزهی  تیرفت از آن را تشکیل جامعه اسلامی توسط مسلمانان ترب  راه برون

تحلیلی، به بررسی دیدگاه سید قطب در مورد خاستگاه جاهلیت سیاسی و  -در این پژوهش با روش توصیفی
 فت از آن پرداخته شده است.ر  راه برون

‌تحقیق‌ۀ.‌پیشین2

، بعد از بررسی «جاهلیّت مسلمانان ۀنقدی بر دیدگاه سیّد قطب دربار» ۀ( در مقال1396) یموسو
دگاه یده که دیجه رسین نتید قطب و ارائه تعریفی از مفهوم جاهلیّت از دیدگاه وی، به ایس یاسیهای س اندیشه

متعصّب منجر شده و تعریف سیّد قطب از  یها ادگرا و تکفیرییبن یها قطبی ن باره به تشکیلید قطب در ایس
معاصر و  یها دن جامعه و حکومتید قطب را کوبیس یاصل ۀزیجاهلیّت برابر با ارتداد و تکفیر است. وی انگ

 کند.  ن بیان مییگزیاسلام به عنوان نظام جا یو حکومت ینظام اجتماع یمعرف

سیّد  ۀسیاسی در اندیش -گرایی مذهبی مفهوم جاهلیّت و اصول»با عنوان ( در پژوهشی 1386شهری )
گیری مفهوم  د قطب بر چگونگی شکلیسیاسی زندگی س -، به تأثیر شرایط تاریخی و رفتار اجتماعی«قطب

جاهلیّت از دیدگاه وی و همچنین به بررسی مقصود سیّد قطب از مفهوم جاهلیّت پرداخته و در نهایت، به 
 سیاسی اشاره کرده است. -ییّد قطب برای ترسیم آینده تحت عنوان اصول گرایی مذهبتجویز س
معاصر  یاسلام یها ر آن بر جنبشید قطب و تأثیس یاسیهای س شهیاند»( در کتاب 1400پور ) یمیحک

ها و مفهوم  های فکری سیّد قطب نسبت به حوادث زمان خود و تأثیر آن اندیشه ، به بررسی دیدگاه«مصر
 است.  آن زمان مصر پرداخته  ۀهای سیاسی شکل یافت جاهلیّت از دیدگاه سیّد قطب بر گروه

جاهلیّت  ۀ، واژ«سلامجهادی و اثرات سوء آن بر جهان ا ۀجاهلیّت در نگاه سلفیّ » ۀ( در مقال1394صبور )
سیّد قطب بیان  ۀجهادی است، نشأت گرفته از اندیش ۀشده در سلفی  کار گرفته ترین مبانی به را که یکی از مهم

آن را  ۀهای تروریستی و تفکیری دانسته و نتیج کرده، استفاده از این مفهوم را ابزاری برای پیشبرد اهداف گروه
 مردم جهان و معرفی آن به عنوان دین خشونت بیان کرده است.هراسی، تنزّل اسلام در چشم  اسلام

« های سیاسی سید قطب بررسی مفهوم حکومت اسلامی در اندیشه»( در مقاله 1397صالح و همتی )
، نشان دادند که سید قطب معتقد به تشکیل حکومت اسلامی و گسترش «مطالعات منافع ملی»نشریه 
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شده غربی، همانند دموکراسی   های به عاریت گرفته ها و نظام از اندیشهایدئولوژی اسلامی و مخالف استفاده 
 در حکومت اسلامی بود.

بازخوانی و بررسی تطبیقی آیات جاهلیت از منظر علامه »( در مقاله 1402کریمی، دیاری و مودب )
جوامع به  ، دریافتند که سید قطب پس از تقسیم جاهلیت به قدیم و مدرن و تفکیک«طباطبایی و سید قطب

داند، اما علامه  جاهلی و اسلامی، جهل و کفر را مقابل یکدیگر قرار داده، جامعه جاهلی را جامعه کافر می
پرستی را یکی از آثار  داند؛ بلکه کفر و بت طباطبایی کفر و ایمان را دارای مراتبی دانسته، هر جهلی را کفر نمی

 ستن جامعه جاهلی و تکفیر آنها را قبول ندارد.داند، نه عین آن؛ و در نتیجه کافر دان جهل می
اختلافات بنیادی و اشتراکات ظاهری محمد بن عبدالوهاب و »( در مقاله 1400غفاری و عبدالملکی )

، نشان دادند که محمد بن عبدالوهاب جاهلیت را بر اعمالی مثل توسل، «سید قطب در مسئله جاهلیت
آمیز دانسته و مسلمانان را متهم به جاهلیت،   کرده، آنها را مشرکانه و بدعتاستغاثه، استشفاع و تبرک به قبور بار 

های طاغوت و سکولار را از مصادیق جاهلیت  که سید قطب پذیرش حکومت شرک و ابتداع نموده، در حالی
 داند.   می

تحلیل  ، به«حکومت دینی در اندیشه سید قطب از تئوری تا عمل»( در مقاله 1400عبداللهی و مظفری )
و نقد اندیشه سید قطب در باب چگونگی ایجاد حکومت دینی با بررسی استراتژی سید قطب در ایجاد 
حکومت اسلامی پرداخته، و گفتمان وی را در سه محور جامعه الگو، جامعه جاهلی و راه مقابله با آن و ایجاد 

آن است که مسیر صحیح دستیابی  حکومت دینی با تاکید بر جهاد نظامی بررسی کرده است. نتایج حاکی از
شود که با قوای   به حکومت دینی از طریق انقلاب درونی آحاد جامعه آغاز و به انقلاب فرهنگی منتهی می

 شود. نظامی حاصل نمی
های پیشین عمدتاً به  های یاد شده این است که پژوهش  وجه امتیاز پژوهش حاضر نسبت به پژوهش

گیری دیدگاه وی در این خصوص، تأثیر مثبت و منفی   قطب و چگونگی شکل مفهوم جاهلیت از دیدگاه سید
های تکفیری متعصب، مخالفت وی با   ویژه بر گروه  های سیاسی، به  دیدگاه ایشان در این خصوص، بر گروه

شده از غرب و باور وی در خصوص ضرورت تشکیل حکومت اسلامی،   های حکومتی به عاریت گرفته  نظام
یدگاه وی با دیدگاه علامه طباطبایی درباره جاهلیت و بیان اختلافات بنیادی بین وی و محمد بن مقایسه د

اند. جاهلیت از دیدگاه سید قطب ممکن است  عبدالوهاب در باب جاهلیت جوامع اسلامی پرداخته
شاره صورت های مختلفی داشته باشد که تفکیک ابعاد مختلف جاهلیت از دیدگاه وی در منابع مورد ا  شاخه

رو به یک  نگرفته و عمدتاً به صورت کلی به مفهوم جاهلیت و تأثیرات آن پرداخته شده است. در مطالعه پیش
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بُعد از ابعاد مختلف جاهلیت از دیدگاه سید قطب )جاهلیت سیاسی( پرداخته شده و خاستگاه جاهلیت 
تواند منشأ انواع   نوع از جاهلیت که میرفت از این   سیاسی از دیدگاه وی و نیز راهکار ایشان برای برون

 های دیگر باشد، مورد بررسی قرار گرفته است.   جاهلیت

‌.‌مفاهیم‌پژوهش3

‌.‌جاهلیت3-1

به  ینَقْل که کلمه را از حالت وصف یمشدّد نسبت و تا یایت از اسم فاعل جَهْل )جاهِل( و یجاهل ۀکلم
ز ییث، وحده و تمی(؛ گرچه تای نقل بر تأن+ ـة یاهل+ جکند، درست شده است ) یه بودن منتقل میحالت اسم

ن ی، ایفارس یها (. در قاموس326، ص1م: ج2004ز مفرد از اسم جنس( هم دلالت دارد )بابستی، یی)تم
( و 798، ص1: ج1375د، یش از اسلام دانسته شده )عمیپ ۀدر دور یحالت نادان یو به معن یکلمه مصدر عرب

که  ییزهایت در ظاهرِ لفظ بر چیجاهل ۀ(. کلم38، ص1: ج1375د، یاند )عم دهینام یآن را مصدر جَعْل یگاه
 یخراف یتوان باورها ین اساس، میشود. بر ا یجاد جهل کارکرد دارند، گفته میا در ایآورند  یجهل را به وجود م

ن هستند، مصداق یخطرآفرن و اخلاق، یانسان، د یاجتماع یزندگ یو دینی ندارند و برا یعقل یچ مبنایرا که ه
 یها مانند ازدواج یرثابت شمرد؛ مسائلیو غ ینسب ید امریت را باین اساس، جاهلیت دانست. بر ایجاهل

ت ی، جاهلیدر هر مکان و زمان یدرآورد  ه و اساس، مناسك و شعائر منیپا ی، خرافات بی، فرزندکشیرشرعیغ
ست. با این ین یرفتنیدانند، پذ یم یزمان ۀك دوریت را یکه جاهل یشود. با این بیان، دیدگاه کسان یمحسوب م

از  یدارد، هرچند گاه ییو معنا یمانند جهل، جهالت و... تفاوت ساختار یت با کلماتیجاهل ۀتوضیح، کلم
بك،  یبرند )هاشم  کار می جهل به یت را در معنایت و جاهلیجاهل یجهل را در معنا ۀ، کلمیباب مجاز عقل

، 1ق، ج1414، یدیها جهل مقابل علم دانسته شده است )فراه  (. در برخی قاموس126، ص2: ج1380
(، با این معنای جهل، عدم 144، ص1: ج1372س، ی؛ أن479، ص1: ج1374، یشرتون ی؛ خور327ص

شود.  یه نموانات و جمادات، جاهل و عالم گفتیاست که استعداد دانستن را دارد، وگرنه به ح یدر کس یآگاه
ان کرده است: جهل، در مقابل حلم؛ جهل، در مقابل عقل؛ جهل، در مقابل یجهل ب یزوتسو نیز سه معنا برایا

: 1361زوتسو، یا) کار رفته است اول و دوم به یشتر در معانیم بیعلم. وی بر این باور است که جهل در قرآن کر
مورد در قرآن، مقابل عقل  16اند؛ چنانکه جهل در  کردهد ین سه معنا تأکیاز محققان بر هم یاریبس(. 254ص

هم معتقد است  1هریگلدز(. 147: ص1393، یو عبدالله یعیرف) مورد، مقابل علم آمده است 8و حلم و در 
                                                           

1. Ignoic Goldziher 
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آن بوده و این کلمه نقطه مقابل حلم، به  یثانو ی، معنایست؛ بلکه نادانین ینادان یت همواره به معنایجاهل
د کرده و ییز نظر وی را تأین نیاحمد ام (.15: ص1374آذرنوش، اقت است )یو ل یبخشندگ ،یبردبار یمعنا
ت را هر زمانی یجاهل ۀدارد که کلم  دانسته و بیان می یت را سفاهت، غضب و خودستائیجاهل یاصل یمعنا

ت را از مقابل یهم جاهل 1بلاشر ی(. رژ16: ص1374آذرنوش، کنند ) یرا قصد م یاین معان ۀبرند، هم یکار م به
ت شامل تمام یك ساخته و بر این باور است که لفظ جاهلینزد یعلم و حلم دور کرده و آن را به بُعد اخلاق

(. با در نظرگرفتن کاربردهای 45: ص1363است )بلاشر،  ی، استبداد و خودپرستیخشونت، درّندگ یها دهیپد
رسد معنای   م مقابل علم آمده است، به نظر میجهل در آیات قرآن، که هم مقابل عقل، هم مقابل حلم و ه

تری باشد و هر باور یا عمل  جامع درباره جاهلیت که تمامی این مصادیق را شامل بشود، معنای دقیق
غیرعقلانی، یا هر رفتار صادرشده از انسان برخلاف حلم و بردباری و نیز هر چیزی که مصداق نادانی انسان به 

ر تعریف جاهلیت باشد. با این بیان جاهلیت ممکن است شامل اعتقادات، حقایق امور باشد، داخل د
های نفسانی او مثل نادانی و عدم آگاهی او شود و محدود کردن آن به بعد   اخلاقیات و رفتارهای انسان یا ویژگی
 اخلاقی، تعریف جامعی از آن نیست.

‌.‌سیاست‌3-2

(. 462: ص1372س و همکاران، یامور است )أنر کردن یتدب یبه معنا« سَ وَ سَ » ۀشیاست از ریس
داند )خوری   ا و آخرت مییبه راه نجات در دن  تیبه امور و اصلاح آنان با هدا یدگیاست مردم را رسیشرتونی س

امور مردم دانسته است  یگر ر و اصلاحیاست را به معنای تدبینیز س ی(. سامرائ746، ص2: ج1374، یشرتون
که بر محور قدرت، اداره و  یروابط اجتماع یاست به تمامی، سیدر مفهوم کل (.10ق: ص1421، ی)سامرائ
 ییها و چارچوب یعموم یها یریگ میخاص، به مجموعه تصم یشود، اما در معنا یچرخد، گفته م یاقتدار م
ق یکند )رح یت میهدا یعموم یها یریگ  میر تصمیها را در مس افراد و گروه یها تیشود که فعال یگفته م

 (. 273: ص1384غصان، ا

‌.‌جاهلیت‌از‌دیدگاه‌سید‌قطب4

 یروان -یاز حالت روح یك نوع خاصیم یت را در قاموس قرآن کرید قطب، جاهلیمحمد قطب برادر س
طان سر یزنند و به برنامه و نظام ش یسر باز م ین الهیاز قبول د یدانسته است که در آن، افراد انسان یو فکر

                                                           

1. Regis Biachere 
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خ و مفهوم مقابل علم و تمدن و یاز زمان در خلال تار یمحدود ۀ، برهیدگاه ویت از دینهند. جاهل یم
(. 18ص :1360ت خدا و حکومت الهی است )قطب، یرش هدایست، بلکه امتناع از پذیپیشرفت مادی و... ن

ةِ یَبْ »به مقتضای آیه د قطب هم مشابه همین دیدگاه را در مورد جاهلیت دارد. یس )مائده،  «غُونَ أفَحُکْمَ الْجَاهِلِیَّ
ن احکام، حکم یر از ای، غیخداوند نازل شده باشد و هر حکم یۀع حق، باید از ناحی، احکام و شرا(50

چ یمان دارند، هیا یکه ادعا یمردم یکه برا  نیاست. پس با ا جاهلان یها از هوا و هوس یت و ناشیجاهل
ةِ » ۀن، جملید. بنابراطلبن یت را میست، باز هم حکم جاهلیبهتر از حکم خدا ن یحکم أفَحُکْمَ الْجَاهِلِیَّ
ر این آیه، ی(. سید قطب در تفس356، ص5ق: ج1402، یطباطبائاست ) یخیتوب یاستفهام، «یَبْغُونَ 
به هواها و  یگذار  و قانون یداند، بلکه آن را حواله کردن فرمانروائ  خ نمییاز تار یا ت را تنها دورهیجاهل
ن از یمع ۀك دوریت، تنها یو معتقد است جاهل( 904، ص2ق: ج1425داند )قطب،   ها می انسان ی ها هوس
دارد؛  یزندگ ۀدربار ینیمع یها شهیها و اند ینیب است که جهان ینیمع یك حالت اجتماعیست، بلکه یزمان ن

از  یجاهلیت وضع. با این بیان، افت شودی یو مکان یدر هر زمان ینیب ن جهانین حالت و ایممکن است ا
، 2ق: ج1425شود )قطب،  یافت میز یروز بوده، امروز هم هست و فردا نین وضع، دیاوضاع است که ا

داند که نظر خود،   گر میید یها ن انسانیت را ارجاع انسان به برنامه و قوانیوی مراد از حکم جاهل(. 904ص
ت را یشود. وی حکم جاهل ها برنامه و قانون می  کنند و هوا و هوس این انسان و نه قانون خدا را اعمال می

ق: 1425قطب، داند )  ت وی مییرفتن الوهیداند و این کار را پرستش انسان و پذ یحکومت انسان بر انسان م
داند و بر این باور   وی با استناد به آیه یاد شده، حکم را یا حکم خدا، یا حکم جاهلیت می(. 904، ص2ج

ریح و قاطع از جانب خدای متعال، دیگر هیچ جایی برای جدال و عنوان کردن یک است که بعد از تاکید ص
دست گرفتن آن،   ماند. به عقیده وی، وظیفه اسلام خلع جاهلیت از رهبری بشر و به  امر محال باقی نمی

های اصیل دارد و با این رهبری، خیر و   ای مستقل و ویژگی  براساس برنامۀ خاص خودش است که چهره
ن مضمون را در موارد متعدد تفسیر ید قطب ایس (.205: ص1397خواهد )قطب،   سودگی بشریت را میآ

ةِ الأولَی» یۀآ ریل تفسیخود تکرار کرده است. وی در ذ جَ الْجَاهِلِیَّ جْنَ تَبَر  ك به ی( هم نزد33، )احزاب «وَلا تَبَرَّ
در  ییرون رفتن از خانه و خودنمایغمبر)ص( را از بیپزنان که  ن را آورده است. وی در تفسیر این آیهین مضامیا

رهایی که یتمام تصو»کوچه و بازار، همانند رفتارهای جاهلیت قبل از اسلام، برحذر داشته است، آورده که 
زنان روزگار ما و  یگردد، در مقایسه با خودنمائ یت مین روایشیت پیزن در دوران جاهل یخودنمائ ۀدربار
عصر حاضر را  یو (.2861، ص5 جق: 1425 قطب،)« دیآ یشمار م روزگار ما ساده و موقّر به یت کنونیجاهل

ن پله فرو افتاده است یتر نییت به پایدارد و در شناخت بشر یوانیح ینیب داند که جهان  می یت کوریجاهل ۀدور
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ةَ »سوره فتح  26 یۀکار رفته، آ (. ازجمله آیاتی که واژه جاهلیت در آن به2861، ص5 جق: 1425 قطب،) حَمِیَّ
ةِ   ۀغضب بوده و مراد از آن، تعصّبات دور ۀحرارت و قوّ  یبه معنا« تیحم»است که در این آیه، واژه  «الْجَاهِلِیَّ

ت»غضب را به  یرویافتن نی  عرب، فوران کردن و شدّتش از اسلام است و یپ )راغب کند  یر میتعب «حَمِیَّ
ه و اساس یپا ییادشده، تعصّبات کورکورانه و ب یۀت جاهلیت در آیاز حممراد (. 259م: ص1996، یاصفهان

کار کنند و آن یستند و با او پیغمبر)ص( بایداشت تا در برابر پ ید قطب آنها را بر آن میعرب است که به باور س
(. مطابق دیدگاه خاص 3329، ص6ق: ج 1425حضرت و مسلمانان را از مسجدالحرام بازدارند )قطب، 

تواند منحصربه زمان پیامبر)ص( و قبل از اسلام باشد؛ بلکه شامل   قطب درباره جاهلیت، این پدیده نمی سید
گیرد که دارای تعصبات کورکورانه هستند و این   می هر عصری است و مسلمانان و غیرمسلمانانی را دربر

ت دارد و آن یبه جاهل یب نگاه متفاوتسید قطدارد.   تعصبات، آنها را از اندیشیدن در مورد اسلام راستین بازمی
 یست، جاهلین یهر آنچه که اسلام یعنیدهد؛  یت قرار میت، بلکه مقابل اسلامیرا نه مقابل علم و عقلان

 ی(. وی برا20: ص1400پور،  یمیباشد )حک یا شرفتهیو پ یپر زرق و برق علم یظاهر یاست، هرچند دارا
 شده است؛ یت الهین حاکمیگزیت انسان جای، حاکمیدر جوامع فعل (1 آورد: یل میخود دو دل یاثبات ادّعا

ت برخاسته از ین جاهلیکند که ا یو کرنش م یگر بندگی، انسان در برابر انسان دی( در تمام نظامات جهان2
ل یرا بر نوع بشر تحم یفرد یرویکه ن یتین است، حاکمیبر زم« الله»بر ضدّ قدرت و سلطة  یاساس دشمن

: 1400پور،  یمیگرداند )حک یم یار و خداوند و مربّ یگر صاحب اختید یاز آنها را بر برخ یبرخکند و  یم
از دیدگاه سید قطب، جاهلیت، حکومت انسان بر انسان است؛ زیرا بندگی انسان در مقابل (. بنابراین، 21ص

ها و بندگی آنها به  نسانانسان، خروج از بندگی خدا، ردّ الوهیت خدا و به رسمیت شناختن الوهیت برخی از ا
جوید، هر که قانون خدا را رد  جای خدا بوده و هر که طالب حکومت خدا نباشد، حکومت جاهلیت را می

 (.904، ص2ق: ج 1425کند )قطب،   پذیرد و در زمان جاهلی زندگی می کند، قانون زمان جاهلیت را می
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‌.‌ملاک‌مشروعیت‌حکومت‌در‌اسلام5

براساس بینش اسلامی، تنها خداوند از حاکمیّت مطلق برخوردار است؛ زیرا همه جهان، ملک او است و 
ها است و هیچ قدرتی بدون إذن و  او منشأ تمامی قدرتهیچ کس بدون إذن او حق تصرف در آن را ندارد. 

هِ »یابد،  مشیّت الهی تحقّق نمی ةَ إِلّا بِاللَّ ها  حکومت بر انسان گردد. قدرتی به او بازمیو هر ( 39کهف، ) «لا قُوَّ
ا ینیز از شؤون ربوبیّت تشریعی است و تنها کسانی حق حاکمیّت بر دیگران را دارند که از طرف خداوند 

آور نیست. این امر،  فرستادگان خداوند، منصوب شده باشند و صرف ادّعای انتساب به خداوند هم مشروعیت
کند. حکّامی که در طول تاریخ به خاطر نفوذ دین در  آنها را ارائه می یاب آسمانن و کتیهایی دارد که د ملاک

اند و از این  کرده« ظلّ اللّهی»اند و گاه ادعای الوهیّت و یا  جوامع، به دروغ مدّعی انتساب به خداوند شده
، یت دینت کنند، مشروعیت ندارند. منشأ مشروعیّ یاند در جامعه، کسب وجهه و مشروع طریق خواسته

های  و حاکم اسلامی باید دارای شایستگی  ها اشاره شده هایی است که در منابع اسلامی بدان ها و ملاک ارزش
 یها توسط انسان یاحکام اله یبا اجرا یت الهیباشد تا مشروع قلمداد شود. حاکم یاخلاقی، علمی و عمل

سته یشا یها آن و حکومت، از آنِ انسان یاجرا یمتعال است، ول یرد. حکم از آنِ خدایگ یسته صورت میشا
آری، »دادند، فرمود:   سر می «لا حُکْمَ إلّا الله»)ع( در ردّ استدلال خوارج که شعار ین علیرالمؤمنیاماست. 

که مردم را  خداوند است و بس؛ در حالی ۀگویند حکومت، ویژ حکم، جز از آنِ خداوند نیست، ولی اینان می
حکومت او به کار خود پردازد و کافر از زندگی  ۀه نیکوکار و خواه بدکار، که مؤمن در سایفرمانروایی باید، خوا

  (.40 ۀالبلاغه، خطب نهجخود تمتّع گیرد، تا زمان هریک به سر آید )

‌از‌دیدگاه‌سید‌قطب‌آن‌‌.‌جاهلیتّ‌سیاسی‌و‌خاستگاه6

داند و بر این باور است که امکان ندارد اسلام وارد   زا می و جنبش یانقلاب یا دهید قطب، اسلام را عقیس
د، بیشتر ناظر به یگو ید قطب از آن سخن میکه س یتیاورد. جاهلیرا به وجود ن یقلب انسان شود و انقلاب

ت بشر به ین کردن حاکمیگزیوی، این جاهلیت عبارت است از جا یفکر ۀجاهلیت سیاسی بوده و در منظوم
 یدیجوامع، توح ینیب د قطب بر این باور است که جهانی(. س7: ص1397ت خدا )قطب، یمحاک یجا

ت با یت ندارد و حاکمیمتعال حاکم یرو، خدا نیریزی شده است. از ا  پی ییگرا ماده یۀست؛ چراکه بر پاین
 یبه جا یدّ ما ینیب  ن شدن جهانیگزیاست. با جا -که زر و زور دارند -از بشر یبشر، آن هم افراد معدود

ت مدرن بوده که یدگاه وی، همان جاهلین امر در دیت بشر محقّق شده است. ای، حاکمیدیتوح ینیب جهان
و هر انحرافی در جوامع، محصول این عامل  یت الهیحاکم یت بشر به جایحاکم ینیگزیعبارت است از جا
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  که خاستگاه یلحاظ اصل امروز تمام جهان از»د: یگو ی(. وی در این خصوص م7: ص1397است )قطب، 
ن یو ا یآور رفاه ن امکانات سرسامیکه ا یتیبرد، جاهل یسر م ت بهیمردم است، در جاهل یها ها و نظام هیپا

 یها ان مؤلفهید قطب در بی(. س7: ص1397)قطب، « کاهند یرا از آن نم یزیچ چی، هیماد ۀابداع برجست
شود که وجود خدا را انکار  یظاهر م یا کل جامعهدر ش ی، گاهیجاهل ۀجامع»د: یگو یم یجاهل ۀجامع

 گذارد و گاه  یرا به مورد اجرا م یسم علمیالیکند و نظام سوس یك میالکتیود یر مادیخ را تفسیکرده، تار
دهد و از  یها م در آسمان یبه او فرمانروائ یکند، ول یشود که خدا را انکار نم یظاهر م یا در شکل جامعه
نیز که مردم در آن آزاد هستند  یا ن جامعهی(. چن140: ص1397د )قطب، ینما یعزل من یحکومت بر زم

(. 140: ص1397شود )قطب،  تلقی می یجاهل ۀشعائر دینی خود را انجام بدهند، از دیدگاه سید قطب جامع
ت مدرن امروزی براساس تجاوز به ید شده و جاهلیجایگزین اصل توح ییگرا از دیدگاه وی، اصل مادّه

ت امروزی، یت( شکل گرفته و جاهلیت )حاکمیالوه یژگین ویتر ن و تجاوز به مهمیخداوند در زم ییفرمانروا
و  ییسازد؛ آن هم نه بدان شکل ابتدا یگر مید یا از آنها را معبود عده یا ت را به بشر واگذار کرده و عدّهیحاکم
ن، یها، قوان عتیها، شر ها، ارزش نشیع بحق وض یت قبل از اسلام؛ بلکه به شکل ادعایدوران جاهل  ساده
ز نفرموده است یکه هرگز خداوند آن را تجو ییها و از راه یزندگ یمقرّر خداوند برا ۀها با کنار نهادن برنام نظام

 یو استثمارگر ی(. آثار حاکمیت بشر، به جای حاکمیت خدا، چیزی جز استعمارگر8: ص1397)قطب، 
ت بزرگ که ینیست. سید قطب میان جاهل یاخلاق یها یبند و بار یها و ب ع مفسدهزرمداران و زورمداران و انوا

 یها تید بتوان از آنها به جاهلیج آن که شایمتعال است و آثار و نتا یت خدایحاکم یت بشر به جایحاکم
تجاوز و ن، یخداوند در زم ییر نمود، فرق قائل شده و بر این باور است که از تجاوز به فرمانروایکوچك تعب

شود و  یگرا متحمّل م جمع یها که انسان، در نظام ییها ید و تمام خواریآ ید میظلم به بندگان خدا پد
ن یرود، از آثار هم یها م بر افراد و ملّت یدار هیسرما یها ه و استعمار در نظامیسرما ۀطریکه با س ییها ظلم

ت یت به معنای یادشده، یعنی حاکمیجاهل(. 8: ص1397باشد )قطب،  یخداوند م ییتجاوز به فرمانروا
صالح را از  یها  بندد تا با طرح شبهاتی، انسان  های خود را به کار می  بشر، به جای حاکمیت الهی، تمام تلاش

، دچار تزلزل کند. سید یت الهیحاکم یها نهیجاد زمیا یصحنه حاکمیت خارج نموده، آنها را در تلاش برا
عت یمردود شمردن شر یبرا یزین فشارها، آن است که دستاویت از اعمال ایقطب معتقد است هدف جاهل

ند ینما یك آن طینامیده را به شکل دیعق یبنا ۀدا کرده، نگذارد مرحلیبشر، پ یت بشر برایعبود یخدا و ابقا
زه کردن فقه، برای حل مشکلات جامعه که از ی(. از دیدگاه وی، شبهه لزوم طرح مدرن8: ص1397)قطب، 

رفته، طرح یعت خدا را نپذیکه هنوز شر یا جامعه یشود، برا  سوی جاهلیت مدرن امروزی مطرح می



140  52‌،1404،‌پیاپی‌4شماره‌،‌13سال‌،‌سیاست‌متعالیه 

 

 (. 57: ص1397است )قطب،  یا مسخره
برد و در  یش میخود را پ ۀت، چگونه برنامین جاهلیشود، این است که ا پرسشی که در اینجا مطرح می

بودن آن   ت، چنان است که گاه مؤمنان به ناحقین جاهلیا ید گفت: اثرگذاریگذارد؟ در پاسخ با یمردم اثر م
مردم متوجه حرکت  ۀچنان خزنده و نامحسوس است که هم یگاه یگردند، ول یشوند و معترض م یواقف م

ت خدا یاند، به نام حاکم ت خدا جازدهیحاکم یت خود را به جایکه حاکم یرا حاکمانیشوند؛ ز یآن نم
را  یبند و احکام و دستورات الهیفر یت خدا میدر واقع مردم را به نام حاکمبرند و  یش میخود را پ یکارها

کند؛ بلکه در عمل،  یمحض اکتفاء نم یك تئوریت، صرفاً به ین جاهلیدهند. ا یر مییا تغیانگارند  یده میناد
ن بعد یخواهد ب ید قطب هم اشاره کرده است، میکه س  سازد و چنان یاده میخود را پ یها ها و برنامه خواسته

زمانی که جوامع بشری دچار جاهلیت سیاسی شدند و بشر جاد کند. یات انسان تصادم ایح یو بعد فطر یاراد
شد، طبیعی است   در جای خدا نشست و حاکمیت الهی به حاکمیت انسانی، آن هم بدون مجوز الهی تبدیل

های دیگر خواهند داشت؛ چنانکه   را از انسان ها برای خود مقام الوهیت قائل شده و انتظار بردگی  که انسان
ز خود یعمرو بن هند زنان عرب را خدمتکار و کن»سد: ینو ید قطب نمونه تاریخی برای این منظور آورده و میس
در دربار او سر  یشان از خدمتگزار شمرد که مادران یل میقبا یرؤسا و اُمرا یبرا ین را گناه بزرگیدانست و ا یم

ا نعمان بن منذر یشدند؛  یمحسوب م یزنان در واقع از آنِ او بودند و شوهران، شوهران موقّت ۀهمباز بزنند. 
از دو روز را به عنوان روز گذشت و إنعام و روز دیگری را به عنوان روز قهر و خشم قرار داده بود و در روز  یکی

کشت  ید، میرس یگر، هرکه را میو در روز د کرد یاز مین ید و بیبخش یآمد، مال فراوان م یکه م یإنعام، به هرکس
(. زمانی که بشر در جای خدا نشست و 845، ص2ق: ج 1425قطب، « )کشت یو از بامداد تا شامگاه آدم م

شد، این رفتارها کاملًا طبیعی بوده و این از پیامدهای   اختیار مطلق، بدون هیچ محدودیتی برای خود قائل
به آن مبتلا هستند. نمونه امروزی به عنوان مصداق بارز جاهلیت  جاهلیت سیاسی است که حکمرانان

گر اسرائیل است که این رژیم اختیارات   پناه غزه توسط رژیم اشغال  ها و مردم بی  کشی فلسطینی  سیاسی، نسل
کشد و   می گناه و زن و بچه را های بی  مطلق برای خود قائل بوده و با استفاده از این اختیارات، به راحتی انسان

المللی ندارد. زمانی که حاکمیت   کند و هیچ باکی از این کار ندارد و هیچ ترسی از مجامع بین  کشی می  نسل
الهی کنار رفت و حاکمیت بشر جایگزین آن شد، نتیجه آن، چیزی جز این نیست. چقدر فاصله است بین این 

ی امیر مؤمنان)ع( است که حاضر نیست حاکمیت و حاکمیت الهی محض که مصداق بارز آن، حکومت اله
در حکومت الهی خود، حتی به یک مورچه ستم شود و پوست جو، از دهان او گرفته شود، گرچه تمام دنیا را 

بعَةَ بما تَحتَ أفلاکِها، علی أن أعصِيَ اللّهَ في نَملَةٍ أسلُبُها »در اختیار او بگذارند:  و اللّهِ لو اُعطِیتُ الأقالیمَ السَّ
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 یهاست، به من دهند تا خدا را نافرمان ر آسمانیم را با آنچه زیبه خدا قسم، اگر هفت اقل لْبَ شَعِیرَةٍ ما فَعَلتُهُ؛جُ 
(. 224البلاغه، خطبه   )نهج« ن نخواهم کردیرم، چنیبگ یا ناحق از مورچه  را به ییکنم و پوست جو

ترین   با نام حقوق بشر و دموکراسی، بزرگ های استعماری، استکباری و استثماری جهان امروز که  حکومت
شوند و به بهانه آزادی، به ترویج فساد   ظلم و جنایت را در حق مردمان خود و مردمان دیگر کشورها مرتکب می

السافلین سوق   بند و باری پرداخته و از این طریق کرامت انسانی را لگدمال کرده، به سمت اسفل  و فحشاء و بی
هایی خاضع و   شوند و آنهایی که در مقابل چنین حکومت  سقوط او از جایگاه رفیع انسانی میداده و موجبات 

های جاهلیت سیاسی   ترین مصادیق و نمونه  کنند، روشن  تسلیم بوده و برای رهایی و نجات انسان اقدامی نمی
 هستند که بشر متمدن امروزی به آن مبتلا است.

‌ره‌جاهلیت‌سیاسی‌و‌خاستگاه‌آن.‌ارزیابی‌دیدگاه‌سید‌قطب‌دربا7

های   دیدگاه سید قطب در مورد جاهلیت سیاسی و خاستگاه آن ستودنی است. وی درد جوامع و حکومت
امروزی را به زیبایی درک و بیان کرده است. شاید بتوان گفت، عمده مشکل بشر امروزی به همان جاهلیت 

روزی به انواع مشکلات و مفاسد و دور شدن از مقصد گردد. مبتلا شدن بشر ام  سیاسی و خاستگاه آن برمی
گردد که حاکمیت بشری را جایگزین حاکمیت الهی کرده   عالی انسانی، به همان درد اصلی بشر امروزی برمی

گرایی جایگزین اصل توحید شده و نتیجه آن، استعمارگری و استثمارگری زرمداران و زورمداران و   و اصل ماده
ها است. اینکه ما در جهان   وایی خداوند و ظلم به بندگان خدا و در نتیجه ذلّت و خواری انسانتجاوز به فرمانر

ترین جنایات در حق بشریت هستیم، اینکه انسان، اشرف مخلوقات را به یک ابزار   متمدن امروزی شاهد فجیع
پیدا کرده، اینکه انسان برخوردار  ها امروزه به شکل دیگری رواج  ، اینکه بردگی انسان  شهوانی صِرف تبدیل کرده

راحتی کشته   های فلسطین و غزّه به  اند، اینکه مردم و بچه  از روح الهی را به یک موجود مادی صِرف تبدیل کرده
های   گیرد و صرفاً تماشاگر این صحنه  ای از سوی حاکمان کشورها صورت نمی  شوند و هیچ اقدام بازدارنده  می

گناه هستند، این همان جاهلیت سیاسی   مواردی جزو حامیان قاتلان زنان و کودکان بی دردناک، و بلکه در
است که سید قطب در عصر و زمان خود، آن را گوشزد کرده، اما حیف که گوش شنوایی وجود ندارد. همه این 

ومت گردد که سید قطب بیان کرده و آن، جایگزینی حکومت بشری به جای حک  مشکلات به یک چیز برمی
الهی است. زمانی که بشر در جای خدا نشست، انسان به جای اینکه به جایگاه اعلی علّیین عروج پیدا کند، 

کند. در چنین حالتی دیگر از کرامت انسانی خبری نخواهد بود که آیات   السافلین سقوط می  در درک اسفل
بَاتِ وَفَضَّ حَمَلْنَاهُمْ فِي الْبَرِّ وَالْبَحْرِ وَرَزَقْنَاهُمْ مِنَ الطَّ مْنَا بَنِي آدَمَ وَ وَلَقَدْ کَرَّ »قرآن، از آن خبر داده است:  لْنَاهُمْ عَلَی یِّ



142  52‌،1404،‌پیاپی‌4شماره‌،‌13سال‌،‌سیاست‌متعالیه 

 

هایی که در  به یقین فرزندان آدم را کرامت دادیم و آنان را در خشکی و دریا ]بر مرکب نْ خَلَقْنَا تَفْضِیلًا؛کَثِیرٍ مِمَّ 
های پاکیزه روزی بخشیدیم، و آنان را بر بسیاری از  از نعمتاختیارشان گذاشتیم[ سوار کردیم، و به آنان 

(. طبیعی است انسانی که راه نجات را از خالق خود أخذ 70)اسراء، « های خود برتری کامل دادیم  آفریده
نکند، احتمال سقوط او بسیار بالا است. اما دیدگاه سید قطب درباره جاهلیت سیاسی و خاستگاه آن، در عین 

ت یتمام جهان در جاهل»ی از نکات مثبت فراوان، از جهاتی قابل نقد است. وی بر این باور است که برخوردار
(. این سخن وی قابل نقد است؛ چراکه گرچه سایه سنگین جاهلیت در 7: ص1397)قطب، « برد یسر م  به

د؛ زیرا با این بیان ما گونه نیست که همه جهان در جاهلیت به سر بر  سرتاسر جهان قابل مشاهده است، اما این
هایی که به   گونه نیست. انسان  که این هیچ انسان الهی و هیچ حکومت الهی در جهان نداریم، در حالی

ها   ها تحمل کرده و شکنجه  اند و در این مسیر، زندان  حاکمیت غیرالهی تن نداده و در مقابل آن تسلیم نشده
جرت به دارالاسلام را انتخاب کنند، فراوان هستند و نباید با این کلّیت، بسا مسیر مها بینند و چه  اند و می  دیده

 اند، از   ریزی شده  هایی که براساس نظام ولایی اسلام پایه  این حکم را به همه جهان تسرّی داد. حکومت
 بر پایه این قاعده مستثنی هستند، گرچه در مرحله عمل دچار اشکالات عدیده باشند، اما اصل و اساس آنها، 

تفکر جاهلی نیست؛ بلکه بر پایه تفکرات اصیل اسلامی است. البته نکته شایان توجه این است که باید 
های جهان را از چشم سید قطب در زمانه خودش سنجید، نه از وضعیت آینده یا فعلی عالم که   حکومت

ق کرده باشد و نه از منظر های فعلی یا آینده جهان نسبت به زمان سید قطب فر  بسا وضعیت حکومت چه
بخش که مبانی فکری آنها با سید قطب متفاوت است. از سوی  های آزادی  ستیزان شیعه یا دیگر نهضت طاغوت

زه کردن فقه، برای حل مشکلات جامعه که از سوی یدیگر، وی بر این باور است که شبهه لزوم طرح مدرن
 یا رفته، طرح مسخرهیعت خدا را نپذیکه هنوز شر یا جامعه یشود، برا  جاهلیت مدرن امروزی مطرح می

(. در نقد سخن وی باید یادآور شد که، درست است که پذیرش شریعت الهی 57: ص1397است )قطب، 
کرد که اسلام باید قبل از مرحله اجرا و   کردن آن است، اما نباید فراموش  مقدم بر اجرای فقه اسلامی و مدرنیزه

ین مردم، از جهت برنامه و احکام عملی و تئوری، در مورد آن کار دقیق و کامل سازی حکومت در ب پیاده
سازی رسید، معطل قوانین و احکام عملی نماند.   صورت گیرد تا حکومت، زمانی که به مرحله اجرا و پیاده

در های مفصّل کلامی، اصولی و فقهی از سوی برخی عالمان دینی قبل از به حکومت رسیدن،   تدوین کتاب
را قبل از پیروزی انقلاب « ولایت فقیه»همین راستا قابل توجیه است. به عنوان مثال، امام خمینی کتاب 

خواهد با انقلاب اسلامی در ایران تشکیل دهد، چند   کند، تا تئوری حکومتی را که می  اسلامی ایران تدوین می
 دهه قبل از آن تبیین کرده باشد.
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‌لیتّ‌سیاسی‌از‌دیدگاه‌سید‌قطب‌رفت‌از‌جاه‌‌.‌راهکار‌برون8

: 1397)قطب،  دان شدیوارد م یت سیاسی، باید به صورت عملیمقابله با جاهل یاز دیدگاه سید قطب، برا
، مثل اثبات حرمت کشف حجاب توسط یها در اثبات احکام اله ها، مقالات و رساله نوشتن کتابو  (57ص

 یچ حرکتیماند و ه یمحض م یندارد، زمانی که در حد نظر و تئور ینها سودیر ایا اثبات حرمت قمار و غیزنان 
رو، وی بر این باور  رد. از همینیگ ی، صورت نم  اثبات شده یو شرع یل عقلیکه با دلا یکردن احکام یعمل یبرا

 یرك تئوید در حد یها به سوی خدا، نبا ت و بازگرداندن جامعه و انسانیاز بین بردن جاهل یاست که تلاش برا
ای   صِرف نیست تا صرفاً با فرضیات سروکار داشته باشد؛ بلکه برنامه یچراکه اسلام، تئورمحض متوقف شود؛ 

را  یاسیت سیرفت از جاهل  د قطب راه برونیس (.39: ص1397است که با واقع زندگی سروکار دارد )قطب، 
ن یقوان ید بر مبنایاو دانسته، بر این باور است که انسان با ۀن برساختیت انسان بر انسان و قوانیاز حاکم ییرها

 یمتعال باشد، مورد قبول است. وی شکل خاص ین خدایکه براساس قوان یخداوند حکومت کند و تنها حکومت
 یاحکام اله یاست که مجر یدگاه وی، حکومتیاز د یاز حکومت را مطرح نساخته است. حکومت اسلام

ن یالمسلم  وستن او به إخوانیستند، سر جنگ دارد و علّت پین یاحکام اله یکه مجر ییها باشد. او با حکومت
احکام و  ید که مجریاید بر سر کار بیبا یمعتقد بود حکومت یعنیبود؛  ین حکومتیل چنیهم کمك به تشک

ض یه فن راه از دست داد و بی(. وی سرانجام جان خود را نیز در ا53: ص1397باشد )قطب،  ین الهیقوان
 یکند، برا یت مدرن طرح میرا که جاهل« زه کردن فقهیمدرن»ر ید قطب ضمن آنکه تعبیشهادت نایل شد. س

ز و چرند شمرده، از یآم ن بشری را طرد نکرده، مسخرهیرفته و قوانیعت خداوند را نپذیکه هنوز شر یا جامعه
از  یراتیسؤالات چرند و مسخره نباشند و تعبن یبه ا ییخواهد درصدد پاسخگو یگران اسلام و صالحان م دعوت

ت یحاکم ید برایحق نبا ۀ(. وی بر این باور است که جبه53: ص1397ن دست را مردود بدانند )قطب، یا
، یا کند و با حرکت خزنده یبسنده نم یمقابل به نظر و تئور ۀبسنده کند؛ چنانکه جبه ینظر یخدا، به مبان

ك تجمّع یهم ندارد و در  یت موجود، نظر و تئوریجاهل یدر موارد ید، حتش ببریخواهد اصول خود را پ یم
ن آن همّت یید فراوان داشته، در آثار خود، به تبیاسلامی تأک ۀجامع ۀدواژیوی به کلکند.  یدا میك تجسّم پینامید

و رفتار آن ده، عبادت، قانون، نظام، اخلاق یاست که عق یا ، جامعهیاسلام ۀمعتقد است که جامع گماشته و
ش منطبق یها و آداب و رفتارها ها، ارزش نشید، بیاست که عقا یا ، جامعهیجاهل ۀمطابق با اسلام باشد و جامع

بر آن حکم نراند و ساخته و پرداخته افراد بشر  یع و اخلاق و رفتار اسلامین، نظام، شرایبا اسلام نباشد و مواز
شتن را یل بدهند که خویتشک ینباشد، ولو آن جامعه را مردمانعت خداوند، قانون آن یکه شر یا باشد، جامعه

از  یاری(. بس139: ص1397)قطب،  رند و حجّ بروندیآورند و روزه بگ ینماز به جا یمسلمان بنامند و حت
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 یتین وضعیگر چنیه، مصر و بسیاری از جوامع دیه، سوریترک ۀ، مثل جامعیامروز یجوامع به ظاهر اسلام
عت خداوند، یشر یکنند، ول  تلقی می ینامند و جامعه را اسلام یشتن را مسلمان میمردم خو نکهیدارند؛ با ا
 نامند.  یم یرا اسلام مترقّ  یست. آنها چنین اسلامیقانون آنها ن

‌رفت‌از‌جاهلیتّ‌سیاسی‌‌.‌ارزیابی‌دیدگاه‌سید‌قطب‌درباره‌راهکار‌برون9

کلیدواژه جاهلیت تأکید فراوان دارد و بسیاری از های اسلامی است که بر   سید قطب ازجمله شخصیت
ها را جاهلیت سیاسی   داند و منشأ تمام جاهلیت  جوامع اسلامی، و بلکه همه آنها را جامعه جاهلی می

پندارد که همان حاکمیت غیرالهی یا حاکمیت انسان بر انسان است و راه رهایی از این جاهلیت سیاسی را   می
داند و برای این منظور معتقد است که باید به   ان بر انسان و قوانین برساخته او میرهایی از حاکمیت انس

صورت عملی وارد میدان شد و نباید برای حاکمیت خدا به مبانی نظری بسنده کرد. وی کلیدواژه جامعه 
زا،   ای جنبش  ب اندیشهدهد. دیدگاه سید قط  برد و آن را مقابل جامعه جاهلی قرار می  کار می  اسلامی را فراوان به

های طاغوتی و غیرالهی است و از این جهت   ساز جهاد در مقابل حکومت  زا و انقلابی است و زمینه  حرکت
شود که در مصر و برخی کشورهای اسلامی دیگر، برخی   دیدگاه وی قابل تحسین بوده و اگر مشاهده می

های   قابل حاکمان ستمگر نمودند، قطعاً از افکار و اندیشههای جهادی و انقلابی در م  ها اقدام به حرکت  گروه
های وی اقدام جهادی و انقلابی برای مبارزه با جاهلیت   جهادی وی تأثیرپذیر بودند؛ چراکه روح اندیشه

توان سید قطب را یک   رو می ها و عدم اکتفاء به کار تئوری و نظری صِرف است. از همین  سیاسی و طاغوت
می انقلابی و جهادی دانست که به نوشتن کتاب، رساله و مقاله در زمینه اسلام و مبانی و احکام دانشمند اسلا

کند و در کنار آن، اقدامات عملی را برای از بین بردن جاهلیت سیاسی در جوامع اسلامی،   فقهی آن بسنده نمی
ر اهل سنّت است که سروکاری با داند و همین امر، وجه امتیاز وی از برخی دانشمندان دیگ  امری ضروری می

کنند. اما دیدگاه سید قطب از   بسا آن را امری نامشروع و غیرقانونی قلمداد می مبارزه و جهاد ندارند و چه
 جهاتی قابل نقد است:

رفت از آن را رهایی از   الف( وی گرچه بر ضرورت از بین بردن جاهلیت سیاسی تأکید کرده و راه برون
انسان و قوانین برساخته او دانسته است و اینکه برای این امر، باید به صورت عملی وارد  حاکمیت انسان بر

میدان شد، اما شکل خاصی از حکومت را مطرح نکرده است. آیا مراد وی از حکومت اسلامی، حکومت بر 
اوت است؛ های شیعه است، یا اهل سنت که مبانی حکومتی این دو مذهب اسلامی کاملًا متف  مبنای اندیشه

 در دیدگاه وی این امر روشن نشده است.
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رفت از جاهلیت سیاسی و برقراری حکومت اسلامی، صرفاً به کلّیات پرداخته و وارد   ب( وی برای برون
جزئیات و تفاصیل این مسأله نشده است. امام خمینی و سید قطب هر دو دانشمند اسلامی قائل به مبارزه با 

های انقلابی و مبارزاتی برای اجرای   دند، اما امام خمینی قبل از آنکه اقدامطاغوت و جاهلیت سیاسی بو
حکومت اسلامی بکند، تمام مبانی فکری برپایی حکومت اسلامی را به صورت دقیق بیان کرده و به عبارتی 

د نقشه راه را به صورت دقیق مشخص نموده، بعد از آن، اقدام به مبارزه کرده است، ولی سید قطب در ح
 کلّیات به این مسأله پرداخته است.

داند که عقیده،   ای می  ج( سید قطب جامعه اسلامی را مقابل جامعه جاهلی قرار داده و آن را جامعه
عبادت، قانون، نظام، اخلاق و رفتار آن مطابق اسلام باشد و در غیر این صورت، جامعه را جامعه جاهلی و 

وجود آمدن   ساز به  انند، روزه بگیرند و حج بروند. این اندیشه وی زمینهداند، گرچه نماز بخو  غیراسلامی می
دانند و این تفکر،   های تکفیری شده که غیر از خود، تمامی جوامع اسلامی دیگر را کافر و غیرمسلمان می  گروه

عاً نباید انتظار های بزرگ در جهان اسلام باشد. قط  ساز مفاسد و جنگ  تواند بسیار خطرناک بوده و زمینه  می
داشت که تمام آحاد جامعه اسلامی به همه احکام اسلامی پایبند باشند، تا به آن جامعه، عنوان جامعه اسلامی 

 ای از ادوار اسلامی اتفاق نیفتاده است. اطلاق شود. این امر، اصلًا شدنی نیست و در هیچ دوره
که هنوز  یا جامعه یکند، برا یرن مطرح مت مدیرا که جاهل« زه کردن فقهیمدرن»ر ید قطب تعبید( س

که قبل از  ز و چرند شمرده است؛ در حالییآم ن بشری را طرد نکرده، مسخرهیرفته و قوانیعت خداوند را نپذیشر
اجرای حکومت اسلامی، باید تمام قوانین و احکام اسلامی که در این حکومت، باید به اجرا گذاشته شود، 

ئوری، تمام احکام و قوانین اسلامی آماده اجرا شود، تا بتوان از تئوری فقهی اسلام تبیین گردیده و به لحاظ ت
 دفاع کرد.

‌گیری‌‌.‌نتیجه10

ها   تواند منشأ انواع دیگر جاهلیت  در این مطالعه دیدگاه سید قطب درباره خاستگاه جاهلیت سیاسی که می
رفت از این نوع از   د و نیز راهکار وی برای برونمانند جاهلیت اعتقادی، اخلاقی، اقتصادی، اجتماعی و... باش

داند؛ بلکه آن را جاری و   جاهلیت مورد بررسی قرار گرفت. وی جاهلیت را مختص دوره خاصی از تاریخ نمی
ساری در هر زمانی دانسته و جاهلیت پیش از اسلام را در برابر جاهلیت عصر حاضر، بسیار ساده و موقر 

کند که در واقع به   های دیگر تفسیر می  اهلیت را ارجاع انسان به برنامه و قوانین انسانداند. ایشان حکم ج  می
گیرد. وی جاهلیت را نه چیزی مقابل   های او مورد پرستش قرار می  جای پرستش خدا، انسان و افکار و اندیشه
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که اسلامی نیست، جاهلی علم و عقلانیت، بلکه مقابل اسلامیت قرار داده و بر این باور است که هر آنچه 
است. خاستگاه جاهلیت سیاسی از دیدگاه وی این است که حکومت انسان بر انسان جایگزین حکومت خدا 

گرایی   بینی بر پایه ماده  بینی جوامع را توحیدی ندانسته و بر این باور است که این جهان  گردد. وی جهان
رو معتقد است تمام جهان  داند و از همین  مین پدیده میریزی شده و هر انحرافی را در جوامع محصول ه  پی

ظاهر مسلمان باشد و معتقد به وجود خدا، ولی به او فرمانروایی   ای به  برد، گرچه جامعه  سر می  در جاهلیت به
و  یها دهد و از حکومت زمین عزل نماید. وی آثار حاکمیت بشر به جای خدا را استعمارگر  در آسمان
داند که نتیجه آن چیزی جز تجاوز و ظلم به بندگان خدا و ذلت آنها   زرمداران و زورمداران می یاستثمارگر

نیست. بر دیدگاه سید قطب درباره جاهلیت سیاسی و خاستگاه آن، در عین برخورداری از نکات قوت زیاد، 
ر بردن تمام جهان قابل س  نقدهایی هم وارد است که ازجمله آنها این است که حکم وی درباره در جاهلیت به

ها و مشکلات ناشی از آن   هایی که زیر بار جاهلیت سیاسی نرفته و در این راه سختی  قبول نیست؛ چراکه انسان
اند، از کلّیت حکم وی   ریزی شده  هایی که بر مبنای نظام حکومتی اسلام پی  شوند و نیز حکومت  را متحمل می

رفت از جاهلیت سیاسی باید به صورت عملی وارد   ر است که برای برونمستثنی هستند. سید قطب بر این باو
رفت   میدان شد و حرکتی انجام داد و تدوین کتاب و رساله به صورت تئوری صِرف کافی نیست. وی راه برون

حال شکل  از جاهلیت سیاسی را رهایی از حاکمیت انسان بر انسان و قوانین برساخته او دانسته، در عین
زه یمدرن»ر یداند. وی تعب  ، اما حکومت اسلامی را مجری احکام الهی می  از حکومت را مطرح نساختهخاصی 

ز یآم رفته، مسخرهیعت خداوند را نپذیکه هنوز شر یا جامعه یکند، برا یت مدرن طرح میرا که جاهل« کردن فقه
د، یداند که عقا  مقابل جامعه جاهلی می شمرد. ایشان بر کلیدواژه جامعه اسلامی تأکید فراوان دارد و آن را  می

ش منطبق با اسلام نیست و بر این باور است که جامعه جاهلی، جامعه یها، آداب و رفتارها ها، ارزش نشیب
غیرمسلمان است، ولو مردمانش نماز بخوانند، روزه بگیرند و به حج بروند. بر دیدگاه سید قطب درباره راهکار 

زایی، انقلابی و   سی، ضمن برخورداری از نکات مثبت فراوان مثل اندیشه حرکترفت از جاهلیت سیا  برون
ها و بسنده نکردن به تئوری صرف،   جهادی و تأکید بر مبارزه عملی و سیاسی با جاهلیت سیاسی و طاغوت

 نقدهایی نیز وارد است:
 ( وی شکل خاصی از حکومت را مطرح نکرده است؛1

 اهلیت سیاسی صرفاً به کلیات پرداخته و وارد جزئیات نشده است؛رفت از ج  ( در راهکار برون2
( جامعه اسلامی را مقابل جامعه جاهلی قرار داده و جامعه جاهلی را غیراسلامی دانسته که این اندیشه 3

 های تکفیری شده است؛  وجود آمدن گروه  ساز به  وی زمینه
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داند، در   آمیز می  هنوز شریعت خدا را نپذیرفته، مسخرهای که   ( طرح مدرنیزه کردن فقه را برای جامعه4
حالی که قبل از به اجرا گذاشتن حکومت اسلامی باید در مورد مبانی آن، کار نظری و تحقیقی کامل صورت 

 گیرد.

‌.‌پیشنهادات11

و  یها اعم از جاهلیت اعتقادی، اخلاقی، اجتماع  تیشود موضوع خاستگاه انواع جاهل یشنهاد میپ
کاذب  یها و فرقه یر آن است و هر روز آداب خرافیامروزی و بلکه جهان اسلام درگ ۀاقتصادی که جامع

 سنخیتی ندارد، با مراجعه  یو اسلام یقرآن یها شود که با آموزه یساخته م یهای حکومت  توسط نظام یدیجد
برون رفت از  یرد تا راهکارهایقرار گ ین مورد بررسیقیر فریو تفاس یثیم، منابع حدیبه آیات قرآن کر

 گردد.   ت عمل و تحقّق دارند، تبیینییادشده که قابل یها تیجاهل
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