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Abstract  
This research addresses the comparative investigation and analysis of the political thoughts of two prominent 

contemporary thinkers of the Islamic world, Sayyid Quṭb and ‘Alī ‘Abd Ar Rāziq, in the field of the 

relationship between religion and politics. These two Egyptian thinkers, despite living in a similar historical 

and cultural context, have presented two completely different readings of the role and position of religion in the 

arena of politics and government. Therefore, the fundamental objective of the present research is to explicate 

the theoretical roots, intellectual foundations, and discursive consequences of each of these two viewpoints in 

the formation of contemporary political discourses in the Islamic world. The main problem of the research is 

that in the encounter of Islamic civilization with Western civilization, two major discourses emerged within 

Islamic thought: the discourse of Traditionalism, which emphasizes the inherent bond between religion and 

politics, and the discourse of Modernism, which insists on the separation of these two spheres. The central 

question of the research is: what signs, components, and central signifiers distinguish the political thought of 

Sayyid Quṭb and ‘Alī ‘Abd Ar Rāziq from one another, and how can their epistemological and discursive 

boundaries be delineated? The research method is the method of discourse analysis inspired by the theory of 

Laclau and Mouffe, based on which the key concepts and the semantic network of the two thinkers' thoughts 

have been extracted, classified, and analyzed. In this framework, an attempt has been made to identify the 

central and floating signifiers of each discourse and to explicate the manner of their fixation or challenge 

against the rival discourse. The results of the research indicate that the political thought of Sayyid Quṭb is 

organized around the axis of the central signifier of "Political Islam"; he believes that Islam is inherently a 

political religion and the realization of an Islamic society is not possible without the formation of a religious 

government. In contrast, ‘Alī ‘Abd Ar Rāziq, by relying on the same religious texts (Nuṣūṣ), emphasizes 

"Secular Islam" and considers religion to be observant of the individual and ethical sphere, not the 

governmental structure. In sum, these two discourses delineate two different but decisive paths in the 

contemporary political thought of the Islamic world. Sayyid Quṭb is the representative of an ideological and 

political re-reading of religion, whereas ‘Alī ‘Abd Ar Rāziq is considered a promoter of a customary (‘Urfī) 

and secular reading of Islam. The comparative study of their thought opens new horizons for understanding the 

challenge between tradition (Sunnah) and modernity in Islamic societies and indicates that the political future 

of the Islamic world will be determined, to a large extent, in the relationship between these two readings. 
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Modernism. 
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 چکیده
معاصر جهان اسلام، سید قطب و علی عبدالرازق، در   های سیاسی دو متفکر برجسته اندیشهاین پژوهش به بررسی و تحلیل تطبیقی 

پردازد. این دو اندیشمند مصری، با وجود زیست در یک بستر تاریخی و فرهنگی مشابه، دو قرائت  نسبت میان دین و سیاست می  زمینه
های  رو، هدف اساسی تحقیق حاضر، تبیین ریشه اند. از این رائه دادهسیاست و حکومت ا  کاملاً متفاوت از نقش و جایگاه دین در عرصه

 .های سیاسی معاصر در جهان اسلام است گیری گفتمان نظری، مبانی فکری و پیامدهای گفتمانی هر یک از این دو دیدگاه در شکل
اسلامی پدید آمد:   درون اندیشه اصلی پژوهش آن است که در برخورد تمدن اسلامی با تمدن غرب، دو گفتمان عمده در  مسئله

کند، و گفتمان تجددخواهی که بر جدایی این دو حوزه پافشاری  گرایی که بر پیوند ذاتی میان دین و سیاست تأکید می گفتمان سنت
ق را از سیاسی سید قطب و علی عبدالراز  های مرکزی، اندیشه ها و دال ها، مؤلفه دارد. پرسش محوری تحقیق این است که چه نشانه

ها را ترسیم کرد؟ روش پژوهش، روش تحلیل گفتمانی با  توان مرزهای معرفتی و گفتمانی آن سازد و چگونه می یکدیگر متمایز می
بندی و  های دو متفکر استخراج، طبقه معنایی اندیشه  لاکلائو و موفه است که براساس آن، مفاهیم کلیدی و شبکه  الهام از نظریه

ها در  تثبیت یا چالش آن  های مرکزی و شناور هر گفتمان شناسایی و نحوه ر این چارچوب تلاش شده است تا دالاند. د تحلیل شده
« اسلام سیاسی»سیاسی سید قطب حول محور دال مرکزی   دهد که اندیشه برابر گفتمان رقیب تبیین شود. نتایج پژوهش نشان می

اسلامی بدون تشکیل حکومت دینی ممکن نیست.   دینی سیاسی بوده و تحقق جامعهسامان یافته است؛ او معتقد است که اسلام ذاتاً 
فردی و اخلاقی   تأکید دارد و دین را ناظر به حوزه« اسلام سکولار»در مقابل، علی عبدالرازق با اتکاء به همان نصوص دینی، بر 

سیاسی معاصر جهان اسلام   کننده را در اندیشه ما تعیینداند، نه ساختار حکومتی. در مجموع، این دو گفتمان، دو مسیر متفاوت ا می
بازخوانی ایدئولوژیک و سیاسی از دین است، در حالی که علی عبدالرازق مروج قرائتی عرفی و   کنند. سید قطب نماینده ترسیم می

ش میان سنتّ و تجدد در جوامع ای برای فهم چال های تازه ی آنان، افق تطبیقی اندیشه  شود. مطالعه سکولار از اسلام محسوب می
 سیاسی جهان اسلام، تا حد زیادی در نسبت این دو قرائت رقم خواهد خورد.  دهد که آینده گشاید و نشان می اسلامی می

علی عبدالرازق، سید قطب، اسلام سکولار، اسلام سیاسی، سنتّ، مدرنیته، تجددخواهی. های کلیدی:  واژه
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 مقدمه . 1

ای با ارتعاش و  ، فرهنگی و اندیشه ، اجتماعی سیاسی  لحاظ بیستم میلادی به   قرن  لاو  در نیمه  مصر
تعرض غرب قرار   انواع  اسلامی در معرض  فرهنگی و تمدن  . در شرایطی که میراث بود  شده  انحطاط مواجه

ان اسلام مشکلات جه  وجوی یک الگوریتم مطلوب برای در جست  های متعدد سیاسی گرفته بود، جریان
  لحاظ در جهان اسلام معاصر است و به   تأثیرگذار  های ترین و مشهورترین چهره ، از مهم قطب  بودند. سید

نوشت، « المعالم فی الطریق»عنوان  اثری را تحت   قطب  گیرد. سید قرار می  گرا فکری، در گفتمان سنت  گرایش
و   دینی یافت  خلافت عثمانی، تربیت  وی در آغاز سقوط 1اند. یدهگرایان اسلامی نام افراط ۀغلط آن را بیانی که به 

دیگر در قامتی تازه بازبیافریند. در سوی دیگر، علی عبدالرازق نیز از   را بار  و سیاست  سعی نمود که دیانت
را   گذاشت، نظریات خود  بود که پس از فروپاشی خلافت عثمانی پا در میدان سیاست  اندیشمندان سیاسی

پردازی،  . او با این نظریه و سیاست کرد و در قالب گفتمان تجددخواهی نمایان ساخت  به جدایی دین  معطوف
پیامبر   پیامبر و شخص  کریم، حکومت  قرآن  را بلاواسطه متوجه  خود  مباحث  کسب کرد.  فراوانی  شهرت

  ن اسلام یافت بود  دلیلی بر سیاسی   هیچ  و سنت  این موضوع برآمد که در قرآن  و درصدد اثبات  اسلام)ص( کرد
پیامبر)ص( جدای از   و شأن سیاسی  بوده  یک حکومت  فاقد ارکان لازم  پیامبر)ص( نیز  و حکومت  شود نمی

حدود صد   که با گذشت  کرد  عبدالرازق باید اذعان  اندیشه  . در اهمیت بود  و پیامبری آن حضرت  شأن رسالت
  نظری  و صاحب  محقق  بوده است که هیچ  برجسته  آنچنان  ،«اسلام و اصول الحکم»کتاب   او،سال، جایگاه اثر 

کنند  او زندگی می  اندیشه  هنوز در ساختمان  . بسیاری تفاوت رد شود آن بی  از کنار  تواند اسلامی نمی  در اندیشه
 گرایی و تجددخواهی سنت  یسۀ گفتمانمقا  کشند. پژوهش حاضر، تنها درصدد می  و در فضای سکولار او نفس

توان گرفت نیز  هایی که از این دو گفتمان برای آینده جهان اسلام می دو اندیشمند نبوده؛ بلکه به تحلیل درس
کند. روش  ها را براساس روش تحلیل گفتمان لاکلائو و موفه تحلیل می پردازد. این پژوهش، اندیشه می

(. گفتمان، 10: ص1380مدرن است )مک دانیل،  ای تفسیری پسته گفتمانی در واقع، یکی از روش
دهندۀ یک نظم معنایی متمایز است. عنصر اساسی در هر  ها بوده و نشان ها و نشانه ای از احکام، گزاره مجموعه

است. دال مرکزی عبارت است از نشانگان مرکزی یک گفتمان که « دال مرکزی»بندی گفتمانی،  مَفصل
دهد )کشیشیان سیرکی،  تأثیر خود قرار می ها را تحت ن مغناطیسی، دیگر مفاهیم و نشانههمانند یک میدا

، در حواشی «های شناور دال»ها یعنی  ها یا دال (. به عبارت دیگر، دالی است که سایر نشانه223: ص1398
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گرای  یب سنتاین پژوهش، ابتدا به تحلیل دو گفتمان رق 1(.187: ص1382زاده،  گیرند )حسینی آن نظم می
آید که هنوز پا به عرصه  سیدقطب و تجددخواه عبدالرازق پرداخته و سپس، از گفتمان رقیبی سخن به میان می

 حیات نگذاشته است. 

 م(1966-1906گرای سید قطب ) تحلیل گفتمان سنت. 2

در فرمان  های سیاسی او سید قطب یکی از تأثیرگذارترین دانشمندان اسلام سیاسی معاصر است و اندیشه
المسلمین بوده و  . او یکی از اعضای عمده اخوان گرایی قرار گرفته است ها و تشکّلات اسلام کار اغلب جریان

گیرد. سید قطب پس از مواجهه با مدرنیته در  قرار می  گرا لحاظ گرایش فکری در دسته دانشمندان سنت به 
 ماندگی اسلام را در بازگشت به اسلام اصیل دید. بحل عق آمریکا رویکرد سلبی نسبت به آن پیدا کرد و راه

 . دال مرکزی: اسلام سیاسی2-1

های مهم در عرصه نظر و عمل سیاسی مسلمانان در چند دهۀ اخیر بوده است.  اسلام سیاسی، از پدیده
جویی حامیان آن با  ویژه مقابله رویارویی اسلام سیاسی با مدرنیسم غربی در عرصۀ سیاست جهانی و به

های مدرنیسم غربی، سبب اهمیت این پدیده در عرصۀ جهانی شده است. یکی از بانیان جریان اسلام   آموزه
ماحصل زندگی و اوج آثار سید قطب در جهت اسلام سیاسی « معالم فی الطریق»سیاسی، سید قطب است. 

ر، روزنۀ ورود به ایدئولوژی گرا مبدّل شد و این اث های اسلام . معالم فی الطریق به مانیفست اکثر جنبش است
در زمینۀ رویارویی فرهنگ  1964شود. این اثر در سال  میلادی محسوب می 1970جنبش اسلامی در دهه 

(. گفتمانی که سید قطب 216: ص1399های معاصر تحریر شده است )قاسمی و غلامی،  اسلامی با بحران
بر دو  عنوان یک سیستم فراگیر و جامع و با تکیه   بهکرد، این است که اسلام  برای جامعه اسلامی بازتوصیف می

اجرا است.  ها قابل  ها و مکان های زندگی بوده و در تمام زمان ، پاسخگوی تمام جنبه الله و سنت اصل کتاب
)فاضل قانع،   منظور پذیرش حکومت اسلامی بود خصوصیت جریان فکری قطب، مهیّاسازی جامعه به 

، کوششی برای تطبیق مفهوم جامعه جاهلی ابوالاعلی مودودی بر جامعه (. اندیشه قطب44: ص1394
معاصر بود. برای این امر، سید قطب نیاز داشت اسلام را از یک دین که صرفاً احکام فقهی فردی و اخلاقی 

                                                           

نظریه گفتمان لاکلائو و موفه ابزار کارآمد «  مقاله، توضیح بیشتر در مورد روش پژوهش را به مقالهبه دلیل محدودیت واژگانی در  .1
نوشته علی اصغر سلطانی ارجاع « قدرت گفتمان و زبان»نوشته سالار کسرایی و کتاب « های سیاسی در فهم و تبیین پدیده

 دهیم. می
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مثابه دستورالعمل جامع و مانعی برای تشکیل حکومت بداند. در واقع، اسلام  دارد، خارج کند و آن را به
گرا و مصلحان اجتماعی مسلمان برای روزآمد  های اندیشمندان عقل کرد، تلاش اسی که او تعریف میسی

جوامع متمدن »کند:  صراحت اذعان می  کند. او به رو می کردن روش در فقه سیاسی اهل سنت را با مانع روبه
های  اند. آنها سیستم ل دادهگذاری خداوند را به دیگران تنز غربی، جامعه جاهلی هستند؛ آنان خصیصه قانون

ها و استانداردهای خود و تقریباً هر عملی از زندگی  های خود، حقوق گمرکی خود و قوانین، ارزش خود، سنت
(. او حکومت دینی 226: ص1365)قطب، « اند کنند را بر اقتدار خدا ترجیح داده که از آن اقتدار استخراج می

، مفهوم بنیانی و دال  ترتیب، خوانش سید قطب از گفتمان اسلام سیاسی این  داند. به  را حکومتی متمدن می
ها و  بندی نشانه دهد؛ اما با توجه به قرائت خاص او از مفهوم شریعت و اسلام، مَفصل مرکزی او را تشکیل می

 پردازیم. آورد که در ادامه به آن می جود می های پیرامونی، گفتمانی را به دال

 گفتمان سید قطب  های شناور . دال2-2

سید قطب در راستای احیای اسلام سیاسی بر انحصار حاکمیت برای خدا در کلیه : حاکمیت-حاکم
بودن جوامع اسلامی را هم، فقدان این دسته حاکمیت  ورزد و دلیل جاهلی  های حیات بشری اصرار می زمینه

ان رو، سید نخستین وظیفه پیشگام (. از این228: ص1400فرد،  داند )زرنوشه فراهانی و مصطفوی در آن می
داند؛ اصحاب دعوت اسلامی بایستی بدانند که زمانی که مردم را برای  مؤمن را، اصلاح عقیدۀ توحیدی می

خوانند، ضروری است در گام اول، آنان را به پذیرش عقیده توحیدی احضار کنند؛  بازسازی این دین فرامی
اند، ضروری است  د که آنان مسلمانهای تولدشان گواهی ده اند و شناسه حتی اگر آنها ادعا کنند که مسلمان

معنی واقعی آن یعنی  به«  لا اله الا الله»بدیشان بیاموزند که اسلام در وهله نخست، اقرار کردن به عقیدۀ 
بازگرداندن حاکمیت در همه امور به خدا و طرد تجاوزکنندگان به سلطۀ خالق است که این حق را برای 

، حاکمیت تنها  صورت سید قطب معتقد است (. در این 1011صق: 1425کنند )قطب،  خودشان ادعا می
، هنگامی محقق  برای خدا است و شریعت او حاکم همه دنیا است. البته حکمرانی خالق در روی زمین

شود که شریعت خدا حاکم شود و همه امور بر طبق شریعت شکل گیرد. مقصود از شریعت خدا نیز همه  می
دهی حیات بشری، ازجمله اصول اعتقادی، اصول حکومتی، منش  برای سامانآن چیزهایی است که خداوند 

گوید:  (. سید قطب می19-20: ص1392و سازش، تشریع فرموده است )تقوی سنگدهی و امانی چاکلی، 
، اجتماعی و  بینی با اصول و مقدمات نظام سیاسی شخص مسلمان حق ندارد در مسائل مختص به جهان»

، در نگاه  طور کلی  (. به26م: ص1990)قطب، « ری جز همان منشأ خدایی برنامه بگیرداقتصادی از منشأ دیگ
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، تا از حاکمیت بشر و  : اول آنکه بندگی تنها برای خداوند باشد ، حاکمیت ربانی بر دوپایه است سید قطب
د؛ دوم شو های دموکراتیک، سوسیالیست و سکولاریسم می سلطه طاغوت رهایی یابد که حاوی تمام نظام

آنکه، اجتهاد در اموری از شریعت درست خواهد بود که نصی درباره آن موجود نباشد؛ هرچند مشروعیت این 
(. مورد 24-20م: ص1993اجتهاد منوط به سیادت حاکمیت الهی و ارتکاب به شروط آن است )قطب، 

باوری و  گرایی، واقع عادل، مثبت، ت ، شمول داند؛ الوهیت، ثبات ویژگی می 7دیگر اینکه او، حاکمیت را دارای 
بندی  توحید. حقیقت این است که وی بیشتر این خصوصیات را در اختلاف و مخالفت با تمدن غربی ریخت

در « ثبات»گرای غربی بوده است،  های فلسفی انسان در ضدیت با مکتب« ربانیت». برای مثال،  نموده است
« گرایی مثبت»نگری آنها،  بعد های فلسفی و تک راق مکتبدر ضدیت با اغ« توازن»مقابل نظریات تکامل، 

پردازی فیلسوفان و ادیبان غربی است  ضد وهم« واقع باوری»بافی فلاسفۀ غربی و در نهایت،  ضد منفی
 (. 932م: ص1998)حنفی، 

به تعریف « اسلام سیاسی»به دال مرکزی   سید قطب در ضمن نگرش شمولی: الف. عدالت اجتماعی
داند: رهایی درونی مستظهر بر رهایی از  پایه می پرداخته است. وی عدالت اجتماعی را بر سه عدالت 

بر نظام  ؛ تساوی انسانی؛ مسئولیت تعهد اجتماعی مبتنی های مال و جاه و حسب و نسب و شهوت ارزش
کند؛ برای اینکه  ، اسلام برابری اقتصادی را تأیید نمی زکات و احسان و تربیت اخلاقی. از دیدگاه سید قطب

. بنابراین، عدالت مطلق، اقتضای تفاوت در رزق را دارد که در آن  کسب سرمایه تابع استعدادهای نابرابر است
های  کردن فرصت ها بر برخی دیگر برتر هستند و مسلماً عدالت زمانی حاکم است که به فراهم  برخی انسان

یک از  ، نه نسب و نه نژاد و نه اصل و جنس و نه هیچ در برابر فردرو،  برابر برای قاطبه مردم منتهی شود. از این
کدام مطرح نبوده. ملکیت فردی در نظر سید قطب، اساساً وظیفه اجتماعی است که فرد به  قیود دیگر، هیچ
گیرد و ملکیت او برحسب ضوابط و معیارهایی مانند عدم  عهده می هایی را به ثروت 1حیازت  نیابت از جامعه

توانند محاصره و  المنفعه را افراد نمی های عام ها و مکان و تفریط است. اما سرچشمه نیرو و آب چشمه اط افر
های  عنوان دارایی استملاک کنند. این منابع با اهمّ توجه به ارتباطی که با منافع و مصالح جامعه دارند، به 

(. از آنجاکه او بیشتر متأثر از نگاه 41: ص1382مانند )مرادی،  عمومی جامعه مورد استفاده عموم باقی می
کند  صورت کلی بیان می ، اگرچه به . سید قطب اجتماعی زنان هم نیست-سنتی است، موافق حضور سیاسی

                                                           

ای که دیگران امکان تصرف در آن  گونه تن و دست نهادن بر چیزی بهحیازت در منابع فقهی و حقوقی به معنای سلطه داش .1
 (.353-352، ص1: ج1376کار رفته است )لنگرودی،  باشند، یا فراهم کردن مقدمات استیلا به
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دو  لحاظ جنسیت و حقوق انسانی برابری کامل بین زن و مرد برقرار کرده است و هرجا که این که اسلام به
ولیت برابر باشند، حقوق برابر دارند؛ اما در جایی دیگر معتقد است زن و مرد ، طینت و مسئ ملاحظۀ استعداد به

وکار زن در بیرون از منزل  در بحث میراث و شهادت، شأنی متفاوت دارند. او برای مخالفت با حق کسب
ده ، تربیت نسل آینده است که برعهدۀ زنان بو ترین وظیفه خانواده دلایلی دارد. سید قطب معتقد است مهم

کنند، وظیفه اصلی و اساسی خودشان، یعنی پرورش نسل آینده را  است. اما زنانی که در بیرون از منزل کار می
گذارند که  جای بشرسازی در تولید مادی و ساخت ابزارآلات می  گذارند؛ نیروی خودشان را به کنار می

ست )تقوی سنگدهی و امانی چاکلی، افتادگی و جاهلیت جامعه امروزی ا دهندۀ غیراسلامی بودن، عقب نشان
شود، سید قطب در راستای اسلام سیاسی سنتی، طرحی برای عدالت  (. چنانکه ملاحظه می20: ص1392

 چیند که برگرفته از جامعه صدر اسلام بوده و ممکن است سنخیتی با عصر مدرن نداشته باشد. می
را به دارالاسلام و دارالکفر تقسیم  سید قطب، در چهارچوب تفسیر خود از اسلام، جهان: ب. جهاد

المللی ایدئولوژی  محض تأسیس دولت، مجبور و مسئول ترویج و اشاعه بین  کند و امت اسلامی به می
؛ تا بتواند بر سر بشریت، چه مسلمان و چه غیرمسلمان که در وضعیت جاهلی  خودش از طریق جهاد است

گاه حق و ناحق  گوید: هیچ (. سید قطب می14-13م: ص1993برند، سایه بیفکند )قطب،  سر می به
گردد. به باور سید، فکر در  گاه متوقف نمی بخش جهانی، هیچ سر برند و لذا، حرکت آزادی توانند باهم به نمی

ها را در برابر خطرها و  شود و مللی که مبارزه نکنند و برای خلاصی، سینه جهان عاری از مبارزه، عملی نمی
(. سید قطب در قسمتی از کتاب 106: ص1360دهند، شایسته آزادی و نجات نیستند )قطب، ها قرار ن مهلکه

دهد که منظورش از مفهوم جهاد، کلیه  شرح می« الله الجهاد فی سبیل»عنوان  تحت « معالم فی الطریق»
و یاد آن را با  اند خوردگان آن را تا حد نبرد دفاعی پایین آورده طور که مأیوس و شکست معانی آن است و نه آن

توانیم به جهاد  کنیم که تنها با حرف می  کنند. اگر فکر ها محصور می مبارزۀ درونی مؤمن علیه تهدیدها و هوس
اند و  ایم. آنهایی که قدرت و صلاحیت خدایی را در زمین غصب کرده زار رفته مبادرت ورزیم، به بیراهه و شوره

اند؛ تنها از راه حرف و بیان، از کار برکنار نخواهند شد  ل کردهگر خود تبدی بندگان خداوند را به ستایش
(. پافشاری سید در تکرار این مسئله که تحکیم حکومت الهی بر روی زمین 250: ص1383)سوزنگر، 

دهد که مبارزان اسلامی که با سیستم مستبدانه  تواند تنها از طریق موعظه و حرف شکل بگیرد، نشان می نمی
(. از 4: ص1366بایست خود را تنها به حرف محصور کنند )کویل،  ر مواجه بودند، نمیناصریسم در مص

 یکالید بر جهاد در دوره رادیه است. مسلّماً تأک جویی سیاسی و انقلابی معتقد بود رو، سید قطب به ستیزه این
بود، بر  یاسیروی س یانهافکار م یای که دارا که، او در دوره نماید؛ در حالی شتر ظهور میید بیس یفکر یزندگ



124  1404، 50شماره ، 13سال ، سیاست متعالیه 

 

  تنها در مسیر عدالت  و جنگ  است یشگیهم  و اصل  ك قاعدهید داشت که در اسلام، صلح ین نکته تأکیا
و در   شود ز مییتجو یو جبر و بدبخت  ت از ظلمیبشر یو به مراد آزاد  بشر یدن به رستگاریبخش  مطلقه، تحقق 

و نیز   است  ، حرام باشد یطلبی، غارتگر ، شهرت مادی  منافع،  نژاد  تعصب،  اسلام، خصومت اگر براساس
و  تقوی سنگدهیو اکراه به دستوراتش معتقد سازد )  ن نبوده که عوام را با جبریگاه آرزوی اسلام از جنگ ا هیچ

دنبال تحقق اسلام سیاسی بود و طبیعی است که  (. اما سید قطب به هرحال، به35: ص1392امانی چاکلی، 
 داند. لیل نهایی، جهاد ابتدایی، و نه جهاد دفاعی را ابزار تحقق این مهم میدر تح

کند، تحقق جماعت  قطب در راستای اسلام سیاسی مطرح می دال شناور دیگری که سید: ج. جماعت
و « اسلامی»، جوامع حاضر در جهان را به دو گروه  خود  برمبنای تلقی خاص  قطب  مؤمن است. سید

(. او در 45: ص1394بیند )فاضل قانع،  بندی نمی ای در این تقسیم و حد میانه  کند می  تقسیم« جاهلی»
که اسلامی نباشد، جاهلی است.   ای هر جامعه»نماید:  تعریف می  جاهلی چنین  معههای راه از جا کتاب نشانه

  غیر از قوانین خالق پرستش که در آن، عقاید و قوانین   است  ای جاهلی، جامعه  دیگر جامعه عبارت  یا به 
که دنیای   معتقد است  دنیای اسلام در هنگام اندیشگی، قطب  (. درباره125م: ص1973)قطب، «  شود می

برد؛ وی دلیل جاهلیت را در نبود  سر می جاهلیتی، شاید بدتر از جاهلیت زمان پیامبر)ص( به  اسلام در شرایط
داند که یقیناً از نظر او  اسلامی می  یا امت  علت موفقیت اسلام را جامعه  قطب  داند. سید می  الهی  حاکمیت

شده،   منقطع  الهی  بر شریعت  مبتنی  ی از زمانی که حکومت؛ یعن ها است که دیگر وجود بیرونی ندارد قرن
ای که هرآنچه  گونه برد؛ به سر می و جهان امروز در جاهلیت به  یافته است  خاتمه  اسلامی نیز  وجود جامعه

های فرهنگی،  ها، سرچشمه ، عادات و سنت . تصورات و عقاید مردم ما است، نمادی از جاهلیت است  اطراف
اسلامی و الهیات و   که آن را آگاهی اسلامی، منابع  هایی و آداب، شرایع و قوانین و حتی خیلی از چیزهنرها 

  قطب،  (. سید52: ص1385)انصاری،   و پرداخته جاهلیت است ساخته   پنداریم، همه اسلامی می  فکر
کل که پیشگامانی مؤمن با داند؛ به این ش اسلامی می  رفت از این وضعیت را بازسازی امت الگوریتم برون

نویسد:  می  باره دهند. وی در این می  اسلامی را تشکیل  های اولیۀ جامعه انزواگزینی از جامعۀ جاهلی، هسته
از کرۀ   ، بایستی در جایی اسلام است  در اولین آشنایی بشر با رسالت  همان نقطۀ شروع  نقطۀ نخست کار،»

یگانه   و خداوند  الله الاالله و محمد رسول دهند: لااله  حق بگروند و گواهی  ینکه به د  شوند  بشرهایی پیدا  زمین
را   انسان  آزادی  بکوشند این اعلان عمومی  ادا نمایند و آنگاه  را ستایش کنند، و این تدیّن را در ماهیت زندگی نیز

از اجتهاد   گفتن  د، سخن از منظر سی  (. به همین جهت1634، ص3ق: ج1425)قطب، « به تمام جهان ببرند
یابد  چراکه اجتهاد تنها برای جامعۀ اسلامی موضوعیت می  اسلامی بیهوده است؛  جامعه  از ساختن  فقهی قبل
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و برقراری اسلام سیاسی جز با   الهی  حاکمیت  تحقق  قطب معتقد بود  و نه برای جامعۀ جاهلی. همچنین، سید
  پیشتاز  (. به باور قطب، گروه221: ص1399،  هد شد )قاسمی و غلامیپیشتازان ممکن نخوا  گیری گروه شکل

  مراحل  پیشتاز،  جاهلی عمل کنند. گروه  از جامعۀ  محمدی مرتبط باشند و جدا  بایستی با اسلام شریف و ناب
بنیادی   رحلۀپیشگامان دو م  سازی آماده  سید،  جاهلیت دارند. از نظر  بردن جامعه  به حاشیه  را برای  متعددی

داشت و بر   که سیزده سال دوام  جامعه  ابتدایی  سازی در مکه، آماده )ص( خدا  رسول  ، همانند اول  دارد؛ مرحله
با شرک پرداخت   ؛ که به مقابله است  الله رسول  مدینه  دوره  که مثل  دوم، عملی  است و مرحله  عقیده استوار  پایه

در اسلام   بار  اولین  اسلامی برای  (. در نهایت، حکومت205: ص1382ی، و ده سال استمرار داشت )مراد
رسد با ترسیم  نظر می توان ترسیم کرد؛ اما به های شناور دیگری را می استقرار پیدا کرد. در کنار این موارد، دال

. ها، چهارچوب گفتمانی سید قطب مشخص شده و نگاه او به سیاست و حکومت ترسیم گردید این دال
 دهد. ( طرح شماتیکی گفتمان سید قطب را نشان می1نمودار )

 
 مدل گفتمانی سید قطب -1نمودار 

 م(1888-1966تحلیل گفتمان تجددخواهی علی عبدالرازق ). 3

شد. او  طلبان جهان اسلام محسوب می عبدالرازق، متفکر مصری، یکی از متجددان و اصلاح یعل
پردازی در کتاب مشهورش،  که با نظریه  است 20  ن تجددخواه قرنفکری از دانشمندا  گرایش  لحاظ به
  غالب  گفتمان  ، رویکردی برخلاف گرا و بطلان خلافت اسلام عرفی  در خصوص« الحکم  الاسلام و اصول»

 کارش قرار داد.   کشورهای اسلامی را در دستور

 . دال مرکزی: اسلام سکولار 3-1

از سوی اغلب اندیشمندان غربی،   زمین در مغرب  ین از سیاستد  علت اصلی سکولاریسم و جدایی
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  های زمان چون ضرورت  مسیح در پاسخگویی به  و اجتماعی آنها، ناکارآمدی دین  زمانی  شرایط و وضعیت
جانبه  منسجم و همه  متولیان امور دینی و از سوی دیگر، نبودن برنامه  ، فساد سیاسی  و وحدت  برقراری امنیت

ورزی بدانیم،  معنای جدایی دستورات دینی از سیاست . اگر سکولاریسم را صرفاً به بود  تون دینی مسیحیتدر م
علی عبدالرازق از معدود اندیشمندانی است که حتی حکومت پیامبر)ص( را هم فاقد وجوه سیاسی دانسته و 

داند که بعدها به آن  ن اسلام میپیوند دادن امر سیاسی به امر دینی را یک برداشت غلط و یک انحراف از دی
بخشی به خود بهره بردند.  اضافه شد و در واقع، معتقد است که حاکمان مستبد، از دین برای مشروعیت

دارد که با اتکاء به  چیز مسلمانان را بازنمی هیچ»کند:  عبدالرازق در بخش پایانی کتاب اصلی خود تصریح می
ترین نتایج  ه مایه خاری آنان شده است را کنار بگذارند و با اتکاء به تازهعلوم اجتماعی و سیاسی، نظام عتیقی ک

: 1391)عبدالرازق، « ها بهترین اصول قدرت و نظام حکومت خویش را برپا کنند خرد بشری و تجارب ملت
های تاریخی بسیاری است؛ اما در اینجا فرصت بررسی  (. در مورد درستی و نادرستی این ادعا بحث181ص
توان گفت عبدالرازق با اتکاء به دین درصدد راهی بوده که غرب مدرن آن را  ادعا وجود ندارد. در واقع، می این

طی کرده بود. اینکه عبدالرازق متأثر از تمدن غربی به این نتیجه رسید که اساساً راه دین از سیاست جدا است و 
ه را از متن و تاریخ دین اسلام درآورد، نیاز به صورت ابتدایی این مسئل یا بدواً و بدون توجه به غرب و به

ریزی کرد که دال مرکزی آن اسلام  پژوهش دارد؛ اما آنچه که بدیهی است عبدالرازق گفتمان جدیدی را پایه
خود را محتاطانه تبیین   دیدگاه  ، به دلایل مختلف، اسلام از سیاست  سکولار بود. محققان معتقد به جدایی

  شهرت  ها مسلمانان و جهان اسلام بود. اما علی عبدالرازق که بعد  محور  حول  آنها بیشتر  ثکردند و مباح می
و   کرد  الله)ص( رسول  پیامبر و خود  ، حکومت کریم قرآن   خویش را مستقیماً متوجه  مباحث  زیادی کسب کرد،

  و حکومت  شود نمی  شدن اسلام یافت   ، هیچ دلیلی بر سیاسی و سنت  ثبوت این امر برآمد که در قرآن  درصدد
  و نبوت  از شأن رسالت  پیامبر)ص( جدا  و شأن سیاسی  بوده  یک حکومت  برای  فاقد ارکان لازم  پیامبر)ص( نیز

گوید  علی عبدالرازق در گفتمان خود از اسلام سکولار سخن می  گفت  توان ترتیب، می این  . به  بود  آن حضرت
 کند. بندی می ی خود را حول این دال مرکزی مفصلها و همه استدلال

 های شناور . دال3-2

پیامبر را مطالعه « اسلامی  دولت  ریاست»و «  معنوی  رهبر»  علی عبدالرازق جایگاه: الف. ضدّ قدسیت
است.  ای متفاوت از گفتمان غالب بوده ؟ درصدد ارائه نظریه بود  که آیا پیامبر شاه  این پرسش  نموده و با طرح

  به این پرسش  سازد. عبدالرازق خود را در اندیشۀ متفکرین جهان اسلام وارد می  بزرگی  ، شوک این مسئله
دلیل بر   ؛ ولی این امر دارد  دنیوی  با حکومت  هایی نبوی شباهت  رغم اینکه حکومت دهد. علی جواب می
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  که اقتدار  وی این است  کند؛ اصرار نمی  نبوی انکار  پیامبر را در حوزه  . او نقش شود نمی  آن حضرت  بودن  شاه 
 کرد  )ملک( خلط  دنیوی  رئیس  و نباید آن را با اقتدار  محمد)ص( در ناحیۀ استمرار پیغمبری ایشان است

« پیامبر  اقتدار»  کند: می  را به دو سکوی عمومی تقسیم  ، او اقتدار (. به همین دلیل138: ص1391)عبدالرازق، 
داند  نامد و هریک را متمایز از دیگری می می«  سیاسی»و دومی را « دینی»  را اقتدار  ؛ اولی«شاهان  اقتدار»و 

.  است  ، مادی حاکم  و اقتدار  پیامبر، معنوی  ، اقتدار مثال  (. برای183: ص1397)پیرمرادیان و همکاران، 
زکات و غنائم، تعیین والیان و حاکمان شهرها را آوری  های سیاسی مانند جهاد، جمع عبدالرازق، وجود نشانه

داند  و پیغمبری او می  از حدود رسالت  جدا از فراخوانی به اسلام و خارج  کند؛ اما آنها را عملی انکار نمی
کردن را  مسلمانان حکومت  اکثر  کند، اگر (. علی عبدالرازق همچنین تصریح می118: ص1391،  )عبدالرازق

  عهده به  مبین اسلام، اجرای آن نیز  از ابلاغ دین  که بعد  شود  دانند؛ باید اثبات می  رسالت  از وظیفه  بخشی
گذاشته شده است. اگر جواب مثبت باشد، پس حکومت صرفاً ابزار دنیوی پیامبر برای تحقق رسالت   رسول
 (.120اش بوده است، نه امری قدسی و الهی )همان: ص قدسی

 « نبوت»  عدم ارتباط  بحث« اسلام سکولار»علی عبدالرازق در راستای دال مرکزی : گرایی ب. دنیوی
  رهبری  . وی مانند برخی از اندیشمندان مسیحی، میان کند می  را مطرح«  دولت»با «  دین»و «  حکومت»با 

  رهبری سیاسی  است؛ اما، ذاتیِ پیامبران  و پیامبری  . رسالت شود دنیوی فرق قائل می  سیاسی  پیامبرانه و رهبری
   و نقص  عیب  ، فقدان حسی  هایی مثل کمال پیامبران، خصوصیت  . او برای شود می  ساخته  مردم  از میان

و او را   کند  ایجاد  که رسوخ کلام نیرویی و  باشد  محبت  جلب  باعث که جذابیتی شعور، و  در حواس
  و کمالات خاص  ها به ویژگی  (. عبدالرازق همچنین،135ص )همان:  قائل است  الدعوه قرار دهد، مستجاب

،  بشر  کننده تمام اند. ازجمله اینکه او دعوت ور نبوده پردازد؛ کمالاتی که بقیه پیامبران از آن بهره پیامبر اسلام می
کند که به  او سپس، تصریح می . بود  فتنه  برندۀ  و از بین  نعمت  و اتمام  دین  بهبود  کننده برای دین، قیام  کامل  مبلغ

مسلمانان،   و امرش در میان  بود  شمول و همه  اکرم)ص( به اقتضای رسالتش عام  نبی  فوق، سلطنت  دلایل
شد و  می  اکرم)ص( آن را شامل  نبی  اینکه سلطنت  حکمی نبود مگر  بود؛ هیچ  کننده و حکمش کامل اطاعت

گرفت )همان:  پیامبر قرار می  ولایت  اینکه در زیرمجموعه  نبود، مگر  رتصو قابل  و سلطنتی  ریاست  گونه هیچ
بودن آن در کل تاریخ  معنای همیشگی  سان، به اعتقاد عبدالرازق پیوند نبوت و سیاست به (. بدین140ص

  اده های بعد قابل پی نیست؛ بلکه بنا به اقتضای نبوت پیامبر و عرف زمانه بود و این پیوند لزوماً در دوره
 شدن نبود.

عبدالرازق که در زمانه فروپاشی خلافت عثمانی و ایجاد بحران خلافت در جهان : ج. حکومت عرفی
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وجود دارد؛ چراکه در   تفاوت  و حکومت  خلافت  که میان  کند می  ورزی زد، تصریح اسلام، دست به اندیشه
  امری است  . حکومت است  شده گفته   و ضروریات آن سخن  ، ولی از حکومت نشده است  ذکر  قرآن خلافت

  که در قرآن  اساسی  ؛ اما نکته رود یکار م های مسلمانان به و دستورالعمل  صیانت مصالح  که در اسلام برای
  را مقید  یعنی حکومت  چیزی نگفته است؛  حکومت  و شمایل  که از شکل  آمده، این است  دربارۀ حکومت

  دموکراتیک یا سوسیالیست باشد  یا جمهوری یا مشروطه  نکرده که حکمرانی مسلمانان بایستی پادشاهی
خلفا که جامعۀ اسلامی   و عملکرد  ق با اتکاء به تاریخ اسلام، فعالیت(. عبدالراز25م: ص1925)عبدالرازق، 

اند را بیان  ماندگی مسلمانان شده و ابزار عقب  پذیر کرده را امکان  و فساد  و زمینۀ استبداد  دور  را از جهات معنوی
بوده   استمرار شر و فساد  نبعو م  ، نکبت اسلام و مسلمانان هنوز نیز  برای  خلافت»دارد که  می  کند و ابراز می

که   کند می  اسلامی استدلال  خلافت  تاریخ  (. وی با مرور184: ص1397)پیرمرادیان و همکاران، « است
و نه رد؛ ولی   اسلام خلافت را نه تأیید نموده است  مبین  . دین و خارج از دین است  زمینی  یک امر  خلافت،

  کنیم. خلاصه  مراجعه  سیاست  و قواعد  ها ملت  بشری و تجارب  و خرد  عقل  کمح تا به  ما گذاشته است  عهده به
 شود.  های زیر استخراج می اسلامی گزاره  یا حکومت  اینکه، از نگرش او در مورد خلافت

 ؛  ضرورت شرعی ندارد  خلافت -

 ؛  دارد  منشأ مردمی  خلافت -

فهمند، یکسان  معنای جدیدی که مسلمانان از آن می ه، ب و بیعت  ، جماعت ، امامت خلافت  مفهوم -
 .  نیست

از   و بینش نیز  ؛ ولی عقل است  قرآن کریم ارزش بسیاری قائل شده  عبدالرازق اگرچه که برای: گرایی د. عقل
)حاکم( نبودن پیامبر   شاه  مثال، زمانی که بحث  عنوان . به او برخوردار است  سیاسی  ای در اندیشه ویژه  جایگاه

. اما  نیست  ، آشنا و معروف ان نامقبول استمسلمان  این فرضیه که احتمالًا برای»گوید:  ، می کند می  را مطرح
: 1391)عبدالرازق، « گردد تأیید می  محکم  و با دلایل  شود می  فهمیده  بهتر  که با عقل  را دارد  این امتیاز

و آنچه حاوی   دارد. عقل بازمی  نیست که ما را از این باور  تنها قرآن»گوید:  (. او در جای دیگری می138ص
)همان: « کنند می  بود، دور  که پیامبر شاه  ای ما را از این باور اندازه به   درست است،  وهر رسالتو ج  معنا
دنبال جداکردن نهاد دین از نهاد  ترتیب، گفتمان عبدالرازق با دال مرکزی اسلام سکولار به  (. بدین155ص

مت؛ و اینکه انتخاب حکومت برای دنبال نبوت بود، نه حکو سیاست و اثبات این مسئله است که پیامبر به
رسد برگرفته از اندیشه فیلسوفان مسیحی  نظر می رساندن نبوت خود بنا به اقتضا زمانی بود. این استدلال به

گونۀ پاپ و کلیسا حکم به جدایی امر  وسطی مانند ارسموس است که آنها نیز پس از سلطۀ خرافه اواخر قرون 
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شکلی   رازق در واقع سعی داشت حرفی را که متفکران غربی زده بودند، بهدینی از امر سیاسی کردند. عبدال
های  دیگر اما در همان محتوا در جوامع اسلامی قالب کند. گفتمانی که او در این راه انتخاب کرد، با واکنش

 های گفتمانی فرهنگ و تمدن اسلامی و مسیحی ها خود نمودی از تفاوت تندی مواجه شد، وجود این واکنش
شده  است. در ادامه، پس از ترسیم طرح شماتیکی گفتمان علی عبدالرازق، به تحلیل دو گفتمان مطرح

 پردازیم تا از درون آن، انتقاد مناسبی به وضعیت این دو گفتمان داشته باشیم. می

 
 مدل گفتمانی علی عبدالرازق -2نمودار

 های گفتمان قطب و عبدالرازق برای جامعۀ امروز مشق. 4

توان به این نتیجه رسید که این دو اندیشمند از دو  های سیاسی سیدقطب و عبدالرازق می بررسی گفتمان با
های آنها در نقطۀ مقابل هم قرار دارد. سید قطب  حل کنند و راه سکوی متفاوت به سیاست و حکومت نگاه می

ی دارد سنّت اسلامی به زیرخاک پردازد و سع با قرارگیری در سنت قدسی، به طرد همۀ مظاهر تمدن غربی می
سنجی تحقق این احیاء توجه  های عصر مدرن و امکان رفته را دوباره احیاء کند. در احیاگری قطب به تفاوت

حل او در واقع،  کند و راه نشده است. در سوی دیگر، عبدالرازق بر روی سکوی مدرنیتۀ عرفی به اسلام نگاه می
حل مدرنیتۀ غربی  از دوران قرون وسطا طی کرد. عبدالرازق سعی دارد راهبرگرفته از مسیری است که غرب پس 

های ماهوی دین اسلام نسبت به مسیحیت و همچنین،  را در جهان اسلام مونتاژ کند. او در این راه به تفاوت
توجه است. این دو گفتمان از قضا دو گفتمان  های فرهنگی جوامع اسلامی نسبت به جوامع غربی بی تفاوت

های هرکدام به  حل غالب در یک قرن اخیر در جهان اسلام، پس از مواجهه با مدرنیته غربی هستند و راه
توان در  ( بهتر می1اند. با نگاهی به نقاط تمایز این دو گفتمان در جدول ) طریقی در جهان اسلام پیاده شده

 ها قضاوت کرد. مورد این گفتمان
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 زق و سید قطبهای گفتمانی عبدالرا تفاوت -1جدول 

 سید قطب  علی عبدالرازق  مفاهیم  شماره 

 وحدت  جدایی  دین و سیاست  1

 اراده الهی  اراده ملت   حاکمیت  2

 تأیید رد خلافت سیاسی 3

 سیاسی  -امر دینی امر عرفی  جهاد  4

 سکولاریسم  خلافت  عامل انحطاط 5

 بازگشت به اسلام  مندى از عقل و مدرنیته عرفی بهره عامل پیشرفت  6

رود که جوامع غربی در نگاه به  شود، عبدالرازق همان مسیری را می ( مشخص می1چنانکه از جدول )
دهد. پس  های صدر اسلام را پیشنهاد می حل اند و سید قطب در مقابل، همان راه سیاست و حکومت طی کرده

های این دوگفتمان قضاوت کرد. آنچه بدیهی  مورد راهتوان در  ها امروزه بهتر می حل ها از این راه از گذشت دهه
حل نهایی برای دردهای امروز جهان اسلام نیستند  کدام راه است دو گفتمان سنت قدسی و مدرنیتۀ عرفی، هیچ

حل عبدالرازق که  ماندگی جوامع اسلامی از قافلۀ توسعه را جبران کنند. اما در این بین، راه توانند عقب و نمی
برد تا راه توسعه. تاریخ نشان داده است که  نظر بیشتر جوامع اسلامی را به بیراهه می بۀ تقلیدی دارد، بهبیشتر جن

شود. به تعبیر مولانا،  هویتی و در نهایت، انحطاط می راه تقلیدی بدون پشتوانه تمدنی و فکری، منجربه بی
حل عبدالرازق مناسب باشد؛  . اگر قرار بود راه«خلق را تقلیدشان بر باد داد، ای دوصد لعنت بر این تقلید باد»

  صورت خودجوش در جوامع اسلامی بر ضد نگاه عرفی شکل گرا در چند دهۀ اخیر به های اسلام جنبش
واسطه جغرافیا بیشترین قرابت را با غرب دارد، پس از گذشت  گرفت. حتی درون کشوری مانند ترکیه که به نمی

جمهور فعلی آن نیز خیال  گیرد و رئیس گرا شکل می های اسلام ئیک، جریانیکصد سال از انتخاب حکومت لا
حل سیدقطب نیست؛ چراکه این  معنای پذیرش راه پروراند. البته این نقد به احیای تمدن اسلامی را در سر می

وع دلیل تن ملت مواجه است و امکان تحقق خلافت اسلامی را به-حل نیز با بحران پذیرش در عصر دولت راه
های جدید عصر کنونی  گویی به بسیاری از بحران دلیل ناتوانی در پاسخ ها ندارد و همچنین، به ها و اندیشه ملت

از مقبولیت عمومی برخوردار نیست. اینکه سید قطب همه مظاهر تمدن غربی ازجمله عقلانیت و خردورزی 
توان از این دو گفتمان  ترتیب، چه درسی می رسد. بدین نظر می سویه و افراطی به کند، نگاهی یک آن را طرد می

توان  حل جوامع مسلمان در عصر کنونی است؟ آنچه بدیهی است این است که نمی گرفت؟ آیا راه میانه، راه
در تضاد با هم   دوگانۀ سنت قدسی و مدرنیته عرفی را با هم جمع کرد؛ چراکه مبانی و اصول فکری این دوگانه
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رسد جوامع  نظر می ردن میان این دو مانند تلاش برای ترکیب آب و آتش است. به ک است و تلاش برای جمع 
دنبال تقلید از فرهنگ و  دنبال احیای سنت گذشته باشند و نه به گرفتن از تاریخ، نه باید به مسلمان با درس 
آن، همۀ حل در بازسازی سنت و تمدن خود در چهارچوبی جدید و طرحی نو است که در  تمدن دیگری، راه

گرایی در  سازی و معنویت مداری، انسان گرایی، خدامحوری، اخلاق دوستی، علم مظاهر تمدن اسلامی از نوع
شوند. تمدن مدرن غربی نیز اگر امروز دست بالا را در مناسبات سیاسی و  پیوند عقل و وحی بازطراحی می

میلادی در پیش  16، 15های  در سده اجتماعی دارد، به این علت است که راه تقلید از تمدن اسلامی را
های  ها حاصل تلاش نگرفت؛ بلکه به بازسازی تمدن یونانی در قالبی جدید پرداخت. در واقع، تمدن

گذاری کردند، تمدن  ها بودند. تمدن یونان را سقراط، افلاطون و ارسطو پایه گذاران مبدع و نقاد به سنت بنیان
سینا پایه گذاشتند و تمدن مدرن غربی را فیلسوفانی  انی مانند فارابی و ابناسلامی را پیامبر و صحابه و فلیسوف

اند. بنابراین، راه ساختن تمدن و رسیدن به توسعه مناسب، نه  مانند دکارت، بیکن، هابز و کانت مطرح کرده
های  ن، تلاشگذاران انقلاب اسلامی ایرا های مستحکم گذشته است. بنیان احیاء و نه تقلید که تأسیس بر پایه

 رو است.  اند؛ اما راه طولانی و ناهمواری برای قوام این نگاه پیش ای در این مسیر انجام داده اولیه

 گیری  نتیجه. 5

  جهان اسلام، یعنی سید  دو متفکر  گرایی و تجددخواهی در اندیشه گفتمانی سنت  به مفاهیم  در این تحقیق
  های پژوهش بیانگر این بود لاکلا و موفه پرداخته شد. یافته  گفتمان  یلو علی عبدالرازق با اصرار بر تحل  قطب

  حاکمیت، عدالت  چون  وی، مفاهیمی  سیاسی  دهنده به اندیشه شکل  ترین مبانی مهم  سید قطب  که در اندیشه
جاهلی و   معهکرده است؛ جا  تقسیم  را به دو دسته  بود. او جماعت  و جماعت  پیشتاز  اجتماعی، جهاد، گروه

های عصر خود را جامعۀ جاهلی  حکومت  جاهلیت، تمام  اسلامی؛ وی با سماجت بر مفهوم  جامعه
اقدام   که برمبنای قوانین الهی  دید، هر حکومت می  دانست. او مشروعیت را صرفاً در معنای قوانین الهی می

وجود  اسلام به  پیشتاز  گروه  ن واقعینکند، از مشروعیت برخوردار نیست. همچنین، تا زمانی که مسلمانا
  اسلامی برای  که وسیله امت  سایبان جاهلیت رها نخواهند شد. او معتقد است  نیایند؛ مسلمانان از زیر

اسلامی و اجرای   و ایجاد حکومت  اسلامی، اجرای شریعت بوده،  حکومت  و تشکیل  رهبری  گرفتن  دست به
  عدالت  غیرخدا و تأمین  از بندگی  . جهاد، استقلال اشخاص است  پذیر انآیین اسلامی از طریق جهاد امک

کند. او مبحث  آورد. از سوی دیگر، عبدالرازق نگاه متفاوتی به سیاست ارائه می می  ارمغان را به   اجتماعی
که   دارد  . وی ادعا کند کجاست؟ آغاز می  خویش را با تعریف معنای جانشینی و اینکه منشأ مشروعیت خلافت



132  1404، 50شماره ، 13سال ، سیاست متعالیه 

 

. عبدالرازق  هستند  جدا  دو امر  و حکومت،  رسالت  یکدیگر ندارند. همچنین،  با  ارتباطی  و سیاست، هیچ  دین
  بر قومش ولایت  رسول  که ولایت  و اصرار دارد  دیپلماتیک تفاوت قائل است  پیامبرانه و رهبری  رهبری  بین

  نفسی جسم که بر شکسته  است  مادی  ولایت پادشاهان، ولایت  اما ؛ است  قلب  که منشأ آن ایمان  است  روحی
  از جایگاه  و علم  عقل  کند؛ می  اشاره  زندگی سیاسی  در تنظیم  عقل  ، عبدالرازق به پذیرش . در آخر است  متکی

بدالرازق در رویکرد و علی ع  قطب  سید  سیاسی  اندیشه  ، . بنابراین او برخوردارند  سیاسی  ای در اندیشه ویژه
  و مبانی  است که: علی عبدالرازق معتقد به دولت سکولار بود  گرایی و تجددخواهی چنین گفتمانی سنت

  را در اراده  قدرت  و مبانی  اسلامی معتقد بود  به حکومت  قطب  دانست؛ اما سید می  ملت  را در اراده  قدرت
آن را به   قطب  سید  دانست، اما حاکمان می  برقراری قدرت  برای  هدانست. عبدالرازق جهاد را وسیل می  خداوند

شود. همچنین، این دو عالم مصری در  کار برده می اهداف خدایی به  که برای  کرد می  دینی تلقی  مفهوم
ماندگی جهان  را عامل عقب  بنیادی دارند؛ عبدالرازق، خلافت  ماندگی و زوال دنیای اسلام اختلاف عقب
اسلامی و   ، نبود حاکمیت سید قطب  داند. اما مسلمانان می  و تجارب  عقل  م و نداشتن حکومتی براساساسلا

اسلامی در   داند. بدین ترتیب، هر دو دانشمند توجه به مدرنیتۀ غربی را عامل شکست جهان اسلام می
ز اسلام ارائه کردند. هم سید سویه ا در اسلام قرائتی یک  حاکمیت  و مفهوم  شریعت و سیاست  خصوص رابطه

یا عدم   آن سازگاری  دادند که نتیجه  از اسلام ارائه  گرا و هم عبدالرازق تجددخواه، قرائتی مطلققطب سنت
ها و مشکلات کشورهای  که تاکنون نتوانسته پیچیدگی  سنت الهی با مدرنیتۀ غربی است؛  مماشات مطلق

این پژوهش، ضمن نقد بر این دو گفتمان، از گفتمان سومی نام برده  حل نماید. در  مدرن  اسلامی را در عصر
 دنبال رفع ایرادات این دو نگاه است.  شد که در واقع، به
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